בעזהש״י 








כי מציון תצא תורה ודבר ה' סיר ושלה 


עס חרושי דינים שחשסיס הנאת הנ״ל והפציאס הנאה 


עם באר הנולד• 


םדבדי ראשונים ואחרונים חדשי־ס גם ישנים וגס לבאר הדינים ! 
המובאים בש״ע וכטגנים• ע□ כל הדינים המובאים בבאה״ט [נ 
ובשע״ת וגם מן אחרוני אחחנים ומדברי הסהובלים אשר לא ן 


הובר ע״י הרב הגאון המפורסם 

""*"י יעקב חיים סופד מ ""י יצחק ברוך "י 

מחבר ספר בן* החייט ח׳ חלקים על או״ח, וב׳ חלקים על יו״ד. 
וספר קול יעקב הלכות סתו״ם. יגל יעקב. חוקי חיים. דרושים. 
חיים עד העולם, סיום למסכתות הש״ס. ועוד. 




כי* שם צרה ה׳ את חברכה חייט עד העולם ו ^ 

הכתובת: שלום סופר רחוב מיכל פעם 2 סל. 224583 ירושלים 


















































תמונת הרה״ג המקובל מורינו רבי יעקב חיים סופר זצ״ל 

נולד שנת תר״ל נ 9 סר ס׳ סיון התרצ״ט 









הקדמת המחבר בשפה רפה מדבר: 


מה אשיב לה׳ כל תגמדלוהי עלי אודה ה׳ מאד בפי ובחון רבים אהללנו על אשר עזרני 
וזכני ברוב רחמיו וברוב חסדיו לעסוק בדברי הלכה ולחבר גס את הספר הזה הנקר** 

כף החיים על שו״ע **ורח חיים וכדי לזכות את הרבים כי יש ספרים שאין נמצאים בידי 
כל אנשים, אמרתי אלכה נא השדה ואלקטה באמרי״ם מן הראשוניבש ומן האחרונים עם איזו 
חרושים מדילי, וקבצתים כעמיר גורנה על סדר הש״ע שסדר מרן ורבנן הרב מהר״י קאת 
זלה״ד־ץ כדי שיהיה,כף על השלחן וירוץ הקורא בו להלכה ואכל וחילעולם, ועוד נוסף עליהם 
כל הדינים השייכים מהאר״י זלה״ה הנמצאים בכו׳ וגם סדר ודיני תיקון חצות כל אחרת 
ואחת במקום הצריך להס חונות למען ימצא המבקש כל תאותו ולא יחסר בל בו: 
ואני הנני מגלה דעתי ורצוני בכל לבי ובבל נפשי בלב שלם ובנפש חפצה שכל כוונתי 
בחיבור הזה ובכל החיבורים שיש לי ובכל חיבורים שבקדושה אשר יזכני השי״ת לחבר 
עוד ברוב רחמיו וברוב חסדיו הכל הוא ליקבה״ו בדחילו ורחימו ורחימו ודחילו ליחדא שם 

י״ה בו״ה ביחודא שלים בשם כל ישראל וכל מחשבה ודיבור ומעשה שהם נגד רצוגו י״ת 

הגה הם בטיינ״ים ומבוטלים באופן שכל רצוני בחיבור זה ובכל החיבורים שיש לי ובכל 
חבורים שיעזרני השי״ת לחבר ברוב רחמיו וברוב חסדיו בדברי תורה ובכל מצוה ומצוה שאעשה 
הכל הוא לעשות נחת רוח לפניו דוקא בלי שום פניה כלל ועיקר: 

חח שקראתי אווזי כף החיים על שס התורה שנקראת חיים שנאמר עץ חיים היא למחזיקים 

בה וכו׳ ונאמר כי מוצאי מצא חיים ונם מטעם הנז״ל ועוד כי- יש בד רם? לשמי 

יעקב חיים כי כן כתב הרוקח שהאדם צריך לרמוז את שמו בספרו יעו״ש שכ״ף במילואו 
כ׳ף פ״א ע״ה עולה בגימטריא יעקב והיה יעקב חיים. המקום ברחמיו יוסיף לגו תייבש 
ארוכים ונעימים. ויזכנו לחבר עור חבורים אחרים ולהדפיסם להוציאם לאורה ויאיר עינינו בתורתו 
כדי לעבוד עבודתו. ויפתח |לבנו בתורתו. וישים בלבנו אהבתו ויראתו לעשות רצונו ויעזרנו 
על דבר כבוד שמד. ויראיגו בביאת משיח צדקינו יראו עינינו וישמח לבנו אמן בן יהי רצון: 
כה דברי הצב״י המצפה לתשועת ה׳ והבוטח ברוב רחמיו וב 1 וב חסדיו להאיר עיני בתורתו: 

הצעיר יעקב חיים בן לא״א כהר׳ יצחק בחך יצ״ו 







הסכמות הרבנים הגאונים הנחלים 
המפורסמים שבעיה״ס ירושלסת״ו. 


בס״ד 


בס״ד 


בעה״י 


אנא ג-פשאי ראשון לציון 
הח״ם ראה ר*־־זיתי 
פעולת 'חכם םע״כ הר' 
הכולל בישראל להלל/ שייף 
עייל שייף נפיק כמוהר״ר 

יעקב חיים ק הר׳ יצחק 

בוץך יצ״ו ם , אסיפת דינים 
שאסף איש טהור עלישו״ע 
אחח הכי קרא שמו כף 
החיים הוא בעהס״ח ם׳ 
קול יעקב על הלכורת 
סתד׳ם שכבר יצא לביזור 
הדפוס בשנה החו׳. אנא 
דאטרי ירבו כמותו להוציא 
דין לאמתו אשרי יולדרתו 
דעסיק באורייתא חדירא. 
לילה כיומא כחשיכה כאורה. 
ובק את אחי אנכי מבקש 
לקוח ס״ת זה. והביאו 
הברכה אל בתיכם. ובוזזו 
לעזרתו כיד ה׳ הטובה עליכם 
וזכות התורה יגן בעדכם. 
ועל זרעכם אחריכם להריק 
לכם ברכה עד בלי די 
בעתירת החותם בברכד־ן 
לכבוד התורה פעה״ק ירושת״ו 
ביום כ״ה תברכ״ו לחו׳ ניסן 
ש׳ התרס״ה: 

הצעיר 

יעקב שאול אלישר 

ס״ם 


כבר איתמחי האי גברא יקירא. 
הרב המופלא, וכבוד ה׳ 

,מלא. מוהר״י־ יעקב חיים בן 
הר יצחק ברוך יצ״ו, בספריו 
השנים שזכה להוציא לאור עולם. 
ס׳ קול יעקב על הלכות סרתו״ם 
ום׳ יגל יעקב דרושים על התורה. 
ועתה באשר ה'אתו הוציא לאור 
עולם. ספר שלישי על שלחן 

ערוך אורח חיים וקרא שמו 
כף החיים. וימלא כפו מכיד* 
>י*שר חידשו אחרוני .ד־וגאוגים 
בתשובותיהם והמקובלים בספריהם 
לאסוף את כל דבריהם. ולהעמיד 
אותם סביבות השלרחן ד־זטהור. 
ולפעלא טבא הדין, אמיגא יישר. 
ומרא דשמיא-יהא בסעדוהי. לברכא 
ית כל עובדי ידוהי וחפץ ה׳ בידו 
יצלח. ויגמור בעדו לטובה כביד* 
רעותיה טבא. ועל דא חתימנא 
שמאי ביומא שתיתאה לסדרא 
דבראשית. לסדר והנה ׳ טוב מאד 
כ״ג לירח האיתנים דהאי שרתא. 

שנת "זה הוא ט 1 ב מלא 

?י * • 

כף נחת" לפ״ק. 

נאם חיים כדלק 


הובא לפני ספר יקר נקרא כף החיים וככוד 
הרב המחבר שמו לתפארה ולתהלד־ו 
בקרב עה״ק תובב״א והוא מהעוסקים בתורה 
ועבודה לשמה ומכוין עם המתפללים ע״פ הבוונו׳ 
בקהל חסידים אשר כרחובו׳ ה״ה הרה״ג המפורסם 

כק״ש מחה יעקב חיים ק הי יצחק ברוך 

נ"י ראיתי בו הרבוי סימני׳ מסדר הא״ח ונוכחתי 
לדעת כבוד הרב המחבר יגע בכל כחו להוציא 
הלבה ברורה לכל הרעו׳ לשמור ולעשו׳ ולהביא 
תמיד נצחה להלכה גבם אשר הובא בספרי׳ 
הקרושי׳ אשר המה מתורת האר"י וצללה"ה והנה 
בכר יצא מוניטין שלו בספרו הנ״ל וגם לרבו׳ 
ספרי ק 1 ל יעקב על סת״ם וכעת רצונו 
להדפיסו עם פנים הש״ע . למען ירוץ קורא בו 
להלכה למעשה ואס שידעתי בעצמי שאיני כדאי 
ששלח אלי כי לא צריך לדידי ולדבוותי ויקרת 
הספר בעצמו תעיד עיר* ערכו בבל שארת 
אמרתי בל אמנע טוב מלפרסם שבח הספר עלי 
גליון וכל מן דין ממוכי לנא לחזקו ולסייעו 
לגמור מעשה ידיו לטובה ולהוציא ■ עוד כמד־! 
חבורים אשר בכתובים אתו וכל המסייעים תחול 
ברכה על ראשם להתברך בכל טילי דמיטב בני 
חיי ומזוני רויחי והמה בכלל מחזיקי התורד־ז 
הקדושה ומשתדיריים בקיומה בזכות זה יזכו 
לראות בהרמת קרן התורה הקדושה ובהרמרת 
קרן לומדיה בטהרה ובהרמת קרן ישראל וקרן 
משיח צדקנו בב״א. כעתירת לב ונפש הבעהיח 
לכבוד התוודק מיחל לרחמי שמים המחכה 
לישועה. קרובה. 

הק׳ יוסף חיים זאעענפעלד 





בעזה״י 


תולדות הרב המחבר 

הרב הגאון המחבר מוהר״ר יעקב חיים סופר זצ״ל נולד בשנת התר״ל בעיר ואם בישראל "בגדאד" אשר במדינת 
בבל, העיר הנודעת לתהלה עוד מתקופת התלמוד, ונתפרסמה לעיר גדולה של חכמים ושל סופרים. (וראה 
בפרש״י ברכות נד: רב הנא בגדתאה "שם עירו בגדד היא העיר החשובה שבבבל". וראה מ״ש הגרי״ח בקונט׳ 
"מראות יחזקאל" שבסו״ם "עוד יוסף חי"). ובתקופת הגאונים מלאה עיר בבל את התפקיד הנשגב ביותר 
בחיי עמנו והשפיעה על כל תפוצות הגולה השפעה כבירה. ועיני כל ישראל הופנו אל רבותינו שבבבל וציפו לכל 
הגה היוצא מפי קדשם. כמגדל עופל ובחן. וכל הארץ האירה מכבודם כי מהם יצאה תורה לכל קצוי תבל. 
ודבריהם נר לרגלינו במשך כל תקופת גלותינו הארוכה. ובכל דור ודור קמו רועים נאמגים בעיר חהלה זו לרעות 
צאן קדשים. ואך בדורות האחרונים זכינו לאנשים גדולים בעלי שיעור קומה, ובראשם הרב הדומה למלאך ה׳ 
צבאות אביר הרועים נר ישראל הגאון הצדיק והעניו רבינו עבדאללה סומך זצוק״ל. (מח״ם זבחי צדק ב׳ 
חלקים). אשר כל גדולי רבני בגדאד בימים ההם יצקו מים על ידו. ומגדולי תלמידיו ריש גלותא דבבל מרן 
הגאון המפורסם מוהר״ר יוסך חיים זצ״ל. 

הרה״ג המחבר היה משיירי כנסת הגדולה ומהשרידים אשר ה׳ קורא. התחנך ולמד בישיבות אשר בבגדאד. 

ודמותו הרוחנית עוצבה בתוככי גולת בבל המעטירה אשר פרחה ושגשגה בימים ההם. ובאופיו השקט 
והמתון והנוח, ובחביבוחו וענותו, ובמדותיו התרומיות ממדות רבותיו, וביראתו הקודמת לחכמתו, זכה להתעלות 
בלימוד תורתינו הקדושה, ולאסוקי שמעתתא אליבא דהלכתא. וברוב התמדתו הנפלאה החל ללמוד בצינעא גם 
בתורת הח״ן ובחכמת הקבלה, ונתקיים בו ואת צנועים חכמה, והוסיך חכמה ותושיה, ותורת אמת היתה בפיהו. 
ונתקיים בו תתן "אמת" ליעקב. גלי עמיקתא ומסתרתא, ונהורא עמיה שרי. וכל רז לא אניס ליה. 

אהבתו וחיבתו לארצנו הקדושה היתה עד להפליא, וכבר בר״ח סיון תרס״ד ארי עלה מבבל, ולמרות קשיי 
התחבורה שהיו בימים ההם, (וכידוע שהעליה לארץ ישראל בזמן ההוא היחה כרוכה בקשיים גדולים, 

וארכה כמה חדשים בדרך לא סלולה ומלאה חתחתים.) ולמרות דוחק הפרנסה למתיישבים החדשים בארץ, היתה 
החלטתו איתנה לעלות ארצה ויהי מה, ולאחר טלטולים וגדודים ותלאות רבות הגיע ארצה בעירום ובחוסר כל, 
אולם חכמת אלקים אשר בקרבו ומדותיו התרומיות נתנוהו לחן ולחסד בעיני בל רואיו. ורוח נדיבה שפך 
על שומעיו. ויהי בבל דרכיו משביל וה׳ עמו. ומיד בהגיעו ירושלימה אשר אוה לשכון כבוד בתוכה, הצטרך 
אל חבר הרבנים המקובלים בבית המדרש של החסידים ק״ק "בית אל" אשר בעיר העתיקה, והם ששו לקראתו, 
זתהלחו בקהל חסידים. וע״י שקידתו העצומה, והצטיינותו במיעוט שיחה ובמיעוט שינה, רכש לו ידיעות 
נשגבות בתורת הח״ן. והחל להתפלל בקדושה ובטהרה על פי כוונות רבינו האר״י ז״ל, וכאשר הורה רבינו 
הרש״ש זיע״א בסידורו. ועלה מעלה מעלה במעלות בקדש ונתפרסם לארי במסתרים ושר בית הזהר. ושמו נערץ 
בקדושה ותהלה. 

בהוסד הישיבה הקדושה "שושנים לדוד" לעדת הבבלים בירושלים החדשה בשנת התרס״ט, עבר לשכון כבוד 
בקרבתה, ואוה למושב לו בעליה קטנה הסמוכה לבהמד״ר, וקנה לו שם ספרים חשובים בנסתר ובנגלה, 

שאשר קימץ מעיסתו ובפרוטותיו האחרונות. ובעליית קיר קטנה זו בילה את רוב ימיו ושנותיו כשהוא מכונם 
בתוך הספרים הקדושים אשר סביבו. ויעקב איש תם יושב אהלים, אהלה של תורה. ואת הגות לבו העלה 
על הניר ועל הדפתרא. לדעת מה יעשה ישראל. ומהם חפר אוכל בספרו הנכבד והמפורסם "כך החיים". וימלא 





תולדות הרב המחבר 


כפו הלכות המאוששות, הנצרכות לכל מורה ודאין. ובתכונות כפיו ינחם. טוב מלא כף נחת. וחיבוריו 
נתקבלו בהערצה בכל תפוצות ישראל. והנחילו לו שם עולם. ובכל זאת נשאר בהתבודדותו נחבא אל הכלים. 
שייך עייל שייך נפיק ועסיק באורייתא תדירא ולא מחזיק טיבותא לנפשיה. והמשיך בדרכו הקדושה ובמרצו 
הכביר לדלות מים חיים וגוזלים מן לבנון. כי מן הבאר ההיא ישקו העדרים. וגם בעסקו בחבוריו הטלאים זיו 
ומפיקים נוגה להלכה ולמעשה, לא הרפה ידו מתורת הסוד. והצטרף אל חבר הרבנים המקובלים שהיו אז 
בשכונת הבוכרים "רחובות הנהר". בראשותו של גאון הקבלה בדור ההוא הגאון הצדיק המפורסם כמוהר״ר 
שאול דוויך הכהן זצ״ל. 

כפל אשר השתרש בלימוד סודות תוה״ק הוסיף חסידות יתירה, ושקידה עצומה בנסתר ובנגלה. ומעשים טובים 
ומדות יקרות. ובמקום שאתה מוצא גדולתו שם אתה מוצא את ענוחנוחו. ומנהגו היה לקום עוד לפני 
חזנות לילה בדי שיהיה ער בנקודת חצות בדיוק כשהוא שקוד על לימודו, ואחר חצות היה קורא תיקון חצות 
בבכיה וביללה ומקונן על חורבן בית המקדש ועל גלות ישראל. ושוב היה משכים לפני עלות השחר ועוסק 
בתורת הקבלה. ואח״כ היה מתעטף בטלית ומניח תפלין והולך לביהכ״ג כשהוא מעוטף ומוכתר בטו״ת, והיה 
מתפלל ע״פ כוונות האר״י ז״ל, ומראהו כמלאך ה׳ צבאות בעמדו לפני התיבה ברטט ובקדושה. עין ראתה 
ותאשרהו. וכשהיה מברך ברכות הנהנין היה זהיר מאד לברך בכוונה עצומה ובהתלהבות יתירה מתוך דחילו 
ורחימו, עד שכל מי שזכה להיות במחיצתו באותה שעה היה מתפעל ומתרגש מברכותיו הנאמרים בשפה ברורה 
ובנעימה קדושה ובכוונה עצומה. 

מימיו לא שח שיחה בטילה וביחוד בביהכ״נ. ובחר במידת השתיקה. כאמרם ז״ל יפה שתיקה לחכמים. 

וכשסעד על שולחנו לא דיבר ח״ו דברים בטלים אך טוב וחסד יסבבוהו, ושלחנו היה מזבח כפרה בישבו 
באימה וביראה ועוסק במשניות ובד״ת. וכל ימיו היה נזהר לסיים י״ח פרקי משנה בבל יום. חק ולא יעבור. 
ובשבת קודש היה קובע שיעור בתלמוד עם התלמידים הבאים אל ביתו לרווח צמאונם מזיו תורתו וקדושתו. 
.ומה מאד הצטיין במדח "מודה על האמת". (אחת ממדותיו הנעלות ותכונותיו הנשגבות.) ואחר הצהרים היה 
דורש בביהכ״נ לקהל שומעיו מדי שבת בשבתו בהלכה ואגדה דבר בעתו. כיד ה׳ הטובה עליו. הן אלה קצות 
דרכיו של הרה״ג המחבר, אשר שמענו ונדעם. 

ענותנותו הגדולה ומדותיו התרומיות סייעו לו בחבוריו הגדולים שזכה לחברם ונתקבלו באהבה בכל ] תפוצות 
ישראל. ובסייעתא דשטיא שהיתה לו בכל חבוריו זכה לאסוקי שמעתתא אליבא דהלכתא. והמסתכל 
בחבוריו הגדולים יעמוד משתאה על המחזה המרהיב עין אשר אסף איש טהור.הוא לבדו מבלי כל עזר וסיוע 
מאיש אחר, וקבץ כעמיר גורנה כמעט כל סברות הפוסקים ראשונים ואחרונים. חדשים גם ישנים, ועשה אזנים 
לתורה להוציא דין אמת לאמתו, הפליא ■עצה הגדיל תושיה. מומחה ופקיע, כאריה רביע, בכל דיני טרפיות. 
בנוי לתלפיות. תורתו מכרזת עליו. ע״י חיבוריו הקדושים והטהורים. המצטיינים בבקיאות וסדרנות בהלכה 
למעשה. אשר כל מורה ודאין צריך לעיין בדבריו להבין ולהורות. לשעה ולדורות. ומימיו מן המקדש יוצאים 
בענוה טהורה. כדרכן של ת״ח שבא״י המנעימים זה לזה בהלכה. וגאוני אה״ק בימים ההם סמכו אף ידיהם 
עליו. הלא הם הגאון הראש״ל יש״א ברכה זצ״ל. והגאון ר׳ חיים ברלץ זצ״ל. בהסכמותיהם לס׳ "כף י החיים". 
ובעקבותיהם יצא הגאון רי״ח זוננפלד זצ״ל בעדות רבת המשמעות "שהרב המחבר הוא מהעוסקים בתורה 
לשמה". פוק חזי מאן גברא רבה דקמסהיד עליה. 

ואלה שמות הספר ם החשובים אשר חיבר הרה״ג המחבר זצ״ל. א) "כף החיים" על או״ח, שמנה חלקים. ו״כף 
החיים על יו״ד ח״א (הלכות שחיטה וטרפות ודם.). ב). "קול יעקב" על הלכות סתו״ם. ג) "יגל יעקב" 
דרושים על התורה. ד) "חוקי חיים" דרושים לנישואין ומילה ועוד. ה) "חיים עד העולם" דרושים לסיום מסכתא 
והדרגים. ו) ועוד לו בכתובים שו״ת "באר מים חיים" כת״י, על ד׳ חלקי הש״ע. ועוד חיבורים. ה׳ יזכנו להוציאם 
לאור עולם כלולים בהדרם. 





תולדות הרב המחבר 


באו ונחזיק טובה לטר בדיה דהרה״ג הטחבר ז״ל, הוא האדון היקר והנכבד רב פעלים לתורה ולתעודה, רודן? 

צדקה וחסד, נטע נעטן, צנצנת הטן, מגזע ישישים, בנן של קדושים טר משה סוסר יחשל״א, אשר 
נדבו לבו להוציא לאור עולם במהדורא חדשה מנופה ונקיה את כל שמנת חלקי "כף החיים" על אורח חיים. 
ועוד ידו נטויה בעזה״י. בהיות כי המהדורא הראשונה אזלה מן השוק, והראשונים ספו תטו, ורבים המבקשים 
את דבר .ה׳ שואלים מי ישקנו מבאר מים חיים ונוזלים מן לבנון. משה זכה וזיכה את הרבים זכות הרבים 
תלוי בו. ואת אחינו אנו מבקשים, להביא את הברכה אל ביתם ולהושיט יד עזרתם בעין יפה וברוח נדיבה 
כדי שיוכל להמשיך בפעלו להגדיל תורה ולהאדירה. וזבות הרה״ג המחבר'תגן על בנו מר משה סופר הי״ו 
המבלה״ד, ועל הנכד היקר מר יצחק שלום ובני ביתו הי״ו. ועל כל.העוזרים והמסייעים בדבר מצוה רבה זו. 
ולא תמוש התורה מפי זרעם וזרע זרעם עד עולם ועיניהם תחזינה בטא לציון גואל אמן. 

עזרא עטיה עובדיה יום!* 

ראש ישיבת פורת יוסף חבר בית הדין בירושלים 


הקדמת בן המחבר 

הנח ייודע כל שער עמנו, אשר פעל ועשה מר אבי הרב הגדול. מעוז ומגדול. בוצינא קדישא. חסידא 
ופרישא. המחבר ז״ל. ועמל וטרח לזכות את הרבים. בספריו הנכבדים והחשובים. לחמו נתן מימיו 
נאמנים. ויצא לרעות בגנים וללקוט שושנים. ואסף איש טהור' כל כי הני טילי מעלייתא. ספו ליה מאלייתא. 
בדברים המצודקים. מלאים זיו ונוגה מפיקים. ממנו יתד ממנו פנה. .קול תפלה ורנה• מלא צנא דדובשא 
ערוך השלחן צפה הצפית בספרו הגדול "כף החיים" על כל השלחן ערוך אורח חיים, שמנה חלקים. ועוד 
ידו נטויה העלה על שלחן מלכים "כף החיים" ח״א על יורה דעה. בו יורה דעה יבין שמועה. בהלכות שחיטה 
וטריפות. כלך אצל יפות. והשאיר אחריו ברכה בכת״י הקדושה חלק ב׳. ובשנת התשי״ז זיכני השי״ת ברחמיי 
וברוב חסדיו להוציא לאור עולם את החלק השני כלול בהדרו. ורבים משוחרי תושיה ששו לקראתו כמוצאי 
שלל רב וכבכורה בטרם קיץ אשר יראה הרואה אותה בעודה בכפו יבלענה. כי כבר אתמחי גברא רבה מו״א 
המחבר זצ״ל הנערץ בקדושה לאסוקי שמעתתא אליבא דהלכתא ויצאו לו מוניטין בכל קצוי תבל. זיע״א. 

בשבטי ישראל אודיע נאמנה כי בהיות וכל חלקי " בף החיים על או״ח אזלו מן השוק נכספה וגם כלתה נפשי 
להביאם שנית אל בית הדפום ולהעלותם על שלחן מלכים מאן מלכי רבנן. בידעי כמה יגיעות יגע 
אוחו צדיק וטרח בעשר אצבעותיו לזכות את הרבים, לילה כיום יאיר כחשכה כאורה, וישת לו הדרים על 
הניר ועל הדיפתרא. וכמה תלמידי חכמים ולומדים מופלגים העירוני וזירזוני להדפיס שנית את החיבור הזה, 
אשר מחזה שדי יחזה. כי הוא נצרך לכל מורה הוראות בישראל, ולהשיב לכל שואל, לחזות בנועם אמרותיו 
הטהורות, והיו למאורות. כי אין יד הכל משגת למצוא דברי חפץ המובאים בכל אותם החיבורים יקרי המציאות 
שמביא מר אבי הרה״ג המחבר ז״ל בכף החיים. .ועל כן אזרתי כגבר חלצי חשתי ולא התמהמהתי להוציא 
לאור עולם מחדש פעולת צדיק לחיים. ותלי״ת אשר עזרני וזכיתי לסיים הדפסת החלק הראשון הנוכחי. כן 
יעזרני השי״ת לברך על המוגמר ולסיים כל שמנת החלקים של "כף החיים" על או״ח. והחלק הראשון של כף 
החיים יורה דעה. וזכות מר אבי ז״ל יגן עלינו. ויהי רצון שנזכה לראות בבוא גואל צדק. אמן. 

כה דברי בן המחבר 
משה בהרה״ג ר*י סופר ם״מ 







לוח הסימנים מש";* ארח 


א דין השכמת הבקר 
ב דין לבישת הבגדים 
ג דין הנהגת ביה "כ 
ך דין נטילת ידים 
ך, דין כונת הברכות 

ן דין אשר יצר ואלהי נשמה ופירושו 
ז דין לברך אשר יצר כל היום אחר 
הטלת מים 

הלכות ציצית 

ח הלכות ברכת ציצית ועטיפתו 
מ איזה בגדים חייבים בציצית ואיזה 
פטורים 

י דיני כנפות הטלית 
יא דיני חוטי הציצית 
יב דברים הפוסלים בציצית 
ע דיני ציצית בשבת 
יך דיני ציצית שעשאן א״י ונשים 
וטלית שאולה 

טן אם להרתיר ציצית מבגד לבגד 
ודין נקרע הטלית 
מ? שיעור הטלית 
ק מי הם החייבים בציצית 
ח־ן זמן ציצית 
ים זמן ברכת ציצית 
ך דיני לקיחת ומכירת טלית 
כאיכדת מה לעשות בציצית שנפסקו 
ובטליתות ישנים 
כב בי־בת שהחיינו על הטלית 
כג דיני ציצית בבית הקברות 
כך הנהגת לבישת הציצית ושכרה 
ועונשה 

הלכות תפילץ 

בח דיני תפילין בפרטות 
כן דין מי שאין לו אלא תפלה אחת 
ס מקום הנחתן ואופן הנחתן 
בח דיני חליצת התפילין 
כט אין לברך על חליצת התפילין 


ל זמן הנחתן 

לא דץ תפיידין בשבת וירט 
לב סדר כתיבת תפילין ועשיית הבתים 
והנחתן בבתים ותפירתן 
לג דץ תקוני תפילין ודין הרצועות 
לך רץ סדר הנחת הפרשיות בתפילין 
והמהדרים אשר להם ב , זוגות תפילין 
לה דין מנין השיטין 
לן דקדוק כתיבתן 
לן זמן הנחת תפילין 

לח מי הם החייבים בתפילין והפטורים 
טל מי הם הנשרים לכתוב תפילין 
ולקנות מהם 

מ דין איך לנהוג בקדושת התפילין 
מ א דין הנושא משאוי איך ינהג בתפילין 
מב אם מותר לשגות תפילין של יד 
לשל ראש 

מנ דין איך להתנהג בתפילין בהבנסו 
לביה״כ 

טך איסור שינה בתפילין 

מה דין תפילין בכית הקברות ובבית המרחץ 

הלכות ברכות השחר 
ושאר ברכות 

מן דיני ברכת השחר 
סן דיני ברכות התורה . 
0 ח אוסרים פרשת התמיד ופסוקי קרבן 
שבת אדמריפם אצל פרשת התמיד 
מט שיכול לומר ק "ש בעל פת 
נ טעם למה אומרים משנת איזהו מקומן 
נא דיני תפלה מן ברוך שאמר עד ישתבח 
נב דץ מי ששהה לבא לביהכ״ג עד 
ישתבח 

ננ דין הראוי לירד לפני התיבה 
נך דינים דתשייכים לישתבח 
נהדיני קדיש 

נן דיני עניית /הקדיש על ידי הקהל 








לוח הסימנים מש״ע ארח 


נ? דיין ברכו וענייתו 

הלכות ק״ש 

נח דיני ק׳ש וברכותיה 
גם דין ברכת ראשונה ביוצר 
ס דין ברכות לק "ש ואם צריכים 
כוונה 

סא כסה צריך לדקדק ולכוין בק״ש 
0 ב מי שלא דקדק בק״ש או לא 
השמיע לאזנו 

0 ג לישב בשעת ק "ש ולא יישן 
סד דין הטועה בק״ש 
0 ה הנכנם לבהכ״ב ומצא צבור 
קודאין ק "ש או שהפסיק בשעת 
הקריאה 

סן באיזה מקום יכול להפסיק ובאיזה 
מקום לא יפסיק 
0 ן דין ספק אם קרא ק "ש 
0 ח שלא להפסיק בפיוטין 
סם דין פורם על שמע 
ע מי הם הפטורים מק "ש 
^א אבל והעוסקים במת פטורים 
מקריאת שמע 

עב דין נושאי המטה והמנחמים 
והמלוים 


עג הישן עם אשתו ובניו איך יתנהג 
עך שלא לברך כשאברי ו רואין את 
הערוה 

עה להזהר מגילוי שער וקול אשה 
בשעו־ת ק״ש וכן שלא ידיקרותה 
כנגד ערוה 

עך להזהר בצואה בשעת ק״ש 
עז שלא לקרות כנגד טי דגלים 
עח מי שנצרך ר״הטייד מים בשעת 
הקריאה 

עט מי שנזדמן לד צו*-*ד־ן בשעריו 
קריאה 

פ מי שאינו יכול להשמר מהפיזז 
פא דין צואת קטן 
פב דין צואה יבשה 
פג דיני בה״כ בק״ש 
פך אם מדתי לקרות במרחץ 
פך ב^יזד־־ז מקומורת ;*-וסור לקרזדת 
קריאת שמע 

פן שצריך להרחיק מן מים סרוחיס 
פן כמה צריך להרחיק בשער־/ ק׳ש 
מן גרף של רעי 

חף כל הטמאים קורין בתורה וקורץ 
ק׳ש ומתפללין 







סי׳ ר״ת הספרים המובאים בספר הזה 

א) איח אורחות סיים או אורח סייס או אוצרוס חיים. אה״ט אבן העזר או אבן הטחר. א׳ז אור זרוע או אליהו 
זוטא. א*ר אליהו רבה. איא אשל אברהם• אמ׳יל אמס ליעקב. א*ח איש חי. 

ב) בה״ג בטל הלבוש גדולות. ב״י ביס ייסן) או ביס יהודה. או ביס יעקב. בדיה בדק הביס. 3 ■ח ביח חדש. בכ״ש 
בכור שור. ביש ברוך שאסר או באר שבט. ביים ביס שמואל. בה״ל ביס הלל. ב״א ברכס אברהם או בינת אדס. 

נייד ביס דוד. גיויד ביורה דעה. בליי ביס לחם יהודה. ב״כ בחי כהונה• באה״ט באר היטב. ברכיי ברכי יוסן£. בייט 
ביה מובר. בייט ביס מנוחה. או ביס מועד. ב״ה ביאור הלכה. 

ג) גי״ר נינה ורדים• ג׳ה גן המלך. גיא גור אריה. 

ד) ד־מ דרכי משה או דבר משה או דברי מנחם. דמיא דמשק אליעזר. דה־ח דרך החיים. רב״ש דבר שמואל או דברי 
שלום. דג*מ דגול מרבבה. 

ה) סרשביא סרב שלמה בן אדרס. הרדיא הרב דוד אנידרהס. הרא״ה הרב אהרן הלוי. הרז״ה הרב זרחיה הלוי הרדביז 
הרב דוד בן זמרה. הלקיט הלכוס קטנוס. סראבי״ס הרב אבי העזרי. הד*מ סרב מנוח. הרס״ז כרב משה זכוס 

או הרב .מאיר זלמן. או הר׳ מור זקני. הרמ״ס סרב משה פאפירש. סרמ״ק הרב משה קירדוורא. האר״י האלהי רבי 
יצחק. הרשיש הר־ שלום שרטאבי. סרמיע סרב קנמם טזריס• הג״א הגהוס אשירי. היב הלכה ברורה. סגריא הגאון ד 

אליהו. הדט הר׳ דניאל מראני. הגמיי הנהוח מיימוני. הגמיר הנסוס מרדכי. הגי״נ הגהוס יש נוחלין. הגסיט 

הנסוס הטור. הגביי הגסוס ביס יושן}. 

ז) זוה״ק זוהר הקדוש. ז*ח זוהר חדש. זר־א זרט אברהם או זרע אמס. זכיל זכור לאברהם או זכור ליצחק. 
זב*צ זבחי צדק. 

ח) ח״צ מכם צבי. מסיד מסדי דוד. חו*י מויס יאיר. ח־מ או חמימ חמד משה• חק״ל חקרי לב. או חקקי לב. חיד־א 

חיים יושן* דוד אזולאי. מ״א מיי אדם או מיי אברהם. חכיא חכמס אדם. חסיל מסד לאברהם אי חסד 

לאלפים. מיל חיים לראש. ח״ט חיי עולם. 

י) ישים ים של שלמה. יטביץ יטקב גן צבי. ייא יד אסרן. יפים יפה שטה. ישי־ע ישועוס יעקב. יא־פ יד 

אפרים. יפ״ל יפה ללב. י־נ יש נוחלים. 

ך) כ*מ כשן) משנס. מסיג כנסה הגדולה. כס״א כסא אליהו. כריש כרס שלמה. 

ל) ל י מ לחם משנס׳ לה״פ למס הפנים. ל״ח לחם ממודוס או לב חיים. לחיי לחם יהודה. לדיא לדוד אמס. לביש לבושי שרד 
מ) מימ מגיד משנה או מגיד מישרים או מטדני מלך. או מטס משה. סהר״י מורינו הר׳ ישראל. מהרייא מר הר׳ 
יצחק אבוהב. מהרמ״ו מהר״ר חיים ויטאל. מהרשיו מהריר שמואל ויטאל. מהרי־ל מסר״ר יעקב לוי מהרי־ו 
מסדיר ימקב וייל. מ״א מגן אברהם, מליח מועד לכל מי. מיח משנס חסידים. מ״כ מנמס כהן. מגיא סנחס אסרן. 

מטריק מעשה רוקח. מקימ מקדש סלך. מו״ק מור וקציטה• מצ״ש מצח שמירים. מט״י מטה יסודה או מטס יושן*. 

משיז משבצוס זהב. סחהיש ממציס השקל. מחביר מחזיק ברכה. מויב מורה באצבע. מאמיר מאמר מרדכי. מהר־א 
מהריר אברהם. מק״ח מקור חכמה או מקור חיים. מסריח מהדיר חיים. ססרייח מהר״ר יושן) חיים. מהרחיס 

סהריר חיים פלאג׳י. מהראיס מהר״ר אברהם פלאג׳י. מבויש מבוא שערים♦ מניי סנחס יטקב. מסיק סהדורא קסא. 

מיב או מסיב מהדורא בחרא. מה״ס מהדורא סניינא. מהרימ מסר׳ר משה. מהרלנ״ח מהריר לוי ן׳ חביב. מיצ משפם 
צדק או מעגלי צדק, מי״ט מטדני יום טוב או מלבושי יום טוב. מקיר, מקרא קידש. מיג משנה ברורה. 
ן) נץ נמלח צבי. ניא נשמה אדם. נויס נגיד ומצוה. נקה־כ נקורוס סכסך. נוביי נודע ביהודה. נסיש נהר שלים• 
או נסורא השלם. נו״ש נוס שלום. נזיי נזר ישראל. נזיש נזירות שמשין. 

ם) ס־ח ספר חסידים. סדהיי סדר סיום. סס״ג ספר מציח נדול. סס״ק ספר מצית קטן• סה״מ ספר המצות. 

סה״ח ספר הסרומ׳. סמיט ספר מאיר עיניס. סויג סילח בלולה. 

ע) טיח עץ חיים. עץ עטרת צבי. מו״ס טולח חמיד. עו״ש עולת שגס. עטיז עטרת זקנים. טכיג טבודס הגרשוני. 
עריה ערך השלחן. טסה־ש עמודי סשלמן. 

ף) פרטיה פרי עץ חיים. פר״ח פרי חדש• פריס פרי מואר. או פרי סבואס. פניי פני יהושע. פמיא פנים מאירוח 

או פרח מטס אסרן. פרמ״ג פרי מגדים. פתיח או פית פסחי חשובה. פחהיד פחח הדביר. שיא פעולס 

אדם. פחים פסחי שערים. פחיע פסחי טולם. 

ץ) צליד וכן צ־ל. צדה לדרך. צליח ציון לנפש חיה והוא בעל נוביי. צ״צ צמח צדיק. 

ק) קביל קול בן לוי. קסיר קריית מלך רב. קשיג קשר גודל. קוליי קול יעקב, קין קרבן נתנאל. קיא קרבן 

אהרן. קיא קונטריס אחרון 

ר) רשיי רבי שלמה יצחק. רי׳ו רבינו ירומם. רשביש רני שלמה בן שמעין. רש״ל רבי שלמה לוריא. רמיא רבי משה 
אסרלש. ריאיז רבי ישעיה אחרון זצ׳ל. רס״מ רבי משה מיגץ. ראבין רבי אלעזר בן נתן, רדיק רבי דוד קמחי, 

ראיס רגי אלטזר ממיץ. או רבי אליהו מזרחי. רדך רבי דוד כהן. רוה״ק רוח הקודם. רח ראשית חכמה. רעקיא 
רבי עקיבא אינר. ריז רבינו זלמן. רויח רוח חיים. רפיט רב פעלים. 






סי׳ ר״ת הספרים המובאים בספר הזה: 


ש) שס״ג שלטי הנבוריס. שתיל שבילי הלקט. של*ה שני לוסוח הבריח. שכנהיג שיורי מסח הגרילה. שפיט שטר 
כמצוס. סין שלמי צבור. כיח שלמי חגיגה. שיך שפחי כהן. שיא שאגת אריה. שמיח שסלה חדשה. שבויי סבות 
ימקב• שרג שלחן גביה. שיויב שיירי ברכה. ששיא שלחנו בל אברהם. ש־ש שמן ששין. שט״א שטר אפרים או שטרי 
אפרים או שטר אשר. שטיח שטרי חבובה. שטיש שלמן טצי כסיס. שט־ד שטרי דורא. שד״ח כדי חמד שחת כחילי 
זיחיס. 

ת) חשניץ חכזגת שמטין ב; צמח• סר״י תלמידי רבינו יינה או חשו׳ רב יוסף. הו״א תורת אמת. הדח חירת מסאח 

או חורת חיים. או חירח מכס.חביש תבואות שיר. חו״ש חוספת שבס. היד המיס דטיס. 

סי׳ ר״ת המובאים בספר הזה: 

א) אויס אור מקיף. איל אפשר לומר או אין לומר או אם לאי. אח״כ אמר כך. אפ״ה אפילו הכי. א״א א׳ אפשר 
או אין אומרים. או אנו אומרים. 

ב) בהפימ בהפסד מרובה. ביי בן יומי. נב״י וב״יבגל יראה ובל ימצא. בכ״מ בכל מקים או בכמה מקומוסב איי 

בארך ישראל. בחויל בחוצה לארץ, בטשייח בטשרח ימי השובה. בחייה במול המיטר. נל״ה בלאו 

הכי. בזהת בזמן כזה. בדת נדבר זה. בטיח נטלי חיים. ביו בשר ודם, בניא בני אדם או בנפילת אסים. ברה״ש 
ברכת השחר ברס*מ ברכת המזין. בניר ב דא נפשית דנית. בה־כ או בהכינ ניח הכנסת. ביכיק בית הקברוס. 3 ה״כ 
ביס מכסא. ביה״נו בית המקדם. או בית כמדרש. 

ד) דית דברי תורה. ד״ר; דברי קדושה או דברי קודשו ד־מ דרך משיל. 

ה) כ״ר הישטנה רבה, כיה הוא הדין או מרי הוא. ממ*נ הוא הדין :מי. ה״ג חמשה נבורוס, היח חפשה חסדים. 

הת סרי זה. הביר הביא דבריו או הבאנו דבריו או הובאו דבריו או דבריהם, סנדימ הנדפס מחדש, 

ו) ואיכ ואס כן. ואכמיל ואין כאן מקימו להאריך. 

?) זיא זה אינו או זה אמר או זפיר אנפין, זלה־כ זכרונו לחיי כטילם סבא, זצ״ל׳ זכר צדיק לברכה. 

ח) מנ*נ חחיכה נטשיח נבילה, חויב מכסה ובינה. חו*נ חסדים יגבורוס מו״נ חיזר מטור. חדה מול כמוטד. 

ט) טיא טטס אמד. טיק טליח קטן. טיג מליח גדול• ט׳ב השטה באב. מיס טטיס סופר. 

י) יכבץ יכי; בצדק. יטיא יכונניה מליון אמן. יטויש יטויין שם יטישיב יטויין שס באורך. יר־ש ירא שמים. 

ך) כ׳א כי אס או כן איחא. כת כל זמן או כל זה. ביק כדי קליפה. בכהאי גיונא. בכהיג כיג כדי נטיצה. גכיג 

בכל גוונא. כ" כסיבת יד. כמים כמו שאכסוב או כסו שנהנחי או נמו ככסוב או שנסבו. כניל כן נראה לי 

אי כנזכר לטיל או כן נראה להגיה• כמס־ל כסו שכסוב לטיל. 

ל) ליד לאו דוקא או לא דמי או לא דק. לד*ס לדברי הכל. לליב ליס לן בה• למיד לטניוס דטהי לטדינ לטגיוס 

דטהי נראה. לפ״ז לפי זה. לפז*נ לפי זס נראה. ל*מ לא מבטיא אי לא מהני. 

0 ) סיב מצאתי כתיב. סס־ס מ! התירה. מסיט מהאי טטסא. מיס סכל מקום. סיר סי רגלים. משיה משום הכי 

אי מה שאמר הכתוב. משיל מה שכתבנו למיל. ממ״ג מסה נפשך. ס״ד מיין דונרין. מין מיין נוקבין. 

ן) נשיא נפילת אפים. נ־ס נסקא מינה. נק״י נקיות ידים. נס״י נטילת ידים. ניל נראה לי. נלפקיד נראה לסי 

קטנית רעתי. נרע נטייה רחמנא ושזביה. 

ס) סביל ספק ברכיה להקל. ס״ל סבירא ליה או להי. ס״א סטרא אמרא. סיס סיף סרק. ס״ם ספק ססיקא סטיק 

סטיף קטן. סש־י סיף סיס; או סיף סימן יוד. 

ע) ט״ד מל דרך או טג דנות או טמיר רב־נד. טית כיל ירי זה. מדת טל דרך זס. טכתטל כל זה מכיל מר כאן 

לשוני. ככ״ר טר כאן דבריו. טכ״ס טל כל פנים. טה־ם טליה השחר. פמה״ש טמוד הנחר. ט״ס טל מנח. מו*ש מיד כס 

ף) פריז פסוקי וזמר ל. פו״ר פריה ,׳רביב. 

ץ) צל•־ צפון לדרוס. צליט צ־יך לי פיון. ציי צריך ישיב. ציט צריך טיון. 
ק) קי״ל קיימא לן. קס־ל קא משמט לן. 

ר) ריס ישוח הרבים או ראם השנה. רהיי רשוה היחיד. ריח ראש'חודש. רחילרחמנא ליצלן. ר״ל רוצה לומר. 

ש) כדת כב ואל חפשה. שהזע שהזמן גרמא, שיר שסיר רמי. שיט שמונה משיה או שמיני מצדה. שיק שבח קודש. 

או בל קדושה• שיש שים שלום או שם שמים. שאמת שאחד זה. 

ת) הה״ש הפלח השחר• חהיד חסלה הדרך. חשהיס משסים הסטה. סיח תקין מצית או מלס־ד מנם. הטיב הבא 
טליו ברכה. חהלייח סהלוח לאל יתברך.'. 

מודעה רבה 

פי היכי דלא אפשר לבר בלא תכן כך אי אפשר לדפוס בלא טעיות. וככר אחז״ל והוי דן את כל אדם לכף זכות והדן 

לכף זכות דנין אותו לכף זכות. 







הלכות הנהגת אדם בבקר א 


חיים 


א 


אורח 

הלכות הנהגת אדם בבקר 

א רין השכמת הבקר. וגו ט׳ סעיפים: באר הגולה 

א יי יתגבר כארי לעמוד בבוקר לעבודת בוראו נ שיהא הוא מעורר השחר: הגה ומכ״ס לא יאחר * ירוש<מ< 
זמן התפילה שהציבור מתפללי[ (טור). הגה שויתי ה׳ לנגדי תמיד הוא כלל גדול בתורה ובמעלות ג רא־ש אהי* 

הצדיקים אשר הולכים לפני האלהים כי אין ישיבת האדם ותנועותיו ועסקיו והוא לבדו בביתו 

כישיבתו ותנועותיו ועסקיו והוא לפגי מלך גדול ולא דבורו והרחבת פיו כרצונו והוא עם אנשי ביתו 
וקרוביו כדבורו במושב המלך כ״ש כשישים האדם אל לגו שהמלך הגדול הקב״ה אשר מלא כל הארן כבודו 
עומד עליו ורואה במעשיו כמו שנאמר אס יסתר איש במסתרים ואני לא אראנו נאם ה׳ מיד יגיע 
אליו היראה וההכנעה בפחד השי״ת ובושתו ממנו תמיד (מורה נבוכים מ״ג פ׳ נ״ב) ולא יתבייש 
מפני גני אדם המלעיגיס עליו בעבודת הש״י גם בהצנע לכת ובשכבו על משכבו ידע לפני מי הוא 

שוכב ומיד שיעור משנתו יקום בזריזות לעבודת ,בוראו יתברך ויתטלה(טור): ב י המשכים להתחנן 

לפני 

כף החיים 


א) ס^יס א , יתגבר כארי וכו׳ שיהא הוא מעורר 

׳ השחר. גשל״ה כתוב סוד לחבר יום ולילה 
בחורה או בתפלה הן בבוקר הן בערב. מ״א םע׳׳ק א׳ 
א״ר או׳ א׳ כס״א או׳ א׳ ר״ז או׳ ס: 

ב) שכן. בהג״ה. שויתי ה׳ לנגדי תמיד וכו׳ יצייר שם 

הוי״ה תמיד נגד עיניו שזה תועלת גדול ליראת 
ה׳. וגס לזכך הנפש. שער רוה״ק ימוד כ״א. 

נ) שבן. בהג״ה. ולא יתבייש מפגי בני אדם וכו׳ ועכ״ם 
לא יתקוטט עמהס. ב״י. מג״א סע״ק ב׳: 

ד) שם• בהג״ה. ומיד כשיעור וכו׳ לאו דוקא אלא 
ישהא מעט ולא יעמוד פתאום מיד אחר השינה 
מג״א סנדק ג׳. א״ר שס. כתב בסדר היום ובקומו יאמר 
מודה אני לפניך מלך חי וקיים שהחזרת בי נשמתי בסמלה 
רבה אמונתיך. וא״צ לזה נט״י אך שידיו מטונפות כי אי! 
מזכיר השם ולא כינוי. ש״צ דך י״ז ע״ד. סי״א כלל א׳ 
סוך אות א׳ ר״ז אות ה׳ קיציר ש״ע סי׳ א׳ אות 3 ׳ 

ואע״ג דהסיד״א בקשר גודל סימן א׳ אות א׳ כתב דבמודה 

אני וכר יש אומרים שצריך נט״י. כיון דרוב הפוסקים 

כתבו דאין צריך הכי נקטינן: 

ד י) יאמר נוסח זה בין בעודו שוכב או יושב. ר״ז שם. 

ויפסיק מעט בין תינת בחמלה לתיבת רבה. 

קיצור ש״ע שס. אבל להוציא ד״ת מפיו בידים מטונפות 
אסור. א״ז. ש״צ שס. ר״ז שס. ועיי! לקמן סימן ד׳ 

אות ק״י: 

יז מיד כשניעור משנתו יטיל ידיו כראוי אס אינו 
רוצה לישן אך שנשאר מושכב. א״ר אות ד׳ בשם 
של״ה. עט״ז. וכ״כ גרכ״י חות א׳ בשם דרך סיים: 

י) ס 7 ך׳ ב׳ המשכים להתחנן לפני בוראו וכו׳. בזוהר 
פ׳ ויגש דד׳ז ע״א ספרו בשבח המגיע למי 
שהוא ער ברגע חצות בכיוון וז״ל ם׳ גהר שלום דפ״ו 
נדב ומיד אחר שש שעות מי״ב שעוה של הלילה שהוא 
מחצות היום כשהחמה בראש כל אדם שאז הוא חצות היום 
ודאי בכ״מ בג״ע ובכל האקלימים כנודע כי בג״ע היום 
והלילה שוים בקיץ ובחורך ומשהחחילו לנטות צללי ערב מד 
תשלום י״ב שעות אז הוא ודאי חצות הלילה ממש כי 
באורך הלילה לווה שפות מתחילת היום ומסופו כמו שת• 


שלישי התוססת בקירוב מתחילת היום ושליש התוספת בקירוב 
ממוך היום וכמו כן בקין היום לווה מהלילה שעות שליש 
התוססת בקירוב מתחילת הלילה ושני שלישים בקירוב מסוך 
הלילה וכנז׳ בזוהר ויקהל דקצ״ה ע״ב כי אמון שעתי 
דמחוסס; בתורך בלילה דיממא אמון ולא אחחשבו מלילה 
בר תריסר דאינון דילה וכמו כן אמון שעתי דמתוססן 
בקיץ ביממא דלילה אמון וצא אתחשיבו בר תריסר 
דאינון דיליה וכן היה זמן קרבן התמיד של בין 
הערבים מכי מטו צללי ערב בין במרך בין בקין הרי 
לנו מעשה גדול חמן קרבן התמיד כנז׳ ואמ״ס שבקין 
משינטו צללי ערב עד שקיעת החמה יש יותר משש שעות 
אותו זמן העודך על הו׳ שעות הוא מתחלת הלילה הבאה 
וכן בחורך להיפוך באופן שאחר ו׳ שעות מי״ב שעות של 
הלילה כנז׳ אז כוא מצות הלילה ממש, ותיכך ומיד יתגבר 
כארי לקום משנתו ויזהר מאד שלא יעבור חצות והוא ישן 
כי אס יעבור חצות והוא ישן אז הוא טעים טממא 
דמותא ומתדבק ומתקשר ברזא דמותא ושליט עליה סטרא 
דרות מסאבא כי הוא יולד בחצי הרע דקליסת יוגה כי 
השמה בחצות הא׳ של הלילה הוא בבחי׳ חצי העליון 
דטוג דקלי׳ גוגה והוא כי בחי׳ הר שמוה כא׳ של הלילה 
נקראין שחין נשמי כמבואר בדברי הרב ז״ל ויכמ״ש בע״ה 
בכוונת השינה והישן באותן הו׳ שפוס הא׳ אותה השמה 
הן מעט הן הרבה נק׳ שחין נשמי חסר חד ולא טטים 
טעמא דמותא והוא חי כנז׳ בזוהר ס׳ ומש דר״ז ע״א 
ואפילו יש! אחר חצות אמר שיאמר הברכות והתיקון 
מצות אין בכך כלום ולא שליט עליה עוד רוח מסאבא 
ולא טעים עוד טעמאדמותא אמר שנתעורר בחצות והמשיך 
המוחין לז״א ע״י הברטת כי סכנת האחיזה והשליטה 
הנז׳ של הקלי׳ הוא על מי שהיה. ישן מקודם חצות ועבר 
עציו חצות ולא נתעורר אז שולטין עליו הקלי׳ כנז׳ אבל 
הישן אמר חצות אין להם שליטה עוד עליו ודלא כס׳ 
מק״מ שכתב משס הרמ״ז ע״ה על מאמר הזוהר הנ״ז 
יעו״ש ני גרסת הזוהר שלהם היה בלא הגהת דרך אמת 
ח״ל הזוהר כי אתפליג ליליא וקדושא עילאה איתער ובר 
נש גאים בערסיה ולא איתמר וכו׳ ע״ש. וכאר״י ז״ל הגיה 
ובר גש דנאים בערסיה במקום מלח נאים כתב מאים 
(א) י״ל 





הלכות הנהגת אדם בבקר א 


חיים 


אורח 

לפני בוראו יכוין לשעות שמשתנות המשמרות שהן בשליש הלילה ולסוף שגי שלישי הלילה ולסוף 

הלילה 

כף החיים 

ד׳ל שככר היה ישן ולאאתער וגס ממה שאמר ולא אשכיר שיעלה עה״ש תהיה מתקשר עם השכינה וכי׳ וזה הוד 

משמע שנבר היה ישן ■לא אתער. ושינה אמר חיוה כבר אעירה שהר אני מעורר הכשר כי העיקר הוא שיהא ניעור 

כתבה הרב ז״ל בפי׳ [בשער הכוונות בדרושי הלילה דרוש בעת עה״ש עכ״ל: 

ד׳] כאם אינו יכיל לעמוד כל חצות פד הבוקר שיכול לישו יא > ב^שי״ת בחול אין אומרים תקון רחל וכן בכל 
אח״כ באופן שצריך זריזות וזהירות מאד לשמור נפשו ימי העומר. אמל״י בקו׳ בפת אמת 

שברגע חצות ימצא ניעור בפרט אם שורש נשמתו הוא אות ג׳ וכתב הרה״ג בן א״ס בם אות ה׳ דמנהג המשידיס 

מזווג יעקב ולאה הנעשה אמר חצות לילה עכ״ל. והביאו בעה״ק ת״ו דא״א תי׳ רחל אחר המילד קודם ר״ח ואע״פ 

ש״צ דף י״ז. וכ״כ ברכ״י אות ה׳ בשם שב יעקב א״ח שמתוודים בו ביום וכן עשה מנהג בגדאד ימ״א וס עוד 

סי׳ ח׳ די״ב שעות אמר חצות היום הוח חצות לילה בשמים שם בשם כף החיים סי׳ ג׳ אות ל״ה דא״ח תיקון רחל 

וגג״ע הארץ. וכ׳־כ עיקרי הד״ט סי׳ ח׳ או׳ ב׳ וכ״כ בי״ע בבית האבל ולא בבית החת; ובתשובתו רב פעלים העלה 

אות ג׳ ר״ז או׳ ח׳ שע״ת אות ו׳ וכתב וכן נראה עיקר דגם היחיד בינו לבי; עצמו לא יאמר תי׳ רחל בבית החסן 

וכ״כ בכף המייס למהרח״פ סי׳ ג׳ או׳ ל״ג דסגרא זו היא מיהו בליל המילה היחיד יאמר בצנעה ובלחש אבל אבי 
מוסכמת מש״ס ופו׳ ומקובלים כמ״ש בספרו לב חיים ח״א הגן עצמו לא יאמר דיו״ט שלו הוא: 

סי׳ ו׳ ורו״ח סי׳ א׳ או׳ ך׳ יעו״ש. וכ״כ הרה״ג ב 1 יב ) בשנת השמטה א״א תיקון רחל בא״י אבי בחוצה 

איש חי ם׳ וישלח אות ד׳: לארץ אומריה. אמל״י שם אות ב׳ וכ״כ כף 

ח) ואם מי שצח נתעורר בנקודות חצות אלא אחר שעה או ב׳ החיים שם או׳ ל״ו בשם כמה סו׳ יעו״ש. וכ״כ בספרו 

צריך לקום באותה שעה ולא יאמר כיוון שלא נתעורר רו" ח או׳ כ״ד. ועיין בשער המצוות פ׳ בהר סיני ובת׳ 

בנקר חצות ישאר ישן אלא כל מה שמקדים בקימה מן השינה רב פעלים ח״א בק״ו סוד ישרים 0 * י "ד: 

עדיף טפי לטעם הנז׳ כדי כלא יתאחזו בו החיצונים ויטעום יג ) תיקון לאה א״א בליל שבת ור׳ה וכפור ופסח 

טעם מיתה זמן ארוך ואס גס זאת אינו יכול לפשות 1 ושבועות וסוכות וש*ע וכן א״א נחו״ה של 

לפחות ישתדל לקום קודם עלות השחר כדי שיכול לומר פסח אבל בחו״ה של סוכות אומרים תיקון לאה. אמל״י 
תיקון מצות ונחבר לילה ויום בתורה כמבואר לקמן: שס באית ג׳ בן א״ח שס אות ז׳: 

ט ) בליל שבת מי שאינו ניעור בנקודת חצות ועבר יי) בליל ט״ב א״א תי׳ לאה אבל תיקון רחל אומרים. כרכ״י 

עליו חצות בשינה יש להסתפק אם מתלבשים סי׳ תקנ״ב חות י״א, בן א״ח ס׳ דברים אות כ״ה: 

בו החיצוניס וטועם טעם מיתה או כיו; שלא יש להם טו) אין הנשים אומרים תיקון חצות גם לא יאמרו 

אמחה לחיצונים בשבת כמבואר בשער הכוו׳ בדרושי בבת 1 ההנ״ך בליל חג השבועות וכן שאר הלמוד של 

ובשער המצות ס׳ בשלח וס׳ בהר סיני וכ״כ אמל״י במערכת ליל חג השבועות אבל לימוד של משנה תורם ותהילים 

התיו או׳ ע״ד וז״ל נמצא דקלי׳ נוגה בשבת הטוב שבה בליל הו״ר מנהגם ללמוד. בן א״ח שם או׳ ו׳ ובספרו רב 

הכלים שנה עוליס למעלה וכו׳ עי״ש א״כ גס אדם התחתון פעלים שם סי׳ ט׳ מיהו מדברי שער הכוו׳ דף נ״ד ע״א 

אין מתלבשים בו. אח״כ ראיתי בם׳ ש״ש ח״ג בדרוש משמע דגם הנשים חייבות בת״ח והוא ש:תב שם וז״ל 

א׳ משנוי התפילות או׳ ח׳ דכתב דאין צורך לקום בליל והיכן מקומה עתה בלילה כי ירדה א; הבריאה שם היא 

ש״ק בחצות לילה דלילה כהיום יאיר! ואין פחד מהחצוניס צועקת ושואלת לשי״ת מל חורבן בית מקדשא וכמש״ה 

יעו״ש וכ״כ בספרו ש״ש מ״ד הנקרא פתח כינים בדרוש קול ברמה צשמע וכו׳ רחל מבכה וכר וכ״כ שם בסוף 

תיקון חצות. ומ״מ גם בלילי שבת ויו״ע ישתדל לקום מ״ב וכמו שהקנ״ה יושב ושואג וכו• כמו כן נוקבה בוכה 

בחצות כדי שלא יבטל הרגלו ו ם מטעם שכתבנו בסי׳ וצימקת וכו׳ וכ״כ שם בע״ג יעו״ש וגס תיקון לאה נראה 

רל״ח או׳ ג׳ יעו״ש. משם דיכולה לומר שכתב וגם היא נותנת זמירות והודאות 

י * הקם בחצות לילה וקרא תיקון חצות ולא היה אליו ו.יו׳ יעו״ש ותי׳לאה אינו אלא מזמורים כנידע. ומ״ש 

* יבול לעמוד עד אור הבקר יוכל לישן אח״כ שם, ברב פעלים הטעם משום דאין או׳ מקרא בלילה י״ל דבר 

רק ישתדל לקום אחר שינתו מעט קודם עמוד השחר הצורך שאני דהא גם אנשים ע״ס דברי האר״י ז״ל אין 

לעסוק בתורה כדי לחבר הלילה עם היום בעסק התורה או׳ מקרא בלילה ואס״האו׳ת״ח. ומ״ש עו״ששלא נמצא ולא 

וז״ל שער הכוונ׳ בדר שי הלילה דרוש ו׳ ודע כי שעיקר נשמע שהנשים יאמרו ת״ח י״ל מפני שבנערותן פסוקים 

הוא שצריך להשתדל בכל כוחו לעסוק בתורה כל חצות בגידול בנים וכו׳ וכיון דדש דש ועוד דהא כמה וכמה 

לילה עד שיעלה עמה״ש וילך להתפלל ולא יפסיק בשינה אנשים יש ג״כ דאין או׳ ת״ח אלא רק היראים ופ״כ גם 

כלל ודבר זה אין למעלה ממנו אבל אם אין באדם יכולת להיותו ה;שיכ לא נהגי אבל מי שיש לה יר״ש ורוצה לקיים 

ניעור כל חצות האחרונה של הציעה אז יקום ממש בחצות אמירת ת״ח תע״ב. ועיין עוד לקמן סי׳ תצ״ד אף 

ויבכה על החורבן כמו חצי שעה כנ״ל ואח״כ תעסוק בתורה ח׳ ודוק: 

שעה אחרת וכו׳ ואח״כ תחזור לישן ובלבד שתחזור ותקום כמי טז > אם אין שהות קודם עלות השחר לומר ייקק חצות 

חצי שמה קודם עה״ש ותחזור לפסוק נתירה באופן שקודם וגם לעסוק בתורה תיקון חצית עדיף טפי שער 

הכור 






אורח 


הלכות הנהנת אדם בבקר א 


חיים 


ב 


הכור שם וכן בחודש אלול שאומרים סליחות ואין פנאי 
לומר תיקון חצות וסליחות וצריך לבטל אמד מהם טוב 
שיאמר תיקון חצות והוא עיקר גדול יותר ויותר מהשליחות 
ברכ״י סי׳ תקפ״א אות ג׳ כף החיים שם או׳ ל״ג רו״ח או׳ 
כ״ב בן א״ח פ׳ וישלח אות ז׳: 

אחר שעלה עמוד השחר לא יאמרו תיקון חצות בין 
תידון רחל בין תיקון לאה בן א״ח שם אות 
ח׳ ועי״ש שכתב דמ״ש בל״ח ח״א סי׳ ו׳ דגם אחר ע״הכיון 
שלא הניע זמן ציצית יכולין לומר ת״ח אין לסמוך ע״ז יעו״ש. 
' ח > ך! שיאמר ת״ח ישנה מקומו מתחילת תי׳ רחל 
עד אחר שיגמור תיקון לאה בי; שהוא 
אומר בביתו בין שהוא אומר בבהכ״ג וקודם שיאמר פתיחת 
אליהו ז״ל אז ישב במקומו העיקרי שרוצה ללמוד שם מיהו 
בזמן שא״א הי׳ רחל אלא רק תיקין לאה בלבד א״צ 
לשנות מקומו ואותם הנוהגין ליתן אפר במקום הנחת 
תפילין כשאומרים תי׳ רחל כמ״ש רבינו האר״י ז״ל מנהגה 
להניחו עד גמר תי׳ לאה והכי מסתברא, בן א״ח שם אות ח׳: 

יט) ץך| סדר אמירת ת״ח ע״פ דברי רבינו האר״י ז״ל 
בשער הכוו׳ בדרושי הלילה דרוש ת״ח דריש א׳ בתחלת 
תי׳ רחל צריך שתלך ותשב אצל הפתח סמוך למזוזה ותסיר 
המנעלים ותשב יחף ותעטוף ראשך כאבל ותרבה בבכיה 
כפי כוחך (ועיין בזוה״ק פ׳ בשלח נ״ה ע״ב שכתב דכל 
ב״נ דבכי וארים קליה על מרנן ביתיה דקב״ה זכיה למה 
דכתיב לבתר יחדו ירננו וזכי למממי ליה בישובא בחדוותא 
עכ״ל) ותקח אפר מקלה ותשים על מצתך במקום הנחת 
תפילין גסי תכוף ראשך ותחבק פניך בקרקע ממש ותכוין 
בזה על שריפת התורה שנטשית אפר וגם תכוין איך 
מיום שנחרב ביה״מ ונשרפה התורה נמסרו םודותיה ורזיה 
לחיצונים וזה נקרא גלות התורה בעה״ר: 
ותאמר תחלה על נהרות בבל וכו׳ ות-ון לבכות עצ 
חורבן הבית ואח״כ מזמור לאסף אלהים באו 
גויס וכו׳ ותכוין לבכות על הריגת כצדיקים ואמ״כ תאמר 
פסוקים אלו זכור ה׳ מה היה לנו וכו׳ עד סיום מגי׳ 
איכה ותכפול בסוף פ׳ השיבנו וכו׳ ואח״כ תאמר פסו׳ 
ישעיה הי׳ ס״ג והם הבט משמים וראה וכו׳ כי אתה 
אבינו וכו׳ למה תתענו וכי׳ למצער ירשו וכו׳ ואח״כ 
פסו׳ שנסי׳ ס״ד והס ועתה ה׳ אבינו וכו׳ אל תקצוף 
וכו׳ ערי קדשיך וכו׳ המל אלה וכו׳ ואמ״כ תאמר פסו׳ 
מחמה שבסי׳ ס״ב והם מל חמותיך ירושלים וכו׳ ואל 
תתנו דמי לו וכו׳ נשבע ה׳ בימנו וכו׳ כי מאספיו יאגלהו 
וכר ואח״כ תאמר ג׳ פסו׳ אלי וכס אתה תקום תרח ש 
ציון וכו׳ כי רצו עבדיך וכו׳ בונה ירושלים וכו׳ והרי נשלם 
מנין תי׳ רחל: 

ואח״ב תתחיל בתי׳ לאה ותאמר מזמור כאיל ת:רוג 
וכו׳ ומזמור שאחריו שפטני וכו׳ יענך וכו׳ לה׳ 

הארץ ומלואה וכו׳ אלהים יחננו ויברכנו וכו׳ הללויה אודה 
וכר ובליל ר״ח סימנם כלא״ה שהם כאיל תערוג לה־ הארץ. 
אלכים יחננו הללויה אודה והעני! הוא כי אם הם לילי 
ר״ח או ימים שאין בהם נפ״א אין לבכות ולהתאבל על 
החורבן וגס א״ל כל המזמרים והפשר אלא יתחיל ויאמר 
מזמורים אלו שסי׳ כלא״ה בלבד ואח״כ ימסוק בתורה: 


גם צריך שתדע שאמר שכנר גמרת כל המזמור של הללויה 
וכו׳ צריך שתבכה בכל לילה על עונותיך ותבקש 
מחילה מלפניו יתברך ולכן אחר שתאמר מזמור הללויה 
וכו׳ תאמר מז׳ של בבוא אליו וכו׳ כולו בבכיה ותחינה 
ובקשה ואח״כ תאמר עד אנה בכיה בציון ומספד בירושלים 
תקום תרחם ציון ותבנה חומות ירושלים אח״כ תקום 
ממקומך ותלך למקום אמר לעסוק בתורה מד עה״ש 
כנז״ל : 

1 בתב הרה״ג בן א״ח שס אות ט׳ שקודם שיאמר 
תי׳ רחל יפרוש מטפחת או בגד אמד קל על 
ר קרקע כדי שיעור מושבו דאי! לישב על הקרקע ממש 
וטוב שיהיה הפתח של החדר שהוא קורא בו פתוח אם 
אין שס קרירות: 

אחר תי׳ לאה הנז׳ מנהגינו לומר מז׳ בשוב ב׳ את 
כיבס ציון ובקשת מלך רחמן רחם עלינו וכו׳ 

ואע״ג שלא נזכרו בדברי רבינו האר״י ז״ל אין חשש לאומרס 
ב הוף תי׳ לאה המסודר מהאר״י ז״ל וכתב בן א״ח 
שם דכן מנהג החסידים בעה״ק תוב״ב לאומרם כדי 
לפסוק בנחמה: 

ואחר המזמורים של תי׳ לאה מנהגינו לומר פתיחת 
אליהו הנביא ז״ל בשביל שצריך לסמוך עסק 
תורה בתי׳ לאה וכתב הרב בן א״ח שם שמצא כתוב לאחר 
פתיחת אליהו ז״ל יאמרו מאמר רשב״י ככתוב בזוה״ק פ• 
נח דףס״ה ופקודי דף רס״ה אר״שארימית ידי בצלותין לעילא 
דכד רעותא עלאה לעילא וכו׳ עד זכאה חולקיכון דצדיקייא 
בעלמא דין ובעלמא דאתי עכ״ל: 

ושידוך משניות קודם לכצ דבר ועי״ז זוכה לנשמה 
ני משנה אותיות נשמה ואה זכה לחכמת אמת 
עת ההיא מסוגצת מאד באה״ט סק״ו נשם האד׳י ז״ל 
ואד לאו ילמוד זוכר או אדרא ועיין שער רוה״ק דרוש ג׳ 
דף ט׳ ד״ה גם אמר הר״א הלוי וכו׳: 

ב י מ י ם שא״א בהם ודוי אומרים מזמור בבוא אליו 
נתן הנביא אבל א"א פסוק עד חנה בכיה 
בציון וכו׳ וכן בשנת השמטה בא״י תוב״ב דא״א תי׳רחל 
א״א פסוק הנז׳ בן א״ח שם: 

״*) בעי״ת וכן בימי העומר בימים שיש בדם תחנה אע״פ 
שא״א בכס תי׳ רחל אומרים בתי׳ לאה 
מזמור •ענך דאין זה נוגע לתי׳ רחל רק פסוק עד אנה 
בכיה בציון א״א אותו. רב פעלים שם פי׳ ייד: 

כב> בימי העומר כשאומר בתי׳ לאה מזמור למנצח 
בנגינות יכוין בתיבה ובאות השייך לאותו כלילה. 

שער ככור שם ועיין לקמן סי׳ תפ״ט או׳ מ׳ • 

כג > המנהג לומר ודוי קודם תיקון מצות כמ״ש החיד״א 
נקשר גודל לסי׳ א׳ אות מ• וכתב נן 
א״ח שם אות י׳ שבחודש אלול ועי״ת שאומרים נהם 
סליחות ואומרים ודוי בתוך הסליחות לא יאמרו ומי קודם 
תי׳ חצות עכ״ל ונראה דה״ד לאומרים תיקון חצות סמוך 
לסליחות שלא יהא ככלב שב על קיאו אבל לאו׳ תיקון 
חצות בחצות לילה בזמנו י״ל וידוי דלא שייך טעם כנז׳ 
כיון שהוא מרוחק הרבה מיומי של סליחות. 

סוג 








הלכות הנהגת אדם בבקר א 


חיים 


אורח 


באר הגולה 
דברנות נ׳. 
ד רא״ש שם 
ה טול. ו שם בטור 
ז חמיד לב. 
ח תענית כ״ז 
ומגילה ל״א. 
ם כל בו ולא״ש 
גבי סרשת התמיד 


הלילה שהתפלה שיתפלל באותן השעות על החורק ועל הגלות רצויה: ג י ראוי לבל ירא שמים 
שיהא מצר ודואג על חרבן ביד,״ק: ך הטוב מעט תחנונים ובכונה מהרבות בלא כוונה; ה י טוב 
לומר פ׳ העקדה ופ' המן י ועשרת הדברות ״ ופי עולה ומנחה ושלמים וחטאת ואשם: הגה ודוקא 
ביחיד מותר לומר עשרת הדברות בכל יום אבל אסור ל ח מרם בצבור (תשובת הרשב״א סי׳ קמ״ד): 
ו ״ פרשיות חקרבנות לא יאמר אלא ביום (וע״ל סי׳ מ״ז סעיף י״ג): ז כשיסיים פרשת העולה 

יאמר 

כף החיים 


בד > טוב שעה א׳ קודם אור היום לעסוק בתורה מכמה 
שעות ביום. עמודי השלסן על י קיצור הש״ע 
סי׳ א׳ אות ה׳ בשם ר 3 יעג״ן: 

כה) 0 יך׳ ג׳ ראוי לכל יר״ש שיהא מיצר וכו׳ אבל 
* כשהוא מתפלל ולומד בתורה יהיה שמח 
מחנ״ר אות ב׳ רו״ס אות מו״ב ר״ז אות מ׳ וכן הוא 
בשער הכור בהקדמה : 

כו) ן£״ם אס מוריד דמעות בתפלתו היא מקובלת 
"י ביותר מחב״ר אות נ׳: ודע דאס אדם 
חולה מינים או שהוא זקן וירא מלהוריד דמעות דמחליש 
כת המינים יש לו מקום למנוע ויש ראיה לזה מתשו׳ 
הרדג״ז ח״ג דפוס פיורדא סי׳ חקג״ה וכה״ג ראיתי להרג 
שיו״ב ביו״ד סי׳ שצ״ד אות ג׳ שלמד מתשו׳ הרדב״ז הלזו 
למ״ש האר״י ז״ל דיש לבכות בתפילות ימים נוראים דאם 
בא בימים וירא מפני ראות ותמנע היתה דמעתו יפה עשה 
כי כוונתו רצויה אך טוב בין באבל בין בתפילות ימים 
נוראים לעשות קול בכי וכתיב כי שמע ה׳ קול בכיי ורחמנא 
לבא בעי לב נשבר עכ״ל רו״ח שם : 

כז) הא ך" י ז״ל לא התפלל בקול רם אפילו הזמירות 
להורות הכנעה ואימה ויראה לפני ה׳ וביום 
שבר. מרים ממט קולו בנעימה בתפלה דמיושב לכבוד שבת. 

שער הכוונות שם. ממב״ר אות ף: 

כח > הוד□ שהאדם יסדר תפלתו בביה״כ מפ׳.'העקידה 
י ואילך צריך לקבל עליו מצות ואהבת לרעך 
כמוך וכגון לאהוב כל א׳-מגני ישראל כנפשו כי עי״ז תעלה 
תפלתו כלולה מכל תפלות ישראל ותוכל לעלות למעלה 
ולעשות פרי ובפרט אהבת הסברים המוסקים בתורה ביחד 
צריך כל אחד ואחד לכלול עצמו כאלו הוא אבר א׳ מן 
האברים שלו ואם יש איזה חבר מהם בצרה צריכים כולם 
לשתף עצמם בצערו או מחמת מולי או מחמת בנים מ״ו 
ויתפללו עליו וכן בכל תפלותיו וצרכיו ודבריו ישתף את 
חנירו עמו. שער הכוונות שם : 

כט ) 0 ?£י׳ ד טוב מעט תמנונים בכוונה וכו׳ וכן 
בתורה, דשואלין קבעת עתים ואין שואלין כמה 
תורה למד. וטוב ללמוד ה׳ פרקים במתון ונעימה יותר 
מט מחיצה. א״ר אות ה׳ משם מקור סיים. מחב״ר אוח 
ה׳ ר״ז אות ט׳: 

ל) ס?זי׳ ה׳ טוב לומר פ׳ העקידה. כתב החיד״א בם׳ 
קשר גודל סי׳ כ״ד אות ג׳ דאחרפי העקידה 
קודם רבש״ע יאמר פ׳ ושחט אותו וכו׳ ויאמר יהר״מ וכר 
אבל הרש״ש זלה״ה בסי׳ התפילה לא כתב זה וכן מנהג 
בבית אל יכב״ן ההולכים מ״פ דברי האר׳י והרש״ש ז״ל 
שאין אומרים לא פ׳ ושמט ולא יהר״מ: 


ל א ) ש□ ופ ׳ המן וכו׳ ובכל דור ודור תקון רבנן סדר 
לימודים שונים וקביעת עתים נמלי דחסידותא 
וכוונתם לזכות את הרבים המון ישראל דבל״ה הן בעון הם 
בטלים מס״ח וע״י סדרי הלמודים הללו אנהו ואביזרייהו 
הם מתעוררים קורי[ ומקרין ואולם לא. נאמרו כל השעורים 
הללו לת״ח אשר להם יד ושם טוב חכמים ויודעים לעסוק 
בגופי התורה ולעמוד על עיקר דיני התורה להבין ולהורות 
ופוק חזי הרב הקדוש האר׳י זצ״ל כי מעט מעט הראה 
והתקין בפרטים אלו וכן מצאתי להרב ל״ח פ׳ הרואה אוח 
פ״ד שכתב דמי שיש לו לב להבין במקום ריצויים ותחנות 
ומעמדות ולמוד, וכ״כ הא״ר בשם פסקי תוספות, אמנם 
ראוי לכל ת״ח שיקבע עת כפעם בפעם ללמוד בספרי 
מוסר כי כל הגדול מחגירו יצרו גדול ואיידי דטריד בגופי 
הלכות ומחדש בטובו חידושי תורה קרוב שיגבה לבו וכיוצא 
וקבלתי כי בכלל משז״ל דתורה תבלין ליצה״ר הוא תוכחת 
מוסר מח״ל קמאי ובתראי. ברכ״י אות ט׳: 

לב > שם בהג״ה. ודוקא ביחיד מותר לומר יד׳ד הדברות 
וכד ז״ל ששר הטו׳ בהקדמה הנ״ז גס הייתי 
נוהג לומר בכל בקר קודם התפלה פ׳ המן ויו״ד הדברות 
וכיוצא בזה בפי אמרות ומנעגי מורי ז״ל שלא לאומרם 
ובפרט ביו״ד הדברות הזכיר לי טעמו של דבר כי הרי 
בימים הראשונים קבעום בתפלה ומפני המינים שלא יאמרו 
שאין עוד ח״י תורה מן השמים אלא יו״ד הדברות בלבד 
לכן בטלוה ומי זה יערב אל לבו לחזק את המינים ולנהוג 
מה שבטלו ח״ל בגמרא עכ״ל. והביאו מחב״ר אות סי: 

וכתב שע״ת או׳ י״א בשס קד טוב עין סי׳ יו״ד הא 
דמשמע מהאר״י ז״ל שאין לאומרם אפילו ביחיד 
אפשר דהקפידה קורס התפלה אבל אמר התפלה אם יקראם 
באמצע קביטות למודו שפיר דמי, וכ״כ רד׳ח אות ל״א: 

ס^י׳ ואו• פ׳ הקרבנות וכד כתב עד׳ת אות מ׳ ר׳ל 
דיש לומר פ׳ הקרבנות בעמידה דהא תנינא 
דיושב פסול בעבודה והביאו י״א בהגה״ט וכתב שכן משמע 
מהאד׳י זצ״ל. אבל אנן בדידן לא מצינו כעת כתוב בדברי 
קדשו כלל מזה וכ״כ ש״צ דף ס״בע״א וכתב שמדברי האר״י 
ז״ל יש לדקדק בהיפך עי״ש וכ״כ נרכ״י אות י״ד יבמסב״ר 
סי׳ מ״ח וגקושר גודל סי׳ ז׳ אות כ״ב וכתב שם בברכ״י 
דק עמא דבר. ופ״כ הרד׳ח אד ל״ב דרוב הפד הסכימו 
דא״צ לקרותם מעומד דלא כהעד׳ת והי״א וכמ״ש הש״ 5 : 

^ שם לא יאמר אלא ביום. ומצוה מן המובחר שאין 
לאומרם אלא עד אסר תפילה י״ח. ברכ״י אות 
י״ג מי״ש . 


סטי׳ 






ג 


אורח הלכות הנהגת אדם בבקר א חיים 


יאמר יר׳ם שיהיה זח חשוב ומקובל: כאילו הק־־בתי עולה 'ובך יאמר,אחר %' המנחה' והשלמים מפגי 
שהם. באים נדבה: ח י יאמר עם הקרבנות פסוק ושחט אותו על ירך המזבח צפונה לפני ה׳: 
ט נ יש נוהגין לומר פרשת הכיור דאודב פרשת תרומת הדשן ואח׳ב פרשת התמיד ואח׳ב פרשת 
מזבח מקטר קטורת ופרשת סמני הקטורת ועשייתו: 

ב דין לבישת בגדים. וכו ד סעיפים: 

א לא ילבש הלוקו מיושב (טור) א אלא יקה חלוקו ויכניס בו (ראשו) חרועותיו בעודנו שוכב ונמצא 
כשיקום שהוא מכוסה: ב באל יאמר הנני בחדרי חדרים מי רואני כיהקב״ה מלא כל הארץכבודו: 

ידקדק 


באר הגולה 
י אריזות חיים 
בשם הר״י 3 ר יקר • 
ע״ס ויקרא רנה 
ס״ 3 . כ שס. 

א מנמרא דשנה 
קי״ח. ב טור 
ותענית יא תנינה 
יז. 


כף החיים 


לי׳) ס^י׳ ס׳ יאמר עם הקורבנות ס׳ ושחט אוחו וכו׳ 
דאיחא במדרש אמר הקב״ה מעיד, אני עלי 
שמיס וארץ• בין עכו״סבין ישראל בשעה שהן קוראין מקרא 
זה צפונה לפני ה׳ אני זוכר עקידת יצחק. ט״ז ס״ק מ׳, 
שו״ג או׳ י״א : 

לי) ס^י׳ ט׳ נוהגים לומר וכו׳ הגם דריבא דעלמא 
אינן נזהרין להיות קורין פ׳ הקרבנות בכל יום 
מיהו בזמן מגפה וחולי רע בעולה ב״מ טוב לקרות פ׳ 
הקרבנוח דבר יום ביומו שהוא מסוגל הרבה ונכון לבו 
בטוח כי לא תאונה אליו רעה שהוא משומר מכל דבר רע. 
יפה ללב מ״ג אוח י״ב: 

לי) נבון צקרות בתהלים קודם התפילה שהסהלים נק׳ 
. * זמירות ל׳ כריתה שמכריח להמקטרגים, לבוש 

סעי׳ ט׳ ומה״ט תיקנו לומר קודם תפילה ס׳ הזמירות כדי 
להכרית ולסלק המקטרגים. רו״ס או׳ס״ג ודלי/ כשו״תבית 
יעקב סי׳ קכ״ז שכ׳ דאין לומר תהלים קודם התפילה, 
רו״ח שם ועי״ש: 

ליי) כתב בס׳ דרך סכמה דף מ״ה מנהגינו לומר 
פרק שירה כמ״ש חז״ל כל האומר פרק שירה 
בכל: יום מובטח.לו■ שהוא בןעוה״ב ותלמודו מתקיים בידו 
וכו׳ והביאו א״ר אות י״ד וכתב• עליו דלא דק בלשונו אלא. 
ז״ל הברייתא תניא ר״א הגדול אומר כל הפוסק בפ׳ שירה 
זה בכל יום מובטח וכו׳ ומשמע שא״צ לאומרו כולו אלא 
רק העוסק בפרק בכל יום, וכמדומה שנוהגים לחלקו לז׳ 
ימי השבוע כמו ם׳ תלים וכחב בשם מהר״ס טראני דשנה 
כל הפוסק ולא כל האומר כי ענין העוסק הוא לדעת 

עניינים הדברים וכוונתם לתועלת לקבל מוסר מן השירות 
האלו אשר היו מיוחסות לאותם שהם למטה כמה מדרגות 
ממדרגות האדם למען נחכים באחריתנו לעשות חוקי רצונו 
עי״ש ועיין רו״ח או׳ ס״ד שכתב דגירסש בעל העקרים 
כל האומר כגירסת בעל ר״ח ופי׳ בו כמו שפי׳ מהר״ס 
/ טראגי ז״ל בפי׳ כל העושק פי״ש, 

לט) ש□ ופ ׳ סמני וכו׳ בב״י סייס ואמ״ך ם׳ ברכת 
כהנים וכאן בש״ע השמיטו ולא ידעחי פי׳ ואולי 
השמטת סופר הוא״ שו״ג אוס י״ב : 

ם > ראיתי להרב החסיד המקובל המופלא מהר״ש 
שרעבי זלה״ה שהיה נזהר לדבר שום דבור 
מול קודם שיתחיל הזמרות והיה אומר שנן צריך עפ״י 
הסוד. קשר גודל סי׳ כ״ד אות ב׳: 

א > ם 7 ^י׳ א׳ לא ילבש חלוקו. הוא הנוגע בעור בשרו 
וכ״מ מדברי רש״י 3 פ׳ משפטים נפסוק כי הוא 


כסותו לבדה היא שמלתו לעורו דפי׳ ז״ל שמלתו זו חלוק 
שהוא סמוך לעורו• יקה ללב ח״ב אות א׳ והוא פשוט : 
ב > אמרעל בגמרא רזלוק של ח״ת כל שאין. גשרו 
1 נראית מתחתיו טפח והאדנא אין מהרין בזה 
ואפשר משום שהולכין הכל בבתי שוקיס ואין בשרו נראה 
מ״א ס״ק א׳ 

ג > המניח מלבושיו מראשותיו משכה למודו. הוריות ס״פ 
בתרא. הטובל אצבעו במלח ואוכל מחזיר 
למודו. המסתכל בפני המת או הקורא כתג שעל גבי הקבר 
משכת לימודו. לקוטי פר״ח והביאו פרמ״ג בא״א אוח א׳ 
ומיהו מ״ש המסתכל הפני המת או הקורא כתב שע״ג הקבר 
משכת לימודו צ״ע דבהוריות שם איתא קשה ללימוד ופי׳ 
רש״י קשה לשמוע וי״ל דהיינו נמי ע״י השכחה. וכתב שער 
המצוות פ׳ ואתחנן דווקא כתיבה בולטת אבל כתיבה שוקעת 
ליכא למיסש־ ועיין שם בגמ׳ שיש עוד כמה דבריה שקשיה 
לשכחה ויש דברים שיפיס ללימוד. האוכל בכלים שבורים 
יהיה לו שכמה והטעם משום שהם רומזים אל בחי׳ הקלי׳ 
והשכחה היא מהם כמ״ש לקמן או׳ ו׳ : 

י) 0 ^י׳ ג׳ ידקדק בחלוקו וכו׳. ל״ד חלוקו דה״ה שאר 
בגדיו אלא רנותא הוא שאפילו חלוקו שהוא 
בגד התחתון אפ״ה •כשלבשו'מהופך הוא טורח לפשוט כל 
בגדיו וללבשו כדרכו, פרישה או׳ נ׳ עו״ת אות א׳ : 

ד י) ש□ שלא יהפוך וכו׳. כתב ט״ז ס״ק ב׳ דיש חילוק 
בי; ת״ה לשאר אנשים דלת״ח אס לבש החלוק 
הפוכה צריך להפכה אבל שאר אינשי דעלמא יזהר לכתחילה 
שלא ללבשה הפוכה עי״ש וכ״כ פרישה אוח ג׳. וטעם 
ת״ס לפי שכל ת״ח צריך להיות חשוב והגון לכבוד תורתו. 
פרישה שם. ולהא מלתא יכול כל אדם לעשות עצמו ת״ס. 
עו״ת אות א׳ אך הר׳ שמלה חדשה דף קי״ב מ״ב מאן 
בזה וכ׳ דאפילו כל אדם אס לבשי מהופך יהפכנו עכ״פ 
לצורך תפלה. ברכ״י אות א׳ וכ״כ מט״י או׳ ג׳ בשם פרי 
צדיק דאין חילוק בי! ת״ח לשאר כל אדם: 

י) יזהר שאין ללבוש ב׳ מלבושים ביחד כי קשה לשכחה 
שער הכוו׳ בדרוש גרה״ש והביאו מג״א ס״ק 
צ׳ והטעם מבואר בשער הכו׳ כי לכל לבוש ולבוש יש בחי׳ 
או״מ והמחבר שני מלבושיו ולובשם ביחד אינו נותן מקום 
לאוה״מ ליננם תוך ב׳ המלבושים יחד ולהקיף בין כל לבוש 
ולבוש ועי״כ אין הקליפות נדמות משם ונודע שאין השכחה 
מצויה אלא מצד הקלי׳ ע״יש ונראה לומר דהה״ג אם לובש 
ב׳ כובעים זה בתוך זה יש לחוש לטעם זה דקשה לשכחה 
ולכן לא יפה עושים אותם שלובשים הכובע של ע״ג הראש 
שהוא אדום הנקרא פ׳יס בתוך הכובע הגדול בוגיטא 
(ב) וכדומה 






חיים 


אורח הלכות הנהגת אדם בבקר ב 

באר הגולה ג נ ידקדק בחלוקו ללובשו כדרכו שלא יהפוך הפנים' לחון: ד י ינעול הנעל ימין תחלה ולא יקשרנו 

ג שנח קי׳־י, ואח־כ ינעול של שמאל ויקשרנו ויחזור ויקשור של ימין: הגה ובמנעליס שלנו שאין להם קשירה 

01 1x1 יגמול של ימין החלה(סוס׳ ס׳ נמה אשה ד׳ס״א): ה הכשחולץ מנעליו חולץ של שמאל תחלה : 
יי לןוסץ לא. ו י אסור לילך בקומה זקופה ולא ילך ד׳ אמות י בגלוי הראש ח ויבדוק נקביו: הגה ויכסה כל נוסו 

י שם • ח נ, 5 וח ולא ילך יסף (א״ז) וירגיל עצמו לפנות כוקר וערב שהוא זריזות ונקיות (הגהות מיימוגי פ׳ ה׳ 


כף 

וכדומה להם לפי מנהגו ללובשם זה בתוך זד כי גם זה 
גורס לשכחה והוא ברור״ רו״ח אות ג׳ : 

ז) !כאשד האדם לובש מלבושיו בכל פעם שלובש צריך 

ליזהר לקמת ב׳ צדי הלבוש ביד ימינו בצד 
ימינו ואת״כ ישאיר צד הימני ביד ימינו ואיז״כ יתן צד 
שמאל ש! 1 המלביש ביד שמאלו דרך האמיר ואמ״כ ילבוש 
צד ימיני של המלבוש ביד ימינו ואח" נ ילביש צד שמאלי של 
המלבוש ביד שמאלו ותמיד יכוין לכלול הכל בימין ואח״כ 
הימי; נותנו אל השמאל. שער הכור שם הביאו מ״א שם : 

ח) סעי׳ ז׳ ינעול מנעל ימין תחלה וכו׳ וכשהוא רוחץ 

וסך ימין תחלה ואם רוחץ כל גופו ראש תחלה 
מ״א ס״ק ד׳ ד׳ז או׳ ו׳ וכ״כ ידידינו הרב בן א״ח (נר״ו) 
פ׳ וישלח או׳ ט״ו ומ״ש המ״א שם דבד״מ איתא דלא ראה 
מדקדקים בזה ע״ש אפשר דדוקא בנעילת המנעלים וחל־יצתן 
שהוא בכל יום שייך לעשות כבוד להקדים מה שצריך 
להקדים אבל רחיצה וסיכת כל הגוף דאינה בזמן הזה אלא 
לפרקים אין להקפיד וברייתא מיירי בזמנם שהיו רגילים 
ברחיצה וסיכה בכל שעה ומ״מ המדקדק גם בזמן כזה תע״ב 
מנרי אף ה׳: 

ט) וכן כשלובש מלבושיו ילבש על ראשו תחלה אך סגי 

1 בכובע הקטן כדק שלובש בראשו תחח הכובע 
הגדול או המצנפת ובני אדם שאין להם כובע תחחון כ״א 
כובע אחד האדום שקורץ פייס ילבש תחלה קודם החלוק 
בן א״ח שס : 

י) ש□ ואמ״כ מעול בל שמאל וכו׳ כמחליף סנדל של 
שמאל לימין קשה לשנאה ומאבד מזונותיו. יפה 
ללב מ״ב או׳ ג׳ : 

יא) שם נהג״ה ומנעלים שלנו כו׳ וכ״כ בשער הטו׳ 
בדרוש הנז׳ : 

יב) סעי׳ ה׳ כשמולן מנעלין וכו׳ וכן כשמולן שאר 
בגדים יחלון של שמאל תחלה. קצור שו״ע 
סי׳ ג׳ אף ד׳: 

יג) סעי׳ ו׳ אסור לילך בקומה זקופה. ואפי פחות מד״א 
ב״ח ט״ז ס״ק ד׳ טו״ת אות כ׳ מ״א ס״ק ה׳ 

א״ר או׳ ג׳ מט״י או׳ ה׳ ר״ז או׳ ה׳ מחה״ש או׳ כ׳ 
ואע״ג דבגמרא איתא בהויא ד״א וכן כגירסא בהרי״פ 
והרא״ש ז״ל צ״ל דלא דוקא ונקטי ד״א דכך היא סתם 
הליכה. מט״י שם. ומ״ש הט״ז והכיור והש״ע לא גרסו 
בגמרא בזה ד״א כבר השיגו כי״א. ועיי; מחב״ר או׳ א׳ 
ר״א דאינו אסור אלא בר׳ אמות. י״א. פרמ״ג א״א או׳ 
כ׳ וסברא א׳ עיקר : 

יי) ושיעור הזקיפל כל שלא יוכלו עיניו לראות למטה 


מהל׳ דעות): 

הנהנת 

החיים 

בסמוך לרגליו וצריך מחמת זה לילך בנחת שלא יכשל 
בהליכתו ומ״מ לא יכוף קומתו או ראשו יותר מראי 
אלא במדת בינונית בכדי שיראה את הבא כנגדו. בפניו 
בלי שיזקוף עיניו למעלה יותר מדאי. ר״ז שם : 

טו ) שס ולא ילך ד" ז בגלוי הראש, י״א דאינו אלא 
מדת חסידות אבל איסורא ל־כא. ב״ח. עו״ת 
או׳ ה׳ יכן פי׳ ממה״ש כאן ומאמ״ר בסי׳ צ״א או׳ ה׳ כוו׳ 
מ״א ס״ק ו׳ ברכ״י או׳ ב׳ מאמ״ר או׳ א׳ ועיין מחב״ר 
או׳ ב׳ וי״א דאישורא נמי איכא לבוש סעי׳ ו׳ מט״י או׳ 

י׳ (ועיי; נו״ש או׳ ד׳ שהחזיק דבריו) יד אהרן. וכן הבין 
. ישי״ע או׳ ב׳ דברי כטור והש״ע. קיצור ש״ע סי׳ ג׳ או׳ 
ו׳ מיהו לדעת זוה״ק פ׳ פנחס דרמ״ה ע״ב אינו אסור 
לילך ד״א בגילוי כראש אלא הת״ח והביאו מחב״ר שם. 
רו״ח או׳ ב׳ וכן יש להורות דת״ח אסור לילך ד״א בגילוי 
הראש כדעת הזוהר ושאר כל אדם ממדת חסידות 
כסברא א׳ : 

ט? ) שם ד״א בגילוי הראש, וממדת חסידות אפי׳ פחות 
מד״א. ,ב״ח. מ״א שם. ברכ״י או׳ ג׳ ואפי׳ יושב 
יש להחמיר ולצורך כגון להקר וכיוצא מותר. ברכ״י שם 
בשם שמ״ח דף קי״ב ע״ג והוא על מסכת שבת דף קי״ח 
ע״ב. כרס שלמה. מסגרות כזהב על קי׳ הש״ע שם או׳ ב׳ 
ועיין עוד מזה לקמן סי׳ צ״א או׳ י״ג: 

יי) בבית המרחץ אפי׳ מדת חסידות אין בו. שמ״ח 
שם. כר״ש. ומיהו יש מדקדקים אפי׳ במרחן 
הרב שמ״ח שם. ונ״ל שאין להחמיר בזה כי הוא חומרא 
יתירה הרבה. ברכ״י או׳ כ׳ וכתב הרב בן א״ח (נר״ו) 

פ׳ וישלח או׳ ט״ז דבבית החצץ יכסה ראשו עד שיכנס 
לבית הפנימי. ועיין לקמן סי׳ צ״א או׳ ך׳ שכתבנו דכסוי 
כיד שלו מכני לענין הילוך ד״א וע״כ גס בנית כפנימי 
יש לכסות ראשו בידו כשהולך ד״א כיון דליכא פסידא 
וכן יש נוהגין. 

יח ) כתב בשל״ה דף קצ״ח דמדת חסידות להיות ראשו 
מכוסה בלילה כמו ביום. א״ר או׳ ד׳ עמודי 
השלמן על קי׳ הש״ע שס או׳ ו׳ : 

יט ) יש ליזהר לכסות ראש הקטנים דתהוי עלייהו אימתא 
דשמיא. מ״א סע״ק וא״ו. א״ר שס ר״ז או׳ ז׳ 

קי׳ ש״ע שם או׳ ו׳ : 

ו> כובעים הקלועים מקש ארוג כעי; נקבים וכן פארוק 
העשוי משערות חשובים כסוי וכן מהני 
לכסות בידיו ע״ג רחפו אע״ג דלא מהני לגבי הזכרת 
השם. מסגרת הזהב שם.~דעיין מזה לקמן סי׳ צ״א סעי" ד׳ 
ובדברינו לשם בס״ד : 

שם ויבדוק 







אורח 


הלכות הנהגה גיתהכסא ג חיים 


ד 


ג הנהגת בית הכסא. ובו י״ז סעיפים 

א א כשיכנס לבח״כ יאמר התכבדו מכובדים וכו׳ ב ועכשיו לא נהגו לאומרו ב ג יהא צנוע בבית 
הכסא ולא יגלה עצמו עד שישב: הגה ולא ילכו שני ל*נשיס ביחד גם לא ידבר שם ויסגוד הדלה 
בעדו מבוס צניעות (אור זרוע): ג י אם רוצה למשמש בפי הטבעת בצרור או בקיסם לפתוח נקביו 

ימשמש 


באר הגולה 
א פס ס׳. ב ג״י, 
ג שס בברכוס סג 
ד שם. ה שס כג. 


כף החיים 


כא ) שם ויבדוק נקביו. שמא יצטרך לנקביו באמצע התפלה 
ר״ז או׳ ס׳ וכחיד״א כתב בקש״ג סי׳ כ״ד 
או׳ א׳ שיש סוד בדבר וכמ״ש ח״ל הרוצה לקבל עליו עול 
מלכות שמיס כלימה יפנה ויטול ידיו ונו׳ : 

כב ) ש□ נהגה ויכסה כל גופו, לא ילבש כגדיס יקריס 
כי דבר זה מביא אח האדם לידי גאוה ולא 
בגדי.־ פחותים מ*• ד או מלוכלכים שלא יתבזה בעיגי הבריות 
אלא יהיו לו בגדיש ממוצעים ונקיים. קי׳ ש״ע שם או׳ ג׳ 
וק כ אדי י ז״ל לא היה חושש בעצמו להתכיד במלבושים 
גאים יותר מדאי אבל במלבושי אשתו היה זהיר מאד 
לכבדה ולהלבישה והיה מפיק כל רצוגה אף אס לא היתה 
ידו משגת. כ״כ בשפר המצות פ׳ עקב : 

כג > שם בהגה. ולא ילך יסף. וימכור כל מה שיש לו 
ויקח מנעלים לרגליו. מג״א סע״ק ז׳ ר״ז או׳ ט׳ קי׳ ש״ע שם. 

ואם עושה משוס חשובה מותרוכן עשה דוד הפ״ה הולך יחף. א״ר 
או׳ ה׳ בשם של״ה. וכן אם הוא בדרך מתון לעיר יכול ללךימף. יפה 
ללב מ״א או׳ יוד בשם מור אביו בם׳ לב חיים ס״א סי׳ ג״ט עי״ש: 
כ י) שם בהגה. וירגיל את עצמו לפנות בקר !ערב. ואפי 
במקום שא״צ להתרסק כגון שיש לו בה״כ 
בביתו. מג״א סע״ק ח׳ ממה״ש. ר״ז או׳ ס׳ : 

א ) סעי , א׳ כשיכנס ונו׳ ועכשיו לא גהגו לאומרו. 

דאין אנחנו ממזיקים טצמגו ליר״ש שהמלאכים 
מלווים אותנו. ג״מ. ט״ז סעק״א. ר״ז אר א׳ אבל המצת 
שמורים דף כ״ח ע״י כתב צריך לכזהר שבכל פעם שיכנס 
גבה" כ שיאמר התכבדו וכו׳ היפך ממ״ש הרד׳א כי הוא 
טוב לאומרה כדי להעביר ממנו רוח הטומאה ומחשבות 
רעות ויהיה לבי פתוס תמיד לד״ת ללמוד אותה בקדושה 
ובטהרה עי״ש והביאו מחב״ר או׳ ב׳ וכתב עוד משם 
הרב המקובל הג׳ מוהר״ס פאפיראם ז״ל בס׳ אור צדיקים 
וז״ל יאמר התכבדו וכו׳ ואף שכתב בש״ע שלא לאומרו 
עכשיו עכ״ז חידש כאר״י לאומד גס עכשיו ובזה ניצול 
שלא יהרהר בד״ת בבה״כ עכ״ל וכ״כ הרו״ס או׳ אי נשם 
ם׳ מגיד משרים למרן ז״ל בפי מטות ומסעי דא״ל 
המגיד למרן הקדוש שיאמר התכבדו מכובדים. וכ״כ יפה 
ללב ח״ג או׳ א׳ וכ׳שע״ת או׳ א׳ ואולי לא נאמרו הדברים 
אלא ליחידים אשר תורתם אומנותם ולא זולתם דמחזי 
כרמות רוחא אבל הפ״ת ביו״ד סי׳ רמ״ו או׳ יוד כתב 
דלא שייך מחזי כיוהרא אלא בדבר שעושה בפני רבים 
משא״כ בזה: 

חך| הנוסח התכבדו מכובדים קדושים משרתי עליון:מרוני 
שמרוני עזרוני עזרוני המתינו לי עד שאכנס ואצא 
כי ק דרכם של בני אדם וכן יאמר בנל פעם שיכנס. טור: 
=) סעי , ב׳ יהא צנוע נגה״כ וכו׳ והמצניע עצמו 
בבה״כ אין ר״ר ולא מיתה שולטים עליו 


והוא מא׳ מג״ד שמאריכין ימיו של אדם והיינו'לגדולים אבל 
להטלת מיה לא יהא צנוע. יפה ללב ח״א או׳ 3 ׳: 

נ ) שם בהג״ה. ולא ילכו ב׳ אנשים ביחד. ואס מפחד 
יכול אמד להניח ידו על ראשו דרך מלון. גמרא 
ברכות דף ס״ב ע״א. מג״א סע״ק א׳ ר״ז או ב׳ והמכניס 
ידר לתוך גה״כ צריך נט״י בעירוי ג״פ. רו״ח או , ג׳ ועיין 
בדברנו לקמן סי׳ ד׳ אף ס״ו: 

י) שם בהגה: ולא ילכו ב׳ אנשים ביחד. וה״ה שתי 
נשים לא ימסו ביתד. וכתב בחס״ל ז״ל שיש 
להזהיר בזה גס על הקמגים א׳ משום שירגילו במילי 
דצגעותא וא׳ משוס שלא ירגילו במילי דפריצותא ואפי׳ 
בקטנים שאין יודעים עשות רע דהא אמרו בגמרא דאיתתא 
לא תקום להשתין בפני תינוק יונק וכ״ש בגדולים קצת. בן 
א״ח ה׳ שנה א׳ פ׳ ויצא או׳ ו׳: 

ה > שם בהגה. גם לא ידבר שה. אבל נשים תקנו חכמים 
שיהיו מספרות בבה״כ משום ימוד ובמקום שהן 
בעיר אין למוש. מג״א סע״ק ב׳ וכן במקום שכן בעיר 
•לא ילכו שני נשים ביחד ודלא כפרמ״ג ח״א אות ב׳ מיי 
י, >־ עולה על מ״א סק״ב, ועיין בן א״ח שם: 

י)* שם בהגה. גם לא ידבר שם.. כי יש מין שד המחט־א 
את האדם אס ידבר שם. אור ישראל בשם 
האר״י ז״ל. עמודי כשלחן על קי׳ הש״ע סי׳ ד׳ אות ג׳ 
וסרב סלת בלולה אוח ב׳ כתב שאסור לדבר בבככ״ם כדי 
שלא לתת להחצוניס מקום לכאחז בעני[ הקול והדבור של 
האדם כי קדוש הוא. ולצורך גדול כ״ז שלא גפנה עדיין 
אפשר דמותר. שע״ת אות ב׳ עמה״ש שם. וכמה כ פרי מוסר 
כתבו שטוב למשוב מחשבות אחרות בביכ״נ כדי שלא יכנסו 
ברעיוגיו כרכורי ד״ת. וכתב הר״ח שטוב להרהר ב 3 ה״כ 
צרכי מזונותיו יצרכי ביתו ובשבת יחשוב בבנינים נאים 
וצייורים. סלת גלולה אות ס׳: 

י) שם בהגה. ויסגור כדלת וכו׳ אפי׳ בלילה וחשך 
ואכילה. ומ״מ אם יש בביה״כ ריח רע קשה 
לו מאד והוא פותח את כדלת לאצולי פורתא יש להקל 
במושך לילה ואי! רואכו. בן א״ח שס אות ד׳: 

ח ) כשנכ 2 ס לביכ״כ לא יכנס ופניו לאחוריו או לפגיו 

אלא לצדדין. מהכת דר״א, ליקוטי פר״ח: 

ט) סעי , ג׳ אס רוצה למשמש וכו׳ אס הוצרך לפגות 

ואינו יכול לפנות יעמוד וישב יעמזד וישב עד 
שנפנה או יסית דעתו מדברים אחרים. גמרא שגת דף 
פ״ב ע״א מט״י אות ה׳ ומ״ש כ־יג״א סע״ק ג׳ 

ילך ד׳ אמות וישב ונו׳ צ״ע דבגמ׳ לא הוזכר 

ד׳ אמות אצל יעמוד ויבב רק תקנה אחרת דילך יו״ד פעמים 
ד׳א או ד׳ פעמיה יו״ד אמות עי״ש. ואח״כ ראיתי בס׳ 
חיי עולה על מנ״א סמ״ק ג* שהקשה קושיה זו על מג״א 
והניח גצ״ע: 


סעי׳ 


הלכות הנחגתבימ הכסא 


חיים 


אוחז 

באר הגולה ימשמש קודם שישב ולא ימשמש אהר שישב מפגי שקשה לכשפים: ד ה לא יגלה עצמו ב׳א 
י . לאחריו טפח וםלפ;יו טפחיים ואשד. מאחריה טפה ומלפניה ולא כלום: ה י אם גפנה במקום מגולה 

יהרא־ש יסרשנ״א שאין בו מחיצות יכוין שיהיו פניו לדרום ואחוריו לצפון או איפכא אבל בין מזרח למערב אסור 

ן״' פ י , ׳ יי״״ 8 (ולהטיל מים בכל ענין שרי) (ב״י בשם סרמב״ם): ו וכן אסור לישן בין מזרה למערב אם אשתו 

ח די גי*" עמו י׳ ונכון להזהר אפילו כשאין אשתו עמו: ז ט המטיל מים מן הצופים ולפנים (פי׳ מקום שיכולים 
מהל׳ ביתהבחילה לראות משם הר הבית ומשם והלאה אין יכולים לראות רש״י): [לא] ישב ופניו כלפי הקודש (אלא לצפון 
* 06 הממס פס אז לדרום) או יסלק הקודש לצדדין: ח י כשנפנה בשדה אם הוא אחורי הגדר יפנה מיד ובבקעה 

' שס ״ס םנ ; יתרחק עד מקום שלא יוכל חבירו לראות פירועו : ט = לא ישב במהרה ובחוזק ולא יאנוס לדחוק 

כ 3£ לז 0 * 3 , לוו ז י 

3 רטמ 0 נ. עצמו יותר מדאי שלא ינתק שיני הכרכשתא: י י לא יקנח ביד ימין : 


י> סעי׳ די לא יגלה עצמו וט׳ וכשהוא מגלה מצמר לא 
יגלה עצמו מעומד אלא עד אחד שישב ולאחר 
שעשה צרכיו יכפה עצמו קווה שיעמוד. סמיד פיא דן) 
כיו ע־ב: 

יא ) ש□ כי אם מלאחריו טפח וכו׳ כן עיקר כדברי מרן 
זיל ודלא כב*ח. יד אהרן הגב״י. מט״י אות ו׳ 

מאמ״ר אוח א׳ סרמיג מש״ז אוח ב׳: 

יב ) שם ומלפניו טפחיים. ואף אם עושה קטנים בלא 
גדולים מלפניו טפחיים. פרמ״ג שם: 

יג ) שם מלפניו טפחיים. ואס המקום מסונף וים חשש 
שיטנפו בגדיו א*צ ליזהר בזה אלא יגלה כסי 
הצורך לסי המקום וכל מה שאפשר למעט בגילוי ימעט 
וכמים החסיל ז״ל וכן נסי כל דאיכא משש טטף יש להקל 
בבה״כ שים בו מחיצות ודלת סגור ולכן בזהיז דטל הרוב 
כל בחי כסאות יש בהם מחיצות ודלת סגור אי! סקסידין 
בענין הגילוי. בן איה שם אוח ה׳: 

יי) 0 עי׳ ה־ אם נפנה במקום מגולה וכו׳ אבל בחצר 
בכל טנין שרי. ביי מגיא סעיק ה־ וס*מ ניל 
דעיר המוקפת מומה לא סקרי מחיצות לענין זה. מגיא שם. 
אבל הרב נוים אות ד׳ כתב דמלשין סרן משמע דאין צריך 
לדקדק נזה כי אם בשדה רוקא אבל כל שהוא בתוך העיר 
שים שם מומה ומחיצות אין צריך לדקדק עייש: 

ם 1 ) שם שאין בו מחיצות וכו׳ אבל אס יש מחיצות אפילו 
מחיצה א׳ לצד מערב סגי ששם השכינה. ביי. לבום 
א־ר אות גי. ישייע או׳ א׳ ויחזור אחוריו לצד מערב. ישייט 
שם א־א אוח הי. ר״ז אות מ , וים מחירין אפילו אם המחיצה 
לצד מזרח אס מחזיר אחוריו לצד מזרח. מגיא שם ר־ז שם. 
חוספת שבת בקי׳ ס׳ פלאים. וכן משמע מקי׳ ש״ע סי׳ ד׳ 
אוח ב׳ ומחיציח דנקט השיט לאו דוקא אלא אורמא דמלחא 
נקט והיה מחיצה א׳ נמי סגי. חו׳ש שם. אבל דעת הפרמיג 
שם והישייע שם אס המחיצה לצד מזרח אסור. וים למוש 
לדבריהם. ועיין נוים אוח ה׳ ושיעור המחיצה בזה כ׳ הרב בן א*מ 
פס אות ט׳ א״צ שתהיה גובה עשרה אלא כל שאין פיררער 
מגולה שרי ולכן אם היא קטנה יפנה סמוך לה ממש באופן 
שתגין שלא יתגלה פירועו, וי״א דאפילי במקום מחיצות צריך 
לדקדק גזה שלא לפנות בין מזרח למערב ונכון לחוש לדבריהם 
לכתחילה. במקום שאפשר שלא לגנות בהכ״ס תתלה לפנות 
שם לממרב או למזרח אלא לצפון. ד׳ז אות ז׳ הרג גן 


א״ח שם. ועיין מש״ז או׳ ה , . וכן יש נוהגים ליזהר שלא 
לבנות בה״כ אלא בין צפון לדרוס: 

טז > סעי׳ ו׳ וכן אסור לישן בין מזרח למערב וכו׳ פי׳ 
רש״י יכוון שיהא ראשה ומרגלותיה זה לצפו׳ 

וזה לדרום. וכ״פ הש״ע סוף סי׳ ר״מ• מיהו בזוהר ס׳ 
במדבר כתב בהיפך דההוא דהמתן מטחו בן צפון לדרום 
פי׳ ראשה למזרח ומרגלותיה למערב והביאו הב״ח. וז״ל שער 
המצוות ס׳ בראשית ועניין נתינת המטה בין צ״לד הוא 
יהיה דוגמת אדם הראשון כשנברא וכדוגמא שיעור קומה 
רעליונה ראשו למזרח כנגד הדעת הנקרא מזרח ממזרח אביא 
זרעך ורגליו למערב יסו״מ כנזכר אצלנו בעני[ נטילת לולב 
וידו הימנית בדרום שהוא החסד ויד השמאלית בצפון שהיא 
הגבורה עכ״ל. וגם רש״י בספר ליקוטי פרדס מזר מפי׳ 
והסכים לסי׳ המקובלים והביאו ברכ״י אוח בי, ועיי! בס׳ שב 
יעקב סי■ נ׳ שהכריע ניכ כדעת כזוהר, והגם שכתב שכנהיג 
בהנב״י אוח ד׳ דעכשיו אי! העולם נזהרים בכך עי*ש וכ״כ 
עו״ח אוח. ו׳ דעביד כמר עניד ודעביד כמר עביד מ״מ ים 
ניזכר כדעה הזוכר והאריי זיל: 

יי> סעי׳ ס׳ כשנפנה בשדה וכי׳ וכיה אס הוא מפני 
בביח אמורי הכותל יכול לפנות אעסיי שחנירו 
שומע המטוש, עו״ת אוח "יד בכים על גס׳ ברכת רף סיב 
ע״א. שעית או■ מ׳ ר*ז אוח י־ב ובמה־ת אוח ג׳ בן א־ח שם 
אות ז׳ ודלא כלבוש דמשמט דמחלק בין שדה לעיר. שמית שם. 
יח ) ש□ ובבקעה יתרחק עד מקים וכוי לראות סירועו. 

סי׳ גילוי שלו מה שמגלה מבשרו בשעה שנפנה 
ואע״ס שחבירו שומע קול עיטושו של סטה אסיה א*צ להתרחק 
יותר׳ ט״ז סע״ק ז׳ ר״ז שם: 

וא״צ להתרחק יותר עד שלא יראנו מבירו אלא אט*פ 
שרואהו מרחוק אין בכך כלום כיון שאין רואה 
פירועו. ריז במסית שם. בן איח שם: 

יט ) סעי׳ ט׳ לא ישב וכו׳ ויבדוק עצמו היטב ולא ימהר 
לצאח כמו שעושי! המון העם אלא ישהה שם 
ער שירגיש בעצמו שאיל עוד, מיי־א כלל ג׳ אוח א׳ קיצור 
ש״ע סי׳ ד׳ אוח גי: 

כ) □עי׳ יוד. לא יקנח ביו ימין. ואטר יד מקנח בשמאל 
דידיה שהוא ימין דעלסא. טיז סנדק ס• לסי 
גירסא שלפנינו. וכן סי׳ דבריו יד אפרים ומשח וממהיש 
ס״קח־ וכיכ מגיא סיק מ׳ עיין מחסים. ר*ז אוח י*ד• קיציר שיע 
שם אוח סי מיי טולם על המגיא ספיק מ׳; 
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אורח הלכות הנהגת ביזזג הכסא ג חיים 

יא מלא יקנח בחרם משום כשפים ולא בעשבים יבשים שהמקנח בדבר שהאור שולט בו שיניו באר הגולה 

התחתונות נושרות נ ולא בצרור שקנח בו חבירו מפני שמביא את האדם ליךי תחתןניןת; הגה ט שבח פג 
ועכשיו שבתי כסאות שלנו אינן בשדה נהגו לקנח (בחרס ובן נהגו לקנח) נדבר שהאור שולט 3 ו ואיני נ נמות סג 

מזיק דפוק חזי מאי עמא דבר (ר דוש י אגודה סרק המוציא): יב ס יפנה בצניעות בלילה כמו ביום ס שס¬ 


ובל אס כותב בשמאל ושאר מטסיו טיסה בימין דיש לקנח 
נימין דעלמא מגיא ומחס־ש שם. ר״ז שם. ניה שלים 
אוח ירד. ומ״ש המחב״ר אוח מ׳ דדברי המג־א קשים וכי• 
וכבר השיג עליו האיר וסבכיש טיין נוה שלום שס שמיישב 
דברי המנ״א. ועיין מיי עולם שם מ״ש טל המ״א וטל דברי 
הלביש והסרמיג: 

כא ) ש□ לא יקנח וכו׳ אבל לשפשן) הניציצוח של סי 
רגלים מבואר בניי סי׳ ס״ג דשרי אסי׳ בימין 
ואפשר דהיה דשרי לסרוג כנס בימין. א״ר אוח מ• ר־ז 
במסית אוח ס׳ בן א״ח שם אוח י״ד: 

כב ) ש□ לא יקנח ניד ימין. ואפי׳ כשמקנח בנייר וכדומה 
לא יקנח בימין. פאת סשלחן טל קי׳ כשיט שס 
בשולי סיריטה ידלא כדמשמע מריז שם באות הנז׳: 

י*) כתוב בשליה שלא יקנח באצבע אמצטי שכורך עליה 
רצועה של תפילין• והביאו מגיא סס. א*ר פס 
ריז אות טיו. קי׳ שיט שס. ואם איא לו בכך מחמת רוב 
הלכלוך שאינו מסקנה היטב אז יקנח בכל אצגטותיו. בן 
א־ח שם: 

כ י) אשת נסי לא תקנח ביד ימין, מרק. ואינו מוכרח 
להחמיר טליה דעלובה אשה אחסר בה כל 
היד המרבה ואמרו טלה מסה מלא וכוי ממב״ר אות טי אבל 
הרהיג בן א״ח שם כתב דאשה נמי לא חקנת בימי; כי יש 
טור טעמים לדבר זה דשייכי גס בה: 

כה) 0 ^י׳ ייא. לא יקנח בחרם וכו־ והא דכתב סרן זיל 
סי• שי״ב סטי׳ ה׳ דסקנח באוזן החרס ההם 
לא סיירי רק לעניין איסיר שנח ובא לאשמעינן דנצריר איכא 
איסור סבת אבל במרס שהוא איזן הכלי סוחר משים איסיר 
שבח אגרג דאיכא לסיחש לכשפים מ*מ לא חיישינן ליס במקיס 
איסור שבח, ב״ח. הלכה ברונה אות ד׳ בשם כנזי. טרח 
או׳ י*נ, וכ*כ ברכיי או׳ ו׳ וטיין שם שהאריך בזה והטלה 
דבמיל אן) באוגני כלים אין לקנח משוס כשפים ודלא כהא״ז 
והביאו בספרו איר איח ט׳ שכתב דכסקנח באיגני כלי חרס 
אין בו משוס כשפים, שט־ח אוח ייד, ר״ז אוח מיז, מטעמי 
השלמן אוח כ*ח: 

כי) ש□ מסים כשפים. אע״ס שהוא מרם קדמונים כאין 
לסמוך טל רסיאת החלסוד. מ״מ מס שיש לחוש 
מטניני כשפים והזיקיס שבגופי למיחש מבעיא׳ועיכ לא ישתה 
אופיא ולא ינסח בהו וצא ידמה בידו ולא יאכל סן האגד 
שאסר גינאה ולא יאבל ירק שנפל טל הסלחן ולא ישב החוח 
המרזב וכשרוצה לשחות מיס שנשאבו מן הנהר ישפיך תחלה 
ממנו לארץ, ישיש ס׳ כל הבשר סי־ י״ב והשמיט הא דלא 
קטל לכו כינה אמנייכו. מטטמי השלמן אוח כ״ט: 

כז) שם ולא בטפבים יבשים וכוי. ואפילו סאידנא דלא 
חיישינן לכשפים (ר*ל כיון שאינם בשדה וכדברי 


רמ״א לטנין מרס, לב״ש) אסור מפני שסחחכין הנשר. ועיין 
סי׳ סייב סעי׳ ה׳ מגיא סטיק ט׳. מטעמי השלמן אות ל׳: 
כח ) שם שהמקנח בדבר שהאור שולט בו וכו׳. אינו 
אומר בדבר שהאור שורן), שכל דבר האור שורן) 

אצא דבר שבמהרה האור שורפו. מטעמי סשלמן שם בשם 
גמרא חולין דן) ט״ז עיב: 

כט ) ש□ נדבר שהאור שולט בו וכו׳. בגס׳ איחא נ*כ 
דלא יקנח בסיד ובחרסית מחמת זה. סטטמי 
השלמן שס: 

ל) שם ולא בצרור שקנח בו חבירו וכוי. ואס קנח הוא 
טצמו נו או שיבש או שקנח מצד אסר לית לן 
בס, מג־־א סקי׳י ר׳יז אות י*ז * 

?!א ) א י תא בירושלמי ס*ס המוציא, אין סקנמי! לא בסי 
הכלב ולא בפני הכלב ולא במים שלוקק בהם הכלב ולא 
במים שאין נהם מ׳ סאה ולא בדבר הנכנס לאור ויצא ולא 
במים של מרחץ. א״ר אוח ט׳ מיי עולם על הש״ע סטי׳ י*א: 
ליג) שם בהגה, וטכשיו שבחי כיסאות שלנו אינם בשדה 
וכו׳. אבל בחי כסאות שבשדה יש ליזהר נם 
נזהיז ובסיכ שבשדה הוא אפילו סמוך לעיר כל שאין בני 
אדם מציין שם ואם יש מוד אחר עמו א״צ ליזהר אפילו 
3 בהיכ שבשדות ובעיר אפילו בלילה א״צ ליזהר. מטעמי השלחן 
אוח ליד : 

לס שם נהגו לקנח במרס. היינו איגני כלי מרס שהס 
חלקים ולית בהו סכנה, טיי! סי׳ שייב סעין) 

ד״ה. סרס״ג איא אות י*א. ר״ז אוח ס־ז- ודלא כלבוש. 
לי) שם ובן נהגו לקנח בדבר שהאור שולט נו וכו׳. אבל 
בדכי שקנס בו מבירו אפשר גם בבית יש 
שכנה. פרמ״ג שם. חיי טילם על מגיא סעיק י״א: 

ל ה ) שם וכן נהגי לקנח וכו׳ יזהר לקנח אח טצמו יפה 
כי אם יש לו אפילו משהו צואה בסי כטבעת 
אסור לי לומר שים דבר שבקדושה. קי׳שיעשם. ואפילו נדטבד 
שאם עבר והתפלל אפשר דצריך לחזור ולהתפלל ולכן צריך 
להזהר מאד. חיי־א כלל ג׳ אוי ב*: 

1 ^ י קר הרחיצה במים בנדש ומציאתו לא רומן. באסים 
ס־ ק ט״ז נשם סידור האריי זיל• סילח בלולה 
או׳ מ׳ בן איח שם אי־ ייא. מטעמי השלמן סם: 

לי) סעי׳ י״ב. יפנה בצניעות בלילה וני׳ סי׳ שלא יגלה 
עצמי יוחר מביום ואס אין שם אדם יפנה 

ברחוב אבל צא בפני עטים, מגיא סע־ק ייב. ריז ס׳ק ייח י 

ואפי׳ יש לו קרן זוית א״צ לילך לשס, ענדז. חיי טולם 
טל טיז סקיי. וכן פי־ איא סמיק ייב כוו־ מגיא 

דכרבא קינדל ולא כרב אשי. ועיין סשיז סטיק י׳ : 

והנה מזרח ומטיב נסי אסור בלילה כסו ביום כמסכה 
כאורה לפני ה׳. איא שם. וכל זה לפנות אבל 
( 0 להשתי? 







אורח הלכות הנהגת בית הכסא ג חיים 

באר ועולה ' , 

ע נדה ע ינרניח יגע לא ישתין מעומד מפני ניצוצות הניתוק על רגליו אם לא שיעמוד במקום גבוה או שישתין לתוך עפר 

"׳. דהשס . צרמנ , ס תחוח (סי׳ קרקע שאינה בהולה אלא כגו; של ארן חרושה): יד פ יזהר שלא יאחוז באמה וישתין אם לא 
־כ־א מהל׳ אישית. מעטרה ולמטה מפני שמוציא שכבת זרע לבטלה עאא־כ הוא נשוי ק ומדת חסידות ליזהר אפי׳ 
קמייייה 05 ן , הנשוי: טו י אפילו מי שאינו נשוי מותר לסייע בביצים: טז "לא הותר לנשוי לאחוז באמה אלא 
מסראמדה. להשתין אבל להתחכך לא: יז "המשהה נקביו עובר משום בל תשקצו: 

ש םמ־נ ם״ קניו. , י 

ת מנוס ט׳) י נ 

כף החיים 


לסשסין מוסר אסי׳ ביוס בסני רבים אס צריך לכך משוס 
דאיכא סכנא. מנ*א שס. ר״ז שס. קי׳ ש״נו שם אוי נ־ בן איח 
שם או׳ ח־ ומ״מ ים לו להסהלק לצדדין. קי׳ ש• ע שס. בן א״ח 
שס. ואם אין לו מקום אשי־ בסני אשס מוהר. חיי־א כלל 
ג׳ או׳ א׳ ואההא לא היקים לכריא בשני היניק אבל לצדוין 
ליה לן בה. מג״א שם• ר״ז או׳ י״ס. רו*מ או׳ ד׳ יפה ללב 

ח־נ או׳ נ׳ וד׳ בן א־ח שם: 

לז) י״ג. לא ישסי! מעומר מפני ניצוצות וכו׳ והיינו 

שיוציא לטז מל בניו רב הטור ואמ׳ג ר מציה 
לשסשף הנציציח וכשעומד ואין אוחז באמה איכא רוב ניציציח 

ולא סגי נשפשיך" מ־א ס־ק י״ג, ריז או׳ כי: 

לח > אם לא שיממוד במקיס נבוה וכו־ ואם משהין 

מיושב אפי׳ אינו מקים גבוה ילא מסר החוח 
ליכא למיחש לנציצית, ב*י. פרישה אוי י״א. שו״ג או׳ כ״ד ני״ם 

או׳ י׳יר, ר״ז שם : 

לט) יד. יזהר שלא יאחוז באסה וכוי סי׳ אפי׳ מ״י 

נגד אם לא בממליס מבה, נדה דך ייג. סדא 
סטיק נדו, א״ר אוי י*ב, ם*כ יו*ד סי׳ קם• ג סקיו, א׳־א 

או׳ נדו, חיייא כלל ג■ אוה ג׳ ר״ז אוח כ״ב, אבל הרב נכ׳ם 
טל נדה דך י״ג כתב דלא אמרינן מטליה מנה איני מחמם 
כ־א בזמן קצר כבליטת הרומס וכבדיקה קרי אבל להטיל מים 
לא. מי־ם. וכ״כ ברכ״י אות ם־ ויש להחמיר כמ״ם הברש. 
סטממי השלחן אות מ״ג : 

מ) ען□ אס לא מהמטרה ולמטה וכי׳ ואמ״ס שהוא קשוי 
מותר לאחוז מהמטרה ולמטה ב•/ פרישה אות 
י״נ פרה אוח י״ד, איר או׳ י״ג, רז אוח כיא, ו ולא כהרב 
כס״א אות ו׳ : 

טא) ש□ אלא א״כ הוא נשוי, משמט דמפטרה ולמטה 
אפיי לבחור מותר ודלא כפרת שנסתפק בזה. 

נרש אוח ט״ז, שב יעקב סי׳ ד־: 

מב ) ש□ אלא א*כ הוא נשוי. הרב בי־ש באהיע שי׳ כ״נ 
סעיק ד■ כחב ראך נא׳ן אשתו עמו מוהר. וכ״כ 
הישייע או׳ ז׳ נשם תום׳ יומא דך י״ח נד״ה יחוד ואעיי 
דאין אשתו עמו מותר דחשיב סח בסלו והיה בנדה חשיב 
סח בסלי. אבל המנ״א סמ״ק ייד כתב דאם אין אשתו עמו 
או שהיא נרה אסור. וכ״כ ס׳-ז סע״ק י־נ. מאמ״ר איה י״א 
וכ*כ ברכ״י אוח י״א נשם סאניוה־ וכתב דכן עיקר דסדינא 
אסיר אם אין אשתו עסי. והביאו מטעמי השלחן אוח מ״א 
וכ״כ סיי״א שם, ר״ז אות כ״ב, שמן המאור על סג״א סע׳ק 
ייר וטי״ש שמישב דברי התום׳,יע־ד עי״ם שמסתפק אס אשתו 
עמו נסיר מסני או דצריך דווקא שתהיה מצייה לו באותה 
שעה שמשתין עי״ש שהניח בצ״ע. ועיין מ*ז שם: 

שש ומדת חסידות ליזהר אסילו הנשיי, וסט״ז כתב 
דהשיר וספד היראה דינא קאמר ולא מרח חסידות 


כסי׳ הב*י וסשיע, אבל האחרונים מלקו עליו והעלו כדעת 
מרין ז״ל, הלכה ברורה אוח ה׳ יד אהרן בהגביי. מאמ*ר 
אות י״א. נוה שלום אוח ש״ו. ר־ז אוח כ״ב. קי׳ ש׳יע סי׳ 
קניא אות נ׳: 

מד) ס^י׳ ט״ז. לא הותר לנשוי וכוי אבל להתחכך לא 
ואפילו מעטרה ולמטה יש להחמיר" ר׳ז אוח 
כ*ג. מיי עולם על הש׳ע. יע״י כתונת יש לסקל בנשוי 
להתחכך מעטרה ולמטה אבל בפנוי יש להחמיר להתחכך 
אפילי למטה מהעטרה ואפילו ע״י כתונת דלא התירו לפנוי 
לאחיז מעטרה ולמטה רק להשתין דוקא משים ניצוצות ולא 
בענין אחר, שב יעקב פס, והביאו א״א אות א׳ וכיכ מטעמי 
השלמן אות נדר בשם ארצית החיים דמה שהוסר למי שאינו 
נשוי למטה מעטרה לא הותר רק להשתין: 

מד י) לרחוץ אוחו מקום עם שאר המך דרך העברה 
מותר אבל להתעכב ברחיצת אותו מקום 
אסיר, באה־ט אה״ע סי׳ כ*נ סע״ק ה׳ גשם סדר היום 
והביאו עמודי סשלמן על קי׳ ש״ע סי־ קנ״א אוח ס׳ וכתב 
ככנהיג עליו היינו כשרוחן ואינו רואה עריחו דאס רואה 
טרוחו אסיר והביאו באה׳ט שם: 

מ י) ס^י׳ ייז. המשכה נקביו וכוי. כתב רז־ל בשטר המצית 
ס׳ שמיני וז־ל שקין כנפש כתיב אל חשקצי אח 
נפשותיכם וארז״ל מכאן שהמשהה נקביו עיבר מל לא 
תשקצי, יהטעס יובן כי ענין אכילס הוא לברר האוכל מתוך 
הפסילה והאוכל שהוא כמזון נבלע באברים והפסולת נעשה 
מותר ונדחה למטה ומזה נעשו הקליפות וכתיב וטסאחס את ציפוי 
פסילי כססיך וכו׳ תזרם כמו דוה צא תאמר לו כי הס בחי׳ 
היציאה של נקב האחור וכמיש בענין פעור, ולכן המשהה נקביו 
שמשהה הסותר והקליפה ההיא מלדחוחה איור שעמר בירורה 
ועיסלה סנה הוא משקן נפשו ממש יותר ממה שמשקן גופו 
ונודע בכל דרכיך דעהו ולכן צריך שיכון האדם כוונה זו 
בלכתו לנה״כ קודם סכנסו שם כי אסור להרהר שם עכיל 
והניאו בן א״ח ס׳ ויצא: 

מז ) ש□ עובר משים בל תשקצו. ובקטנים משום בל חשקצו 
ומשום שלא יהא עקר" ס■ ז ס*ק מ. א״ראוח 
ט״ז, ריז אוח כ״ד, וייא שבקטנים אין בהם משום בל חשקצו 
אלא שאסרו משוס סכנה ונם שלא יסא עקר, ר״י במס״ח 
אוח י״א, מטעמי השלחן איח מ״ה : 

בהפחה אי! בה משים בל חשקצי, איר סס, פרמיג 

במש־ז אוח י״ג. שע״ח אוח נח, חיי מולם על 

ט״ז ס״ק "׳נ, מטעמי השלח! שם, עמודי השלחן אוח א׳ על 

קי׳ סש״ע סי׳ ד׳. 

בל תשקצו דרבנן הוי ומפני כבוד הבריות נדחה, פרמ״ג 
שם, ר״ז שם במסיח, כגון עד שימצא מקום צנוע, ריז 
שם, עמה״ש שם: 


סם משוס 









אורח 


הלכות נטילת ידים שחרית ד 


חיים 


ו 


ד דיני נטילת ידים. ובו כ״ג סעיפים: 

א א ירחץ ידיו דברך על נטילת ידים (הגה וי״א גם אשר יצר ואפי׳ צא עשה צרכיו וכן נהגו) 
(אבודרהס) נ מים הפסולים לנטילת ידים לסעודה (לקמן סי׳ ק״ס) כשרי׳ לנטילת ידים 

לתפלה 


באר הגולה 
א ברכות סג 
ג הראיה. 


כף החיים 


מח) ש□ משוס בל סשקצו. יש בני אדם נכשלים בדב״ז 
ואם יבא לו המעוררות והוא לומד או עוסק 
בענייניו אינו קם במסירות ומושב עד שיגמור העסק עוד 
ממם או סד שיגמור דן! הזוהר או המזמור וזה שעות גדולה 
דה״ז מצוס הבאס בשבירה לכך צריך להזסר מאוד וכתב 
סחס״ל ז*ל נשם סמקו׳ דהמקל בזה מונע ממנו ססרת 
המחשבה ומי שהיא בעל נסש ורוצה לסדבק בקונו צריך 
להזסר שיהא גיסו נקי בכל שעה וזה מועיל ג־כ לבריאת 
הגון} ונעשה בריס חרשה, בן א״ח שם אות אי : 

מט) ג□ בהיותו שוכב סל מעתו בלילה אם הרגיש שצריך 
לעשות צרכיו יתאזר לקום ולא יתעצל ולא יתרשל 
סן מחמת קור הן מחמת גשם הן מחמת חושך וכיוצא אך 
צריך לעשות חמלה נעילה כהלכה כי א*א לו לילך ד״א 

ולשסשן} או לקנח בעוד ר״י שורה מל ידיו אך מאחר שהוא 
עתה צריך לנקביו א״א לברך פנס־י אלא יעשה צרכיו המלה 
ואח*כ יברך סנע״י ואשר יצר ולכן צריך ליזהר שלא יפסיק 
בדברים מפח שנעל ידיו מד שיכנס לבס״כ וימול שנית ויברך 
ועיין ש*ע רר״ז סי׳ וי סעי׳ ג׳ בן א״ח שם אות ב־ : 

נ) שם משוס בל חשקצו וכל שיוכל להעמיד עצמו עד 
כדי שיעיר הילוך פרסה אין בו משום גל תשקצו 
ולא משום סכנה בין בגדולים בין בקעניס לד׳ס וי״א שאפי׳ 

אינו יכול להעמיד אח עצמו פחות הרבה משיעור זה אם כח 

כדוחה אינו יכיל להיות גובר על כח המחזיק אלא רק ע״י 
סיוע שידמוק האדם אח עצמו מעס נדי לישוציא הפסולת אין 
נקרא זה משסה נקביו בידים כדי שיסבור מל גל תשקצו 

כיון דנח הדומה צריך לסיוע שלא ש־דמוק א*ע מעם וזה 
שאינו דוחה אינו אלא שב ואל תעשה הוא אבל אם נתגברה 
תאוותו מאד מד שכח הדוחה ניכר על כח המחזיק להוציא 
הפסולת מבלתי שיצסרך לסיוע הדוחק שידחוק|האדס א״ע אפי׳ 
מסע הרי זה עובר על בל ת-שקצו אס משההנקביו, ר׳ז במה״ח 
אות י״א בן א־ח שם אות ג׳: 

יא) כתב בס׳ חסידים סי־ תתי׳ח אדם צריך להיות 
מבפנים כבחון שנא׳ וכל קרבי את שם קידשו 
שלא יהיה בקרביו שנופת לכך קודם שיתפלל וקודם אכילה 
ושתיס שהוא צריך לברך יעשה אדם צרכיו קודם שילך לביהכ־נ 
וקידם שיאכל. והביאו בן א״ח שם קידם אות א׳: 

נב ) צריך האדם לעיין שלא ידבק במנעליו ציאה כשהולך 
לביסנ*נ שנא׳ שמור רגליך כאשר סלך יכו, ולכך 
כתיב של נעליך מעל רגליך. ם׳ חסידים סי• תתכ״ב ופי׳ 
אזולאי שם ולכך כתיב ר״ל לכך כתיב של נעליך וכו׳ משוס 
דגר הנדבק בהם: 

א) סמי׳ א. ירמן ידיו וכוי כתב בסי תולעת יעקב דבזוהר איחא 
*ההולך שחרית ד״א ולאנסל ידיו חייב מיחס׳ ביח. שכנה׳יג 
הנהיע אות די היב אות א׳ ר*ז סי׳ א׳ אות ז׳ במה״ח. 
ברכיי סי־ א׳ אוח א׳ ש*צ דן! מיי מ*א, בייע אוח א׳ ■כ*כ 


פע׳ח למהרמ״ו ז״ל ועדת למהר״י צנדח דן} סוב ע־א דאסור 
לילך ד״א בלי נעילה זו של שחרית כמ״ש בזיהר סל לאשר 
הניא אלוה בידו, וכ*נ מציש רן} ג׳ ע״א. ג; א״ח ס־ חולדות 
או׳ ו׳ ומ״שסב״ח עיין ברכיי שם* ומים האיר סי׳ א׳ אוח 
ד׳ בשם דמשק אליעזר על דברי תולעת יעקב הניל חיל 
ושמא דוקא בזמנם כמו לענין גלוי וזוגות עניל כתב ברכיי 
שם דאי! דבריו נראים וכ׳מ מדברי הארי׳י ז״ל בשי הטף 
דגם בזס־ז איחא והב״ד לקמן או׳ י״ב, ולכן יזהר כל אדס 
להכין הכלי סמיך למסתו באופן שלא יצמרך לילך דיא 
וניכ בן א״ח שם: 

ב) א□ קם מממתו ולא מצא כלי הנעילה סמוך לו ואין 
יכול לומר לארס אמר שיביאנו אליו כתב הברכ״י שם 
דשמיע ליה מרבנן קרישי דנסיגי לילך פחות פחות מארבע 
אמות כאותה שאמרו גבי שבת וכ״כ במורה באצבע בקו־ קשר 
גידל סי׳ א׳ אות ד־ ש*צ דן} י״ח סיג. זכ״ל ח״ג בשס סנז/ 

רו״ח אוח אי פחח הדביר ח״א אוח א׳ יבקי׳א חיים שנים 
ישלם אות ב׳, ונ״כ בן א״ח שם אות ז׳ ודלא כמ״ש בי״ע 
אוח נ־ ושיח סי׳ א׳ אוח ב׳ דאדרבא מצוה לרון אל סמים 

כדי לסהר להסיר סמליו נח הסומאה ונוי ועיין כס ברויח 
שדחה דבריהם וכן מרב פחח הדביר שס דחה דבריהס עיים 
וסיים שס הרו״ח דהולך פחות פחות מדיא ויושב קצת ושיפור 
הישיבה שיושב יהיה כשיעור מה שהלך עייש, מיהו סן הפי׳ 

הנ״ל שלא הזכירו רק לעמוד משמע דאין צריך לישבג 

נ ) א□ קם ממסתו והלך אצל כלי של נעילה הקרוב לו 
ולא מצא בכלי שיעיר הראוי ליפול ג*פ מל כל ידיו 
דמיינו עד הסרק אלא סעס מיס יסול עד קשרי אצבעותיו 
כדי שלא ילך ד״א בלי נעילת ידים דומיא מסילת ידיסדיוהיכ 
דהסכימו הפוסקים דאע־נ ראינו נועל ביוה״כ רק עד סוף 
קשרי אצבעותיו נעילה מקרי ומברך מנע׳י וכן יש: להקל 
להולכי דרכים עד״ז בזמן שהמיס למן, ש־צ דן} ייח סיג 

שפיח אוח ו/ מקרי הרינו סי׳ א׳ אוח י״ב. וכיכ קי׳. שיע 

סיי ג׳ אות נ׳ דבשעח הרחק די עד קשרי אצבעותיו. ועיין ריז 

אי׳ ז׳, ונראה דרוקא אס אין מצייין לו מים אז כלל אן} ברחוק 

יברך מל נעילה זו אבל אס מצויין לו מיס ברחוק מקים ונדי 
שלא ילך ד״א בלי נעילה נמל סד קשרי אצבעותיו אז יסחי! עד 
שילך למקים המיס וימול עד הסרק ויברך: ״ • 

י) א י ס 1 ר זה דדיא בלחי נעיי לא שנא הקם שלא לישן 
עוד לא שנא הקם ע״מ למזור ולישן דעקר סעס 
זה הוא משים רו״ר וכל הלילה רו״ר שורה עליו, ז:״ל: 
ןץ־|א דאסור לילך ד״א בלי נס־י דוקא גסי שעבר 
סליו חצית והיא ישן אבל מי שקם בחצית ולא מבר 
עליו חצית בשינה א*צ ליזהר, דברי שלום שאלה סיח ומ״ש 
שם דא״צ נעילה גי׳פ בדילוג כתב אמליי שאלה ס*א .דהמוב 
והישר הוא דצריך נעילה גיס בדילוג עיש: 

ה) ש□ ירסן ידיו, אסיס שמן הרין דאין חיוב אלא נעיצת 
ידים בלבד סיס מציה לרחין נס פניו, ם־צ דן) ייע 

גרא' 
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החיים 


=ף 


טיא קיצור שיט סי׳ פ׳ אוח נ׳ בן א״ח שס אוח י'א> וכיב בשטר 
הכונוח נדרושי סלילה דרוש א׳ דירמ׳ן־ סניו, וכן כחב סט" ח 
בשטר חיקו! חצות ס״ג ואט׳׳ג דכחוב שס כשטר הכווניח דירמן 
נס רגליו, פיהו בסי סט״ח לא כתב דירתן רגליו, וכן בשטר הכווני׳ 
בדרושי ברכה סשמר לא כחב דירתן רגליו, וסעטם כתב יסה שטה 
אוח ב׳ כי אין בנו כח לדמות את החיצונים מטל סרגלים כי שם 
הוא תוקף אחיזתה, לבר הכהניס בזכות הטבודה והמקדש כתיב 
בהו ורחצו אהרן ובניו את ידיהם ואת רגליהם ובזה הבין רחיצת 
ט״ש כי זכות השבת יכולה היא שתגן טכי׳ל, והביאו בן א״ח שם סין* 
אוח א־ וכ״כ סלח בלולה אות ב׳ וכ״כ ש״צ דן) ד , כדג : 
ו) ש□ ויברך טנ*י. לסי שסיוים טסקניות ה! וא״א 

שלא נגטו בלילה בבשר המטינן) לכך תקנו ברכה 
קודם שיקרא קיש ויתפלל, כ־כ הרא״ש. אכל הרשב״א נתן 
סטם דבשחריח נטשה כבדיה חדשה שנאמר חדשים לבקרים 
וצריכים להודות לה׳ וצריכים טהרה לטבורה זו ככה; מן 
הכיור ט״כ תיקנו נטילה בעת. ההיא, ב״י פרישה אות א׳, ט״ז 
סק׳א, אב< לטפס א״ח דנט״י שחרית היא משום שיבחא ובת 
סלך לסטביר ר״ר השירה בלילה טל סידיס והיא מגמרא שבח 
דן) ק״ט טיא, ולטעם הזוהר דמאן דנאיס טטיסטטזא דמיחא 
בשחין נשמי וכי מחטר אתדבק סט״א בידים אין לברך עננדי 
כי סכנה ור״ר אי! לברך רק טל המצית׳ סרמ״ג א״א אוח 
א׳ ונסקא מנה מן הטטמיס דלסרא״ש א*צ כלי סדנא ומים 
הפסולים לנשיי לשמורה כשירים כאן, ובתפלת המנחה נמי אם 
כיו ידיו סמונפיח מברך ענט״י, ולהרשב״א צריך דוקא כלי 
וכח גברא וכל הדברים הצריכים בנט״י לסטידס ובתפלת 
המנחה אינו צריך לברך ענט"/ והניטיר בלילה שייך טטם 
א־ח ולא דזוהר ונאים ביום ס׳ נשמי שייך הז־הר לבד, א״א שם. 
ועיין במש״ז אות א־ ועוד נס־מ באם ישן בבתי ידים ויודע 
בודאי שלא נגט במקום משונן). להראיש אין מברך ולהרשב־א 
מברך, איא שם, סש״זשס:• : 

ן ) ש□ ויברך ענט״י. מי שיש בידו א• מכה ואינו ניטל 
כ״א יד א־ אפיס יברך טנט״י, שייח שבסין) זבחי צדק ח*ב 
סי־ ייג והביא ראיה ממג־א סי׳ קיש סק*נ טי״ש וכ־כ 
מהרי״ח נשו״ס רב ניטלים ח״א ס־׳ ח , עי־ש: 

ח > ש□ ויברך על נטי", כתב נסדסיי דסיד אחר סנט״י 
יברך ולא ימתין טד הניגוב, והביאו סכנהיג בהגהיט. עיית 
אות ב• איר סע־ק ה׳ וכ*כ ברכת אברהם ח״ג דאין סנגיב 
מטכב ברחיצה זו, והב״ד שכנה״ג גהנה״ם אות י׳ מגיא 
שקיו, יכ״כ בס" מצ״ש דן) ג׳ ע״ג דיברך קידם הניגוב, אמנם 
ססחב־ר אוס א׳ כתב בשם מהרים ניגרין כי אין כר״ר סרה 
טד אסר הניגוב וכשב הוא ז״ל וכפיו נראה דלא יברך ער 
שינגב ידיו ודלא כסיש הכנה־ג בשם סדהיי עייש, אבל סרב 
ב׳ איח (כדיו) שם אות ס׳ כתב חיל לסיד רבינו האר״י זיל 
אמר הנט״י כהלכתה גיס בסירוגין נעקרה ריר לגמרי לכך 
צריך לברך תיכן) קידם הניגוב ודלא כאחרונים ז״ל דכחבו 
דאינה נעקרת אלא עד אחר הניגוב ולכך ס׳ל לברך אחר 
הניגוב וכן מסירש נשי רנינו הרש־ש לבדך קודם הניגוב עכיל 
ושמטתי שאנשי מטשס נוהגים לשפוך פעם רביעית כדי 
שהמים הראשונים ילכו לכם וליכא חששא עיד לכ״ט וכן 
ראוי לנהוג, ועיי; עוד לקמן אות י״ב: 

^ןך כתב כמחניר אוח בי וזיל לסי האמור ינגב הידיס 
המלה ואמ״כ ימול הפנים כיכ סרבנים הניז ולסז׳ינ 
רגם אם ניגב ידיו אס לא רמן פניו והלך לביה־כ ורמן ידיו 


צריך שיננבס ואמ*כ ימול הפנים לסי מיש בזוהר דריחא מדא 
איח בביה״כ טכ״ל והביאו שיצ דן) ח״י ע״א וזכיל אות נוין 
ונייע אוח ו׳ ובהא נמי יש נוהגין לשפיך סיד ורוחצים פניהם 
קידם הניגוב: 

ט) ש 0 בהניה וי״א גם אשר יצר וכו׳. כיכ הר׳ר אגודרהם 
הביאו מרן זיל בב״י ותמה טליו ומור״ס זיל בד*מ 
אות ג׳ כתב ליישב דבריו וכן הלבוש וב״ח ודרישר. סין) הסי׳ 
ומג״א סעיק ב׳ אבל המאמר אות אי כתב יז״ל ואני מצאתי 
לרי״ו חיג נתיב א׳ שכתב בהדיא ואשר יצר אם נפנה וכו׳ 
וזה מביאר כדברי מרין זיל דכל שלא נפנה לא יברך א־י 
עכ״ל, גם העוית אות ב׳ כתב וז״ל ובש״ג פ׳ הרואה פסק כדברי 
סרן ז״ל וכן נראה עכיל, וכ״כ בס׳ סכוו׳ וז״ל כל סייח ברכות 
שיש מן טנט״י עד .סין) ברכס התורה כולם חייב כאדם 
לסדרסולברכה בכל יום' אע״פשלא נתחייב הוא נהה לסישכולס הס 
רמזים נפלאים אל אורות עליונים וכו׳ חי| מברכה טנט־י 
וברכת א״י שבי ברכות אלו אם לא נתחייב בהם אין לברך 
עליהם עכ״ל וכ־כ בם- פע־׳ח בשטר הברכות פיא, וכ״כ 
הרש״ש בס׳ נה״ש דן) פ״ז ע״א, ש״צ דן) מ״ה ודן) מ״י• ז״כל 
ח״א הל וברכית אות ש׳ יכ״כ סברכ״י בסי׳ ו׳ אות ג׳ וז״ל 
לענין דינא נקטינן כס־׳ האר׳י ז״ל ודעמיה שלא לברך 
בבקר אם לא עשה צרכיו עכיל ועיין גס להר׳ יפה ללב ח״א 
אוא ד׳ שהאריך להביא בשם כסה מהראשונים והאחרונים 
דס״ל כן דאין לברך יטו״ש: 

י) שם מים הפסולים לנט״י לשעידה(הג־ה לקס! סי׳ קים) 
כשרים לנט״י לתפלה מיהי יש מי שאומר וכו׳ 

כתג המג״א סק״ג וז״ל כוונת רמ״א דדוקא מיס שנשתנו 
מראיסס או נעשה בהם מלאכה המוזכרים בסי׳ ק״ס אבל כלי 
וכח נברא אינו מעכב ומברך כמ״ש בםעי׳ ז׳ טכ׳ל(כן הוא 
לסי הגהת סבהא״ט סק״ג וה־ד אפרים והלביש) אבל הישייע 
ם*ק ב׳ חמה על המג״א וכתב שלא ידט מאין המציא דבר 

זה שיברך, ישוב מצא בס׳ דרישה שכתב שלא יברך יטו״ש 

- גס המאמיר סקיב דחה דברי הסג־א וכתב דמאן דקסיד אכלי 
וכח גברא קפיד אמים הפסולים וסאן דלא קסיד בהא לא קסיד 
בהא וכן הוא משמעות וברי הפוסקים שהובאו בב״י וכן 
משמע נהר־א מדיבר מורים זיל גדימ וכו׳ וכך משמע לי 
מדברי כלבוש •ז׳ל טכיל וכן עיקר משוס דק׳ל דסביל אפילו 
כנגד מרן זיל ואפילו כנגד הרוב כמ״ש זכ״ל ח״א בהלכות 
ברכות אות ס׳ וחיג אות ס׳: 

י א ) מ י □ שהכניסוה לבס׳כ לקנח בהם ססוליס לנטיי כיון 
רסאוסיס הס וכמ״ש הביח בסי׳ קיס והביאו הבהיס 

שם סק״ח דמים ששתו מהם חזיר או כלב פסולים לנשיי 

מסעם דנמאסים משחיה ואעיג דהרב מאסיר שם סקיוחלק 

על הב״ח עי׳יש מיס יש למוש לספק ברכות. וק פסק הרב 

בן א״ח ס׳ אמרי קדושים אית י׳ג דמים שסכניסוס 

לביסיכ פסולים לנכדי: 

ולבנין נטילת ידים של גה״כ כתב סזכ״ל חיג פיט הנון 
י חזינא לרובא דאינשי דטלמא כשיוצאים מבהיכ שופכים 
המים שבכלי שהוליכו עמס לבהיכ ואינם נוטלים ידיהם עם 
אותם המים וכ״כ רבה״ג בס׳ זבחי צדק מיג סי• קייו אוה 
מ״ח וזיל יאק בדידן יש לנו כלים מיוחדים שמונחים תמיד 
בבה״כ ואין נוטלי! מהם לידים וכן נכין לעשות כ; לכל אדם 
עכיל. וכן נוהניס חסידי בית אל יכגין דאין נוטלים ידיהם 
מן המיס שהכניסום לניה״כ מיהו בשעת הדחק יש להתיר 







אורח 


נטילת נטילת ידים שחרית ד 


ז 


חיים 

לתפלה ג מיהו יש מי שאומר דלא מברך עלייהו: ב י ידקדק לערות עליהן מים ג׳פ להעביר באר הגולה 
רוח רעה ששורה עליהן: ג ה לא יגע בידו קודם נטילה לפה ולא לחוטם ולא לאזגים ולא לעינים : ג שס¬ 

ד י אפילו מי שנטל ידיו לא ימשמש בפי הטבעת תמיד מפני שמביאתן לו ך י ■ תחתןניות , לא יג ןן ד שנח קייט־ 

ה שס קח: 

בם ק ום י ש־ נפרש" 

כף החיים ז נ־י צדעס לש-י 


כמ״ש הזכ״ל שם כיון שאין מברך על נטילת ידים: 

יא ) ש 0 מיסו יש מי שאומר דלא מברך עליהו. מסתמיות 
לשון זה משמע שלא יברך עליהם כלל לא טל נטילה 
ידים ולא על נקייה ידים אבל הלבוש כסב דאינו מברך ענט״י 
אבל מברך על נקיות ידים וכן כחב הדרישה, והסגיא סקיה 
כתב הא דכחב מרין דלא מברך אפשר דמיירי כאן שלא רוצה 
להתפלל עתהעב״ל. אמנם בספר פרי צדיק דך עיד ע״א 
כתב ודל ועל נקיות ידים אינו יכול לברך דלא נתקנה זו אלא 
כשאינו רוחן במים אלא מקנח ידיו במידי דמנקי אבל 

כשרוחץ בסים לא שייכה, ולפי״ז נדש בסמיך א׳ דמים הפסולים 
לננדי כשירים לנט״י דשחריח אלא דלא מברך עלייהו פי׳ 
דלא מברך כלל דלא כדכחב הלבוש ונמשך המניא אחריו לומר 
דמברך על נקיות ידים אס רוצה להתפלל מיד וליתא דברכה 
זו לא שייכא כשהוא רוחץ בסים עכיל וכ״כ המאמיר סקע 
יערש באורך. וכ״כ הרב נוה שלוס סקיב. וכן עיקר דסג״ל: 
יב) 0 ^י׳ נ׳ ידקדק לערות עליהם מים ג״ס וכוי. כתב 
רבינו האר׳י דל בשער הכוונות ודל סדר נטילת 
ידים של שחרית הנס בהחלה ימול הכלי של מיס בידו 
הימנית ונוהנונידו השמאלית ואסיה שופך מיס מידו השמאלית לידו 
הימנית ואח״כ ישפוך מים מידו הימנית לידו השמאלית הרי 
פעם א׳ וחיזר כסדר הזה פעם ב־ וגי באופן שתרחוץ כל 
יד ויד ג*פ ולא חרחצס יחד גיס כל יד אלא פיא ביד זו 
ופטם אחרת ביד סב׳ גסירוגין כי על ידי כן רוח הטומאה 
הנקרא שיבחא בח מלך היא ומקפדח ודולגח וקופצת עד 
שנעתקח לגמרי משם ואם לאו אינה נעתקת. וכן נמצא 

בזוהר בכתיבת יד עכ״ל. וכ״כ בס׳ סט״ח שם סיג ובסי 
מציש דך ג־ ובסי עו״ח רך טייב. בייט דיני נמיי אוח ו׳ 
בן א״ח שם אוח אי ודלא כהסדה״י הביאו דבריו הכנס״ג 
בהגס״ט ושאר אחרונים שכתב בשם הזוהר ויערה גיס 

רצופים וכוי יעי״ש. מיהו מי שרוצה להחסיר ישפוך תחלה 
ג״ס רציפים ושוב ישפיך כניד ב״פ טל כל יד ויד בסירוגין 
ומדש הזניל ח״א אות נין וכיה החסיל והרב ארצית החיים 
הביאן הרב יפה ללב (נריו) בחיא אוח ז׳ ויותר טיב אם 
ישפוך ג״ס רציפים יעיד גיס נסירונין וכמ״ש היעביץ בסידורו 
עמודי שמים והפתח הדביר והסכים לפתחו סיהרמ״ך דל 
בס׳ כך כסייס סייס סיך אוח כיב וכן הסכים ה׳ יפה 
ללב שם יעי״ש. אמנם העיקר הוא כדברי האריי דל 
דכיון שעירה גיפ בדילוג על כל יד נעקרה הטומאה והלכה 
לה וסוהר לו לברך ג־כ קודם הניגוב כמש״ל אות ח׳ יטו״ש 
והטעם שהמים מוליך הטומאה לפי שהטסאה היא מגסי׳ 

החיצינים שהם גבורות קשוח כמבואר ברברי האריי דל 

והמים הם חסדים כידוע וע־כ יבואו החסרים ויבטלו הגבורות. 
יג ) יש מדקדקין שלא תקבל יד הימנית אח הכלי מיד 
השמאלית בשום פטם אלא יד השמאלית אמר 
שחשסיך על הימנית תניח אח הכלי בארץ ואז הימנית חקחהו 
מן הארץ ותשפוך על השמאלית אבל הימנית בכל פעם היא 


חתן את סכלי לשמאלית כדי שתשסוך בו טליה להראות הכנעה 
לשמאלית כנגד סימנית שהיא כאדון הגוזר על עבדו לשמשו. 
בן איח שם: 

יי) צריך ליטול כל האצבעות והכך עד סרק הזרוע, 
סע״ח שער ברכות סיג. טייח דך ייח ע־נ. 

ב; איח שם או׳ בי והא דמועיל ביוסיכ ובטיב עד קשרי 
אצבעות נתב מהר״י צמח בעיית דך י״ז טיב גיוס־כ אינה 
שולטת וביום טיב אינה מקפדת על דבר מוטט כזה כי כל 
היום שלה בטונותינו. והביאו בן א״ח באות הנז* : 

ט י) אחר הנטילה ג״ס בסירוגין צריך לשסשך הידיס זה 
בזה וכמפורש בדברי רבינו האריי זיל בסעיח 
שם. ערח דך י״ט ט״א. ואטיג כי ססחמיוח דבריו נראה 
דסגי בשסשוך ס״א בלבד הנה מצינו לרבינו הרשיש דל 
דסצריך שפשוך גיס וסדר כוונות בכל פעם סן הגיס ולכן 
צריך ליזהר לעשות שפשוך גיס. בן איח שס אות ג׳ וטיין 
נה״ש דך ס׳ ע״א• וכתב בן א״ח שס דבעח השסשוך יזהר 
שיהיו כאצבעות זקופות לצד מטלה ולא יהיו כסוסים. וכוונת 

הנטילה וסשסשוך עיין לקמן סי׳ קס״ב או׳ ב• : 

טן ) אחר השסשיך לא תניח אצבעותיך כסוסים למטה 
אלא חיכך ומיד הזקיך ידך ואצבעותיך למטלה 
וחגביהס עד הראם ולפחות תגביהס עד כנגד הפנים כי 
הפנים גם סס מכלל הראש ותברך ענט״י חיכך וסיד כאשר 

תריס ותזקיך ירך נדי שלא תהיה הגבהת ידך לנטלה כנד 

בז היק שאסור להגביה ידיו בריקניא ותהיינה ירך גבוהות 
וזקופות עד שמסיים הברכה דלכך מברכים על נטילת ידים 
שהיא לשון החנשאיח כמו וינטלם וינשאם ואין מברכים טל 
רחיצת ידים ותיזהר כשחגביה נ־ ידיך כנגד הראם שתכניס 
קשרי כזרועות שהם אצילי הזרועות הנקראים בלטיז קוב רו 
ובלשון ערבי טכס לפנים מ; הגוך כסיד וכל אחוריהם ביתה 
גם צריך לפשוט ב׳ כסות סירים בעת הברכה כסי שרוצה 
לקבל נהם איזה דבר והוא לרמוז על קבלת הסהרה בכס 
וכמ״ש רבינו דל בשי הכוו׳ ועויח. בן איח שם אוח ר׳ : 
07131 מצ״ש דך ג• ע־ד רמי שאין מגביה ידיו למעלה 
אחר הנטילה הוא בכלל כל המזלזל ננטיי יכו׳ עיש 
ומ״ש בסי׳ בייט אות ד׳ בהלכות נטילת יריס רבשטת הגבהה 
יאמר פסיק שאו ידיכם קידש וכו־ כתב סרו״ח סי׳ ס׳ אוח ב׳ 
דאין לאומרם כיון דלא בירך עדיין ברכת סתורה והוא ברור עיים: 
יז) 0 י שנטל ידיו ואחיכ נגע בידיו של אחר שלא נטל 
ידיו צריך לחזור וליטול פ״ב. רו־ח שם אוח ו׳ 

וכ*כ בן א־מ שם אוח י״ב בשם לב חיים סי׳ סיס: 

יח) ג׳ לא יגע בידו קודם ניי לפה ולא לחיטס וכו׳ 

כתב המזיק ודל וניל רהך קסירא דנגיטה קודם 
נט״י לפה ולמינים היינו דוקא שלא ליגע בפנימיות אברים 
סללו אבל מבחוץ לל״ב מכיל וכן נראה מהרב פרישה סי׳ מיו 
אוח ס׳ ורה איר שם אכן החידיא דל נמחביר כאן אוח ג׳ 
בחב שאין דבריהם מחזורים דודאי דמניח וממיץ כהדדי נינהו 

<ח יסכן 







אורח 


הלכות נטילת ידים שחחית ד 


חיים 


באר הגולה במקום הקזה שמשמוש היד מזיק לחבורה: ה ח לא יגע בגיגית שבר שמשמוש ה״ר מפסיד השכר; 

ח נ״לדטח מ־י ו =אין צריך רביעית לנטילת ידים לתפלה: זי טוב להקפיד בנטילת ידים שחרית בכל הדברים 
* ק* 4 , נ£ם ה ^!£ן המעכבים בנטילת ידים לסעודה: הגה היהו אינו ממכג לא כלי ולא כס גברא ושאר הדברים הפוסלים 


יריייא י ססר בנטילה הסעודה (מרדכי ריש פ׳ אל• 

הזוהר סרשח וישב 7 

גססוין ויאמרו איש 
אל אחיו כ שם בזוה׳ 

כף 

ושכן משמט בזוה־ק ובאלפסי זוטא שלהי רברכוח להרמ״ע 
משאנו ומהרב מטד״ט שם והפר־ח ס" מ״ו עייש וכן הסכים 

תאמ״ר סי׳ נדו אוס נ׳ וכ*כ ש״ל די״ח נרא ושע״ס ם•־ 

מ״ו אות ג־ בשם סנז': 

ןא 0 בא לו סיכיך בכל הנז״ל בחוך השינה יסכך על ידי 

בגר, ונס לא ישאף אבק נחיריים קולס נט״י ואם 
התאווה מאד יקים ויטול ידיו ואס״כ ישאף האבק אבל בשינה 
של היום או שינה של אחר חציה לילה א*צ להזהר בכל 

הנדל אע״ג דכחבנו דיטול ג״פ. בן אימ שם אוח ט״ו : 
יט > שם ולא לחוסס וכו׳ בגמרא שם דף כיס כחוב יד 

מסמא יד מחרשת יד מעלה פיליפוש וסי׳ רש*י 
דל יד למין מסמא קידם נט*י יד לאוזן מחרשת יד לפה 

או לחוטם מעלה סוליסוס ריח החוטם וכסה עכיל וכתב 

בסולת בלולה סט־ק ג׳ ודל ומ״ש שהיייר מסמא ומחרשח 
וכוי אע״ס שאינו כן בחוש העין הענין סוא בחורה ור״ל 

כנוגע באחח מאלה נעשה באותו היום סימא או חרש בחורה 
כי לא יבין מה שיראה בחורה ולא יבין מה שישמע כמ*ש 

מי פור כיא עבדי וחרש כמלאכי אשלח ועיין שטר העבידה 
סרק י״ב דף מיט ט״ג עכ״ל : 

כ ) שם לא ינט קודם נט״י וכי׳. וכן צריך ליזהר מאד 
שלא ליגע קידם ככדי בשום מאכל או משקה שלא 

לטמאם, וצריך להזהיר הנשים ע*ז ביותר .כי רוב תיקון 

המאכלים הוא טל ידם. ר־ז נמהיח אוי ב׳ משיז םע״ק ז־ 

קי׳ ש״ע סי־ ב־ אוח ה׳ ובעמודי כשלחן שם אוח ז' והיה 
קידם נט״י של בהכ״ס צריך ליזהר עיין לעיל אוח ח׳ ובדיעבד 
אם נגע באוכלים או משקין מיתר חיי״א כלל ב׳ אוח נ׳ 

ויריש יחמיר על עצמי. עמודי השלח! שם• לסיר המלבי״ם 
המאכל שנגפו בי קידם נטילת ידים מהני שירחינו ג־ס. 

עמהיש שם : 

כא ) שם וצא לאזנים וכוי. וכן לא יגע לאמה כגון מעטרה 
ולמטה אי לצירך דוג ולא למים שבגיגית המוכנים 
לנשיי לכל בני ביתו שלא יטמאם בידיו וכן יזהר מאד בשעת 
נט״י סן הכלי שצא יגע בסים חיך סכלי ויטמאם. ר״ז שם : 
בב) □" 31 המש׳יז שם דראוי ליזהר נרחק ירי הקטנים 
בכל נקר ני חמירא סכנחא מאיסורא והעולם 
אין נזהרים בזה ואיני יודע למה טכיל וכ״כ החיר״א ז״ל 

בסרב שי׳ נ׳ אוח ס׳ ודג ויזהיר לרחיץ ידי הבנים הקטנים 
כראוי ולא •יטמאו כל אשר יגעו וחשדה השט״א בכל מיו 
ע;״ל ובשי׳ע דר״ז שם כחב הטעם דנהנו לסקל בנגיעח 
הקטנים שלא הניעו נחיניך לסי שנמר ועיקר כניסת נפש 
הקרושה בארם הוא נייג שנים וייס א׳ לזכר וי״ב לנקבה 
זלק נחחייבו אז בסצוח מה״ת ונעשו בני עינשיס יתחלת 
כניסח נשש זו הקרושה היא בחינוך לחורה ולמציח שחייבו 
חכמים לחנך נם במצית מילה ולק הנזהר מנניעת קטן 
סיום המילה ואילך קדום יאמר לו עכיל וכתב בן איח שם 


דברים תשובת רשב״א סי׳ קצ״ה: ח נ נטילת ידים שחרית 

אין 

החיים 

אות יויד בשס החסיל דמלהג זה הוא סגולה שוגה לקטנים 
כדי שיגדלו בטהרה ויהיו נידוני הקדש ; 

כג) אבל לנניטח העכרס אי! לחוש כי רוח טומאה זו 
אינה מתאווה לשרות אלא בכלי של קידם 
במקום קדושה שנסתלקה משם שהם גוסיח ישראל כשהם 
ישנים ינשמחס הקדושה מסהלקח סגיסם ואז רוח הטומאה 
שורה על גיסם וכשהנשמה חוזרה לגיף מסחלקח רוח 

הסימאה מכל הניף ונשארת טל הידים בלבד. ר־ז שם. וכ״כ 
המש־ז שם. עמהים שם : 

כ י) □" 31 הסג״א סק״א וז״ל ובסדהיי כחוב שלא יגע 
במלבושיו עד שיטיל ונגס׳ לא משסע כן עיין 
סי׳ מיו (ר״ל דשם מסודרים סדר ברכות השחר וכן הוא 
בשים ורחוב נשלובש מברך מלביש ערומים וכו׳ כשניעל 
מנטליו מברך וכוי כשחיגר וכו׳ כשמשים כובע וכו׳ כשיטול 
ידיו יברך וכוי הרי דנם־י מסודר בסיף אחר לבישת כל 
בגדיו, מחה״ש) ובברכות רף גיא אל חישול חלוקך שמריח 
ותלבש טכ״ל ועיין נמי בלביש ריש סי׳ ח׳ שכי דדין זה 
של סדה״י חומרח אחרונים הוא ומדברי מרן בסי׳ מיו 
שהביא דברי כגסי להלכה מבואר דלא ס״ל כסדהיי עי״ש 
והר״ז סי׳ אי אוח ז׳ כתב אע״ס שמדין התלמוד מותר ליגע 
במלביביו קידם נט־י מ־מ חכמי הזוהר הזהירו מאד שלא ליגע 
במלבושיו קודם נט״י וכל יר״ש יחמיר לעצמו כדברי הזוהר. 
וכיה סע״ח שם ועו״ת דף טו״ב ע״א לא יגע במלבושיו כלל 

קודם נט״י. וכחב בן איח שם אוח ו׳ יש בני אדם אשר 

בזמן הקור לובשים אנפילאוח ברגליכם בטורם על מסחס 
קידם שיקימו למשיח נט*י ולאיפה עישים וצריך להזהירם ע־ז: 

כד י) ם?ןי׳ כ. לא יגע בגיגית וכי׳ ואפי׳ נטל לא יגע. ב״י. 

שרג אות ח׳ ועיי׳ מאמיר אוח ה׳: 

כו 0 ?^' ו׳ א״צ רביעית וכוי• דלא גרע מכל מידי דסנקי. 

ומיהו לדעח הראיס בסעי א׳ ייל גם כאן דלא 

מברך. ביאורי הנר״א אוח זי וכ״כ מצ״ש דף ד׳ ט״ג דהסים 
צריך שיהיו רביעית עי־ש. וכ*כ הרש״ש ז״ל בנה״ש רף ט״ו ע״ב 
הנד״ס ונח; טעם בסיר יעו״ש. וכ־כ הרו״ח שיי ה׳ או־ כ׳ וט*כ 
צריך ליזהר שלא לשפוך פחות מ־ביעית כדי שלא יכנס בספקברכוח. 

כז ) סןזי׳ זי טיב להקפיד וכי׳* הגייה. מיהו אינו מעכב 

וכו׳. כתב הסרק משמע סתשי׳ סרשנ׳יא למאן רבעי 

נכדי בשחריח נטילה מעליא קבעי יכל הדברים המעכבים בנטיי 

דשעידה כגין כלי וכח גברא ומים פשולים פוסלים בה לגר 

מניגוב ראינו מעכב וכוי ודלאכמ״ש בהגהת שיע ומה שנרשם 

המראה המקים סס׳ סרם־בא ליתא וכר וסיים ולטיד נראה 

יש חשש ברכה לבטלה כשאין הנטילה הגונה בכל דקדוקי מזיל 

במעשה כנט״י שאם לא טשאה כחקנחס לא עשה ולא כלום 

ואין לברך טליה עכ״ל ועיין ס׳יש לעיל אוח יויד ומאסיר אות ב•. 

♦ 

כח) סלזי׳ ח; נטילה ידיס שחרית אין נוטלים סיג קרקע 







אורח 


הלכות נטילת'ריס שוזריתד 


חיים 


ח 


אין נוטלין על גבי קרקע אלא לתוך כלי : ט ל מים נטילת ידים שחר^ת אסור ליהנות מהם 
ולא ישפכם בבית ולא במקום שעוברים שם בני אדם: י מ נוטל כלי של מים ביד ימינו וגותנו ליד 
שמאלו כדי שיריק מים על ימינו תחילה : יא ג לא יטול ממי שלא נטל ידיו שחרית: 

אם 


באר הגולה 
ל שם בזוהר. 
מ שס ס׳ מקן על 
ססוק ויכל'יסף את 
אחיו. נשס בפרשה 


כף החיים 


אלא לחיך כלי. אעיפ שנסב זה רבינו בשם סזוהר גס כעוסקים 
מידו בזה דכיו; דמים טמאים הם שמעבירין טימאה השורה 
בלילה בידים צריך כלי לקבלם ולהשליכם שלא במקים דריסה 
הרגל. שרג אוס י״א: 

כט ) ש□ אלא לחיך כלי אבל טיל קסמין אסור. עיי! סי׳ 
קס״א סטי׳ ב׳ מג״א ס״ק ז־ וסי׳ דבריו בסחסיש 
וז*ל עיין סי׳ קס*א סטי׳ ב׳ רמים אחרונים אך שאין ניטלים 

סל גבי קרקע דרוח רטה שורה טליסן מ״מ 

טל גבי קסמין מוסר, הסס היינו טטמא דטעם הנט״י הוא 
משום מלח סרומיס אי מ־׳א טייש בנ״י א״כ המים מצר 
עצמם טל ידי הנס״י עדיין אין רוח רעה שירה טליהן אלא 
בהגיסס לארץ אז רוח רעה שורה עליהן וכיון שיש דבר 

מעסיק בין המים לארץ אין רשוס לריר לשרוס עליהן כמ״ש 
מגיא לקמן לכן שרי ע־ג קסמין משא־כ כאן דר״ר שורה על 
הידים ועל ידי הנט״י מעביר הריר מן הידיס ושורה סר״ר 
על מי הרחיצה וא*כ מאי מהלי ע״ג קסמין נהי שיש העסק 
בינם לקרקע הא כבר שורה עליהם רוח רעה ולכן צריך 

כלי ליטול לסוכס ולשסכן במקום שאין אלשים עוברים ומה״ע 
כחג הרביי בשם הזוהר שאין ליחן אומן המיס למכשסוח 

והב״ח כסב דאפילו לבל אדם השואל אומן הסיס אין לימן 

דודאי דעהו לכישיך עכ״ל וכיב לב״ש ופרמ־נ בא״א סק־ז, 

משפע מזה הא דבעינן שיעול לסוך כלי לאו משום דאין 

הריר מססלקס בלא כלי הסחסון אלא דעיקר הקפידא הוא 
כדי שלא יעברו עליהם יני אדם ויזיקו נהם א־כ סי שאי! 
לו כלי שיעול לסוכו מוסר ליסול במקום שאין עוברים שם 
בני אדם או צהיך גימא שהמים נבלעים לסוכה וכן משמע 
בהויא נחיייא כלל ני אוס א׳ שכסב וזיל ולכן אסור ליטול 
על הקרקע במקום שבני אדם הולכים עכ*צ, משמע הא 
במקום שאין הולכים שם בני ארס סוהר ליעיל, ומ״.ז לכתחלה 
לא יטיל אלא לסוך כלי ספני טעם כזוהר שהביא הב״י וז״ל 

והיך בעי לאסקדשא כך בעי סד כלי למהא וסד כני לעילא 

וכר רא ברוך ודא ארור וכר דא קדישא ודא מסאבא עכיל. 

ומיד ס*א מפני שיוכל לסלטלו ולהביאו סמיך למשחו כדי שלא 
יצטרך לילך ד׳ אמיס בלי נסילס ידים : 

ל) שם אלא לסוך כלי. וטוב שיהיה כלי ההחחון שבור 
ומאוס, כנה״ג בהגהיס. מג*א שס, ש־צ דך ייח 
ט־ב, רז אוח ח׳ : 

לא) ט׳. מים של נט*י של שחריח וכי. אשיר ליהניח 

מהם גם לא יחן לבהמחו או לסרנגיליס סן 
כמיס הללו. זוה״ק ס׳ וישב דך קפ״ד ש*ב כך כחיים 

סי׳ מ׳ אי׳ ז׳: 

ל ב ) שם ולא ישפכם בביס. וכן לא ילינם בביס. זוס״ק 
שם. רז אוס טי גם צריך ליזהר דלפעמיס 

מחמלא סכלי שנוטלים לחוס על נדוסיו מחמס ריבוי בני 
הביס ואז כשנוטלים נו עוד מוכרח שישפך ממנו על כקרקע 
ואס נזדמן שנשפכו סי סנטיי בקרקע אז ישפיך של כקרקע 


ההיא מים שהורים הרבה כרי לבטל סי הננדי שנשפך שם. 
בן איה שם אורז ח׳ ; 

ל ג ) מי הנט״י אסור לברך ולקרוס כנגדם אלא ישפכם או 
יכסם. גרדי אוח ד. וכ*כ בספרו מרב סי׳ ב¬ 
אוש ניז וקשר גודל סי־ אי• אוח סי וכ־כ ש״צ שם ע־ד. זכיל 

אוח נון, שס*ח אוח מ׳ בשם הנז׳ וכ־כ בן איח שם אוח מ׳ 

ואס השליך לסוך כלי של מי הנטיי מיס טהורים שיעור 

רביעיח ודאי מוסר לקרוס כנגדם וליה ביה בית מיחוש כלל. 
רו״ח סי' ט״ז. ונראה הא רסני בססלס רביעיח מיס היינו 
לנטילה אדם אחד אבל לשני בני אדם בעי שני רביעיוח 
ולשל שלש שלשה וכן לעולם כסו סי רגלים. עיין סי׳ סיז 
סעי׳ נ׳: 

לי) ס^וי׳ יוד. נוטל כלי ׳*"י׳ ביד ימינו וכו׳. וה*ה בנס" 
לסעודה כמבואר נז״ח במדרש רוח דך קכ״ב 
ע״ד ודקכיג ע״ב חליחאה וכוי. יע״ש, יעה ללי־ ח*ג אוח ב׳ 

וכ*כ מחסיש ריש סי׳ קנ״ח. בן א״ח ס׳ שסיני אוח ד׳: 

ל ה ) שם נוטל %<ז ביד ימינו;וכו׳. סססגרא דאיסר נמי 
ודאי צריך לעשיח כן• דנחר ימין ושמאל דעלמא 
אזלינן לא בחר דידיה. א״א סי׳ קנ״ח אוח א׳ ונ״כ עמודי 

השלחן על קי׳ הש״ע סי׳ ב׳ אוח בי: 

לי) בחב רמ״א דך שכיס ראם אחר מטרה על ידיו 

יערם מימין לימין ע*כ. וטעם דימין שהוא 
רחמים• א״ר אוח כ׳: 

ל ן ) ם^י׳ י*א. לא יטיל וכי׳ פי׳ שלא ישפוך לו על ידיו 
אבל להביא לו סיס מוחר וכ״מ בב״י בשם 
הזוהר שססעם משים והזה הטהור מל הטמא. סזא סק״ח 

___ וכ*כ סולח בלולה אוח ד־. ר׳ז או׳ ייא. | 

ל ח ) לא יטיל ידיו ממשרתח אפי׳ יהודיה הגם שנעלה ידיה 
חחלה ספני שהיא נדה כל זמן שלא שכלא והוא 
ריצה לטהר ידיו ט״כ לא יכויל ידיו מנדה. מו״ב ס'•־ נ׳ אית 
ס־א. וכ*כ בספרו קשר גדול סי׳ א׳ אוח ג• וכן יש ליזהר 
שלא יטול ידיו מן העכו״ס, לב חיים חיא ס , ׳ ס״ח וח״ב סי׳ 
ד׳ וסי׳ וי, והביאו בספרו רו׳ח שי׳ ה׳ אוח ר, ואשרי מי 
שיוכל ליזהר שלא יעיל מאשה זרה הנס שהיא טהורה וכדפסק 
מרין בשס״ט אסיע סי׳ כיא ספי׳ ה• חיל אסור להשחמש 
באשה כלל בין גדולה בין קסנה וכי׳ באיזה שסוש אמרו 
ברחיצה פניו ידיו ורגליו וכו׳ יפייש יפה ללב ח־א אוס ט״ו. 
והא דכסב אשרי מי שיוכל ונו׳ אע״ג דמר׳ין כחג אשור 
אינו אסור אלא ברחיצה של העני: שמביאה לירי חבה אבל 
בננדי של חיוב שאינה מביאה לידי חבה ליח ׳ ביה איסיר, 
משום הכי נחב ואשרי דאינו אלא זהירוח בעלמא כדי 
להסרחק סן הכיעור וסן הדומה לו: 

טל) שם לא יעיל ממי שלא נטל וכי■. כחב סמ״ז סיק 
ז׳ חיל וניל דהיס גנטיי לאכילה וכיש הוא 
שהרי החס עיקר החיוב משים טימאה דסרך חרומה עגיל 
אבל כאחרוניס דחו דבריו, א״ר אוח ו׳ יד אהרן בהגניי 

מאסיר 






הלכות נטילת ידים שהרית ד 


חיים 


באר הגולה 
וישב. ס שס בתשר 
הרשב״אוב׳י לדעה 
העור. 

7 ג״י לדעתו 
פ גם זה שם. 
צ נ״י נס לדמה 
הראיש 


אורח 

יב ם אם שכשך ידיו לתוך בלי של מים עלתה לו נטילה לקיש ולתפלה ע אבל לא לרוח רעה 
שעליהן <י אם שבשך ידיו בשלש מימות מחולפים יש להסתפק אם עלתה לו להעביר רוח רעה שעליהן: 
יג * אם היה נעור כל הלילה יש להסתפר, אם צריך ליטול ידיו שחרית להתפלל ולהעביר רוח רעה 

מידיו 

כף החיים 


מאמ״ר אוח ו׳ פרמיג במשיז אוח ז־ נהיש אוש א׳ נשא 
אלילו אוח ו׳ נוה שלום אוח ז׳ וכחב שם המאמ״ר וכן נהגחי 

כפס פעמים ליפול ידי עיי מי שלא נפל ידיו מדיין לאכילה: 

ם) סעי׳ יע. אס שכשך ידיו לסוך כלי ש*מ עלהה לו 
נפילה וכר כחב מיא סק־ם ויברך על נטילח 

ידים כפיש סמי׳ כיב וסי־ דבריו הלב״ש דר־ל על נקיוח 

ירים אכן האיא הניח דברי סמנ״א בצ״ע עייש והחיייא כלל 
זי אוח ד׳ כסב דמברך ענפיי. ולענין דינא כנר כחבנו לעיל 
אוח י׳ ואוח ייא דבכס״ג אין לברך כלל משים דסנ״ל עי״ש 
ועיין ביאורי הגריא אוח ייב: 

סא > ש□ אבל לא לרויר שעליהם. ואפילו שכשך גיס 
באלו המים לא מסני להעביר הרו״ר דהא מיד 
בפיא נסמאו המים מהרו״ר ונמשו כשיפכים. ביי ולבוש ואחרונים: 
מב ) ש□ אם שכשך ידיו בג׳ מיסוח מח־לפים יש להסחפק 
וכי׳. וממם הספק היא דנגמ׳ לא אסרו אלא 
3 ח חורין היא זו ומקפדח עד שירחין ידיו גיס ושכשיך 
רחיצה מקרי אבל מדברי הזוהיק נראה דלא מהני להעביר 
הזוהמה אלא עיי טירוי כלי רוקא. ביי לבוש ואחרונים: 
מג) שם בגי מימוח מחולפים ים להשחסק וכר. וכיה 
נספניל ידיו בנהר גיס חשיב כג׳ מימוס מחולפיס 
דקמא קסא אזלי וסני אחריני נינהו. מ״א סק׳־י. מאמ״ר אוח 
ז׳ מיייא כלל ב׳ אוח א׳ ריז אוח י־נ. וניל דה־ה במקיה 
דסטעם הוא מפני שמיד נטמאו סמים חס לא שייך במקוה 
באסים סיק ייב. ועיין א/א כדק יויד ומשיז אוח כרו: 
סד) א□ סוחב ידיו בשלג ג״פ במקומות מחילסוח בשעת 
הרסק יצא. עטיז בשם הרשב־א. עי״ס אוח ו־ 

נאהיס שם. ומיי; מצ״א סי׳ קיס שיק מיז: 

םה ) א□ הסביל ידיו במי מעיין עלחס לו נטילה אפילו 

אין בו מים ומברך על נטילת ירים כמים מרן 

נסי• קנים סמי׳ ייד זך• יעויש. וכ״כ נרש אוח נ' בשם 
הרשביא. מיייא כלל ז אות ד וכיה בסידור ריז ואעיג 
דייא דפבילה לא מהני להעביר ריח רעה איר אוח ז• וכן 
סי־ סחהיש דברי המניא סיק יויד דלא כעו״ח מיס לא הוי 
ספק ברכס כיון שלא נתקנה הברכה משום רו״ר כמיש לעיל 

אוח ו׳ וכן מוכח מסעי' כיב דכחב דאם אין לו מים 
מקנח וכוי ויברך אעיג שאינו מועיל לרוח רעה: 

םו ) ש□ יש להסתפק וכר. וטוב שיחזור ויסילם כדינם 
מפני שאפשר שאי; הרוח רעה משסלקח מן 
סירים אלא ע״י עירוי גיס סן ככלי. ר*ז אות י״ב: 

מז ) ס^י׳ ייג. אם היה ניעור כל כלילה יש להסתפק וכר• 
והרב מסר״ח הכהן תלמיד סהרחיו זצ״ל סשיטא 
ליה ואין רוח רעה שורה עליהן וכן אם השכים קודם עליח 
השחר ונטל ידיו ויהי ער עד הבקר אין רו״ר שורה מל 
ידיו. וכ*כ גסי דרך חיים למסריח מאוסטרא נשם האריי 
זיל וסרמ״ז עיים דך כיו נדד. ברכיי אוח ה׳ וכ־כ מקדש 

מלך פ׳ וישלח דך קס־ם ע״ב משם מהרחיו זצ״ל. וב־כ םילח 
גלילה סיק יויד עיים. וכ״כ דברי שלום שאלה סיח, אבל סרב 


יד אהרן נסגביי נסב נשס סאר״י דל דאפינו בניעור כל 
הלילה צריך עירוי ג״ס, וכן הברכ״י בשידב אוח א׳ הביא 
בשם ס׳ תרומה חדשה כיי לסד מרבווחא קמאי שכתב 

דהמשכיס קידם אור היום ונטל ידיו ים לו ליטיל ידיו קודם 
שיתפלל אי שישב ללמוד דלינה סיסלת בנטילת ידים כדרך 
שפוסלת בקידוש ירים ורגלים. והביאו זכיל אוח נין. ם״צ 
דך י״ז ע״ג. שע״ח אוח ייג. וכתב שם השמית לכן נראה 
לנכיג כסיש הרמיא דיטגס בלא ברכה עייש. מיהו בשמח 
הרחק ים להקל כסברת המתירים: 

מח ) 3113 עוים הרב דברי שלום ראך אם היה ניעור 

בתחלח כלילה ויכן אחר חצות א״צ נטילה סבל 
וכל דכיון דכבר המשיך המוחין טל ירי הברכות יפסק כסירה 
כסו שעה שוב אין שליטה בהם דכבר הוחש כחן ונתבטלו 

מ״י המיחין והתורה שעסק מכיל. וכ־כ אסל״י בקונסריס 
שפח אמח סי׳ מיא. מיהו סייס שם דסוב להחסיר וצריך 
נט״י לשפוך ניס אבל בלא ברכה. וכן א*צ ליטול לתוך כלי 
אלא יכול ליטיל על הקרקע אס אין כלי לפניו. סיב בן איח 
(נריו) שם אוח י״ג: 

מט) שם בהגה. ויטלס בל״ב. כתב מו״ת אוח ח׳ ונראה 

דאס טנך ידיו בלילה יכול לברך עיים וכיב איר 
אות ח■ וכ״כ בהגהות חידושי רע״ק. אכן הסאס״ר סיק 

ח׳ השיג על הרבנים הנז׳ והעלה שאינו יכול לברך 

אך אם סנך ידיו עיים והביא דבריו הטה שלום אות ט׳ 
וכתב וזיל והגם שיש קצת לפקפק בדבריו מ״ס נכון שלא 
לברך רשוא״ח עדיך ובסרט בענין הברכה עי״ש : 

נ ) ש□ בהגה. ויטלם בלע. כתב איר סיק ח׳ בשם 

ב״א דאס יש! שינח עראי יברך משוס דשייךביה 
הפקיד פקדנו ביד הקב״ה ומחזירה לו אבל הוא ז״ל דמה 
דבריו וכתב שאך שכיב ביי לא בחב זה אלא להישב־א 
דס־ל טעם דברכת נט״י משים דאפקיד וכו־ אבל להראיש 
אין מברך משים ואין מטונפוח. ידיו והדל להב״י דרברי 

הרא־ם עיקר ואס נאמר דנססוק דיברך כשישן שינת עראי 
נראה דמסעם אחר אסיק עלה משוס רויר אלא דלפי זה 

בעינן דוקא שחין נשמי דבפחוח מזה אין רו״ר שורה כדמשסע 
בזוהר שהניא ב״י ועוד י־ל דאי לטעם משוס רו״ר אך בודאי 
אי; סנרכין דלא מציינו ברכה אמיל' דסכנחא כמיש רשיל 
סכיה סי׳ מ״ז ומיא וכיב בס׳ ברכת אברהם דך מ*ט וכן 

ניטין דברי רמ״א דך שכ״ו יטי״ם עכ״ל וזה דלא כמשמע בקי׳ 

שיע סי׳ נ־ אוח ז׳ דאם ישן בלילה שחין נשמי דיברך 

ענס״י ואע־ג דכחיי עולם על סעי׳ ייג כחב דהשיע ס״ל 

כהרשביא ובישן שינת עראי צריך נעיי וברכה ע״ש מ״מ סביל• 

גא ) ש□ נהנה. ייטלם בל־נ. וכ״כ נסעי־ י״ד יטיו בספיקות 
אחרים דיטלם בל־ב עייש משמע מזה דבכל 

סיב אינו יכול לברך דאם לא כ; כיה לו לומר וא״צ לברך 

וכן משמט מדברי השיט נסי׳ סיז וזיל אבל אס יודע 
שקראה אלא שהיא מסופק אם בירך לפניה ולאחריה אינו 
מחר ומברך עכיל דמשמע דאינו יכול למזור ולברך וכן 







אורח 


הלכות נטילה ידים שחרית ד 


חיים 
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מידיו: הגה ויטלס בלא ברכה (הרא״ש כלל ב׳ ורשביא סי׳ קכ״ג): יד ק השכים קודם עמוד השחר באר הגילה 
ונטל ידיו יש להסתפק אם צריך ליטול ידיו פעם אחרת כשיאור היום להעביר רו ח ר י 1 ה השורה ^ ק חרחוח חייס 
הידים• (הגה וישלם בלא ברכה): טוי־ישן ביום יש להסתפק אם צריך לערות מים עליהם גיפ (ייטלס ש סונה כו "והר 
בלא ברכה) : טז ש חד היה נזהר שלא ליש; שיתין נשמין (פי׳ ששים נשימות) כדי שלא יטעום טעם ריש ס׳ ועש. 
מיתה: הגה ובגמרא סרק הישן משמע דד\קא 3 יום היה 0 הר . ( ד 3 רו ע ן מי יעיו ן 33 ״י ). ח חיש ת הרד׳א:* שם 

נוחגץ לרחוץ פיהם שחרית מפני חרירים שבתוך הפה: יה א אלו דברים צריכין נטילה במים. הקם 

מהמטה 


כף החיים 


העלה הרב זריא סיא סי׳ א׳ ונ״כ הסריח סי■ תציב אוח 
א׳ הא. דאמרינן בכל מקום סב״ל ריל דלא מברכינן עי״ש 
וכ*כ סחב״ר אוח ד־ וכיה זכ״ל הל׳ בי אות ס׳ בשם תהיד 
סי׳ ליד דבסלונסא דרבווחא בברכוח לא מברכינן מססק 
כלל אלא א־כ ידענא ונהוג טלמא לברך עי־ש: 

נב 1 סעי׳ יד. השכים קודם עמוד השחר ובו׳ וכחב סרב 
הקדוש מהריא שרעבי זיל בס־ דברי שלום שם 
בשאלה מיס דמי שקם בסצוח ולא עבר עליו'מצית בשינה איל 

נגדי בדילוג כי אין רויר שורה עליו אבל צריך נטיי מכוס 

נקיוח כדרך נט״י לאכילה ויברך וכ״כ אמל״י שס אבל הרב 
בן איח שם כתב דצריך שיעשה נשיי גמורה כרת וכהלכה 
ויברך על נכדי ואע׳ג דהגאון ר״ז בסידורו כ׳ דלא יברך 
ענ׳י ,אלא ממצות הלילה ואילך כדין שאר ברבוח השחר וכ׳כ 
הרב מסגרת השלחן בשם הנז׳ וכ*כ עמודי השלמן על קצור 

השיע סי׳ ב" אוח ייא מ־מ כיין רהרב בן א׳ח כתב 

דינרך ודאי כי כן המנהג ובמקים מנהג לא אמרינן סביל 
אכן שמענו מהרב הנז׳ דאם הקץ קודם מצות לשחות מים 
או לילך ל 3 היכ ולמזור ולישן צריך נט־י גמורה אבל לא 
יברך אך אם הקי׳ן סמוך לחצות יממחין עד שיהיה חצית 
כדי לברך ברכת השחר ולומר ס־ח אז מברך קודם מצות; 

נג) אס היה ניעור עד אמר חציה לילה הן במשחה הן 

במלאכה ולא יש! אלא עד שעבר מצות נם זה 
כשניעור יעשה נכדי גמורה כהלכתה ויברך מנט״י ואע״ג 

דרבינו הרש״ש זיל כתב בנהיש דף ס״ו ע־ב אס ישן אחר 
מצות לא שליט עליה רוח מסאבא ואין צריך נכדי כנה הוא 
סמך דבריו נזה על סניף אמר שכתב מפני שנתעורר במצות 
ושמשיו המוחין על ידי הברכות וכן נכדו מהר״א שרעבי 
זיל בשאלה הנז׳ סמך ג׳כ טל הברכות ועסק התורה ע׳כ 
זה שהיה ניעור עד אחר חצות ולא בירך הברכות ויפן אז 

גם לסיד רבינו הרש״ש זיל צריך נטילת ידים בברכה ורק אס 

אחר מצות קודם שישן ברך ברכת השחר ולמר חיקו! מצות 
ועסק בחורה אז כשיקיץ משנחו בבקר יעשה נט״י ניס אבל 
לא יברך ענפיי ומיהו אס לא ברך ברכת השחר ורק 
מסק בחורה אני מסתפק גזה אס יברך ענטיי או לא ומנהג 
העולם לברך. בן א״ח שם: 

נד) בכנה וימלם בלא ברכה. טייןמיש לעיל אוח מ״ז 
ודע הא דקאמר יעלם בלא ברכס היינו ג׳יס 
כמו בחחילח נטילה. מויח אוח ט׳ יד אהרן בהנביי. ריז אוח 
ייר. קיצור ביס סי׳ ב־ אוח ח׳. 

נד, ) סעי׳ שי. ישן ביום וכו־ דייקא ס׳ נשמי. לביש. סדהיי 
מגיא סיק ייד. ריז אוח נדו קי׳ שיע שם. 

אבל סחוח מזה אין צריך ליפול. איר ם*ק יויד ושיעיר ס׳ 


נשמי הוא לערך חצי שעה. קיצור ש*ע שם. והמחביר בקיא 
כחב בשם חכם אחד שהוא יותר מחצי שעה ובשם הרמ״ע 
מסאנו בסי אלפסי זוטא ס׳ הישן כחב דשיעיר נשימה אחח 
מחחריך בשעה. והביא דבריו הכריש: 

נ ') ש□ יש להסתפק וכר, אבל ס׳ דברי שלום שם בשאלה 
סיח נתב דאין הרו״ר שורה ביום. וכ״כ אמיל שם 
ומיש הברכיי אוח יי בשם זקנו מוריא אזולאי שכמב נשם 
מהרח״ו זציל שהוכיח מלשון הזוהר דגם הישן ביום יוח 

רעה בורה עליו כבר ישבו הדגיש שם. מיהו סיים שם 

האמל״י דהטוב והישר כוה דצריך נפילח ידים וגס צריך 

לשפיך גיס אבל לא יברך. וכ״כ בן איח שם: 

נז) 0 עי׳ עז. דוד היה נזהר וכוי. כדי שלא יטעום וכר. 

ולפי דטח המקו׳ הוא כי בחינת הי׳ שעות 

ראשונות של הלילה נקראים ס׳ נשמי והישן באוח! הוי 
שטוח ראשונות אותה השינה הן מעט הן הרנה נקראת סי 
נשמי מסר חד ולא טעים טעמא דמוחא והוא חי כנז׳ 

בזוהר ס׳ ייגש דך ריז ע״א ואפילו ישן אמר מצית אחר 
שיאמר הברכות ותיח אי! בכך כלום כמיש הרשיש' והבאנו 
דבריו לטיל סי׳ א׳ אות ז׳ וכן נכדי כרב מהריא שרעבי 
הביא דבריו בשאלה כנז׳ וכ״כ ה׳ אמל״י שם בשם הרמת: 
גח ) שם בכניה. ובגמרא פ׳ הישן משמע דדוקא גיוס 
היה נזהר. עיין סי׳ רל״א. ודל בער הכור 

בדרוש יוה שבת השינה בלילה היא טונה ומוכרחת והבינה 

בימי החיל טיבה לרשעים ורעה לצדיקים זולת אס יהיה 

איזה צדיק גמור גדול שבדורו יכו׳. אבל כשינה ביוה־ש היא 
סובה לצדיקים כי אין דבר רע בולט ביום בבת ואין חשש 
שיפסיד איזה עביר נשמה איזה צדיק טל ידי השינה ואדרבה 
אפשר סירויח וימשיך עמו איזה עיבור נשמח צדיק ולכן נכין 
הדבר לישן ביים שבת אחר האכילה וכך היי נוהג מורי דל 
לישן ביום שבח אחר האכילה שיעיר ב׳ וגי שעות כי אדרבא 

הוא מכלל עונג שבת עכ״ל. וכן בחב בסי פט׳ח סרק כיא. 

וכן כחב בסי משנת חסידים פ־א סיף אוח י״ב בסס׳ 

שארית יום שבח. ועיין דב״ש בשאלה הנז׳: 

נט) סעי׳ יז. יש נוהגין לרחוץ פיהם וכי׳ והטעם מפני 
בצריך להזכיר אח כשם כגדול בקדושה ובטהרה, 

ב״י בשם כרריא וכלבו. ונ*כ כלבוש. מיסו נראה שאס הוא 

אינו רוצה להכניס המים לפיו מפני כאינם זכים וצחים אין 
רחיצת הסה מעכב מלברך, לבוש. ובחעניח צבור אסור להדיח 
פיו, ענדז, וכיכ פתחי עילם אוח ל׳ נשם הנז׳ ועיין לקמן 
סי־ חקס״ז ספי׳ גי: 

ם) סעי׳ י״ח. אלו דברים צריכיה נשילת ירים בסיס, כתב 
ט־ז סיק ייג פי׳ בסים דוקא ולא ננקיון בעלמא. 

(ה) ונ*כ 
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וניכ נדא סיר, י*ז בפס המרדני, וניב איד סיר, י*ב. ר״ז 
אוח ייח, זכיל אוח נין. וכיה פסיא אוח ו׳ חיל נ״ל דדוקא 
נמים ולא כל מידי דמנקי דנולהו ספים רוח רעה הס 
כנודע ואינו ספוס נקיות וכיון שכן בעינן דוקא מים כמ״ש 

מרן לקמן סעיך רב וכ*כ העיז ערל, אכן הסמה׳ש כסב 
טל דברי מגיא המי חיל לאו כללא הוא דבניגע בנועו מקים 
מעונן) בידו אפילו רצה ללמוד אפילו לכחחילה א״צ מיש ודי 

בנר,יון עפר כמ״ש סג״א סי׳ ציב סר,יה ערל וניב חוש׳ 

שבח בהגהותיו, וכ״כ הנויש אוח י״ג דבמ״ש בסי■ ציב מוכרח 
לומר דלא ר,אמר דבמי מיס לכתחילה אלא בהנך מיל־ דהוי 
משים רו־ר ערל. אמנם לפ*ו הכס״א הנז׳ נראה דאין ח־ליק 
דכולסו צריך בסיש דוקא כיון דסיל דכילהו משום רו״ר 
נינהו. ור־כ הרב יפה ללב אות ייח בשש סר׳ מרק. וכן 
נראה מדברי הלביש ועי״ת אוח י״א. וכ׳נ דעה הפרמ״ג 
במש״ז ס״ק ט׳יו רכולסו משוס רדד נינהו ובעינן מים דוקא. 
ולק נראה דיש להחמיר ברלסו ליפול במים דוקא אס יש 
לו סיס מזומנים, וכ*כ חי־א כלל ב׳ אי׳ ה׳ ומיין גאוח שאחת: 
סא) שם הקם מהמטה יכי׳, כחב סדסיי וז״ל ינ״ל שבכל 
אלו העניינים א*צ לעדות עליהם סיס נ*פ 
כי לא נזכר עירוי נ*פ אלא 3 נס*י שחרית אבל לא בדברים 

אמרים ערל וכב״ר הכנה*ג בסגב״י ומג־א שם. ורכ 

ר״ז שם, אכן הערת שם כתב עליו דאינו מיכרח יערש, 
יססגיא סי׳ ז׳ כתכ משם ס׳ היכל הקידש דהייצא סבה־כ 
צריך לערוח עליהם נ*פ ונדא שם מלק עליו וכחב דא*צ 
עייש. גם הא״ר אות ייב כסב משם מקור חיים חיל היוצא 
סבהכ״ס אך שריר שורה עליו מ׳׳מ אינה בת מלך וא־צ 
כלי וכן ההולך בין המתים צריך ג*פ אבל לא כלי, וכן 
המשמש מעתו אבל היוצא ססרחץ ונושל צפרניו א״צ 

רחיצה נים ערל משמע מדבריו דביוצא מבהניס צריך 
ניס אבל לא כלי וכ״כ הרב אשיא ס״ק י״י והמסס׳ש שם 
והכר״ש בשם הנז׳ עי״ש אבל סרב סלח גלולה סיר, י״ד 
כתב משם סקור חייס הנז׳ דביוצא מבסרס לא בעינן דס, 
וכ*כ הנאו; חידיא במחביר אוח ו׳ וזיל הני מילי שעלו ס! 
הרחצה לאו כולהו מעעמא חד כינהו דקס מ; המעה והיוצא 
מבהנ״ס והמרמ׳ן והנישל צסדניו הוא משום רוח רעה 
השורה על הידים ומיהו לא שוו בשימורייסו רהקם מהמעה 
צריך גיס אל כלי אבל יוצא מבהרס ומריזץ ו הניטל צסרניו 
א״צ ג־ס וכלי כי רוח הטומאה מעט׳ והולך בין המתים ונונע 
במת צריך ניש וכן גתשמה־מ מפני העומאה אבל חולץ 
מנעליו ונוגע ברנניו וסופך בראשו הוא משוס נקיות. מקיר 
מים מהריח הכהן מי״ש באורך. וביציאה ביהרס מזינן לרבנן 
קשישאי שרחצי ניס ונס רחצי ס״א אס חלצי בחי תליה 
מעור שנוהגים בעירקיאה עכיל והביד שע״ח אוח כ׳ וזרל 
אות נון: 

21111 סילח כלולה נס״ק הנז■ כשב משם מקור חיים 
וזיל דברים אלה אי! כולה משיא הקם מהמטה 
והיוצא מביהכים ומהמרמץ והנוטל צסרניו הוא משום רו־ר 
השורה על הידים אכל אינם שמיס כי הקם מהמיטה צריך 
ג*פ ותוך כלי אבל היוצא מגסי: ומרחץ ונועל צסרניו הוא 
אע*נ דצריך להיות ער הסרק א*צ ניס וכלי כי הרוח 
כטומאה מוטס הוא והולך בין רמחים והנוגע במת צריך 
רחיצה ניס ואיצ כלי וק במשמש מעתו הוא מפני סומאה 


חס מידה ג*נ הפחד שאינו שווה כי הפחד הוא כי נאחז 
בו הקליפה עד חים זה השיעיר אמנם החילץ מנעליו והנוגע 
ברגליו והחוסך בראשו אין זה ספני ררר אלא מפני נקיות 
עכ״ל משמע מדבריו דביוצא מבהכיש א׳־צ ג״ס ובסי׳ ז׳ 
סק״א בסב בשם מקיר חיים הנז׳ ח״ל הדא דתימא כאשר 
לא נכנס בבהניש קבוע אבל נכנס בבהכ״ס קסע אשר 
שש רוח הש־מאה בקבע ונהנה מההוא לכלוכא וסנוסא 

והיא שירה סיד על האצבעות כמ״ש הזוהר (סובא לשונו 
סי׳ גי) אז צריך ליטיל ידיו להעביר רוח הטומאה מעליהם 
ולא משים נקיות וצריך ליטול ידיו טד הפרק ג״ס רק שא״צ 
כלי וכיוצא בו דלא דמי לריר השורה בלילה פכ״ל וציל 
לטיל שכתב משם מקיר חיים הנז׳ דהיוצא סביהכיס א*צ 
נ״ס הייני מביהכ׳ש שאיני קבוע יזה תימה טל המחביר 
שהביא דברי הסקח״י בסחמא דסשמע אפילי ביהניס 

קבוע א׳צ ג״ס רק רבנן קשישאי היו מחמירים על עצמם 
ולא זכר דברי סמקח״י שהביא ה׳ סלח בלולה בסי׳ ז■ 
הנז׳ וצ״ע במקח־י גופיה אך לא נמצא אצלינו׳ נמצינו למידין 
שלדעת השדהיי והכנה״ג והסיא ור־ז א*צ גיש במלהו 

ולדעת היכל בקידש יהייא בסגביי צריך ג׳ פעמיה ביוצא 

מני־נ־ש ולדעת העקחיי שהביאו דבריו האיר והסי־ב 

והכר •ש צריך ליעיל ג״ס ביוצא מביסכ״ס והולך בין המתים 
ומשמש מעת;־ אמנם הסרב סליג עליה ביוצא מכיסיב דאין 
צריך ג*ש וכן נראה דעח הא״ר והכריש ולפיד הפחביר 

הנז׳ גס המקת״י סיל דביוצא מביהכ״ס איל נים אלא 

שרבנן קשישאי היו מחמירים ולס"־ כשליה בשער האותיות 
אות ט׳ והרמ״ס ז״ל בלב חיים ח״א סי׳ ס״ג והכך החיים 
סי׳ ז׳ אוח כיו וברויח אוח ג׳ והחסר לאלסים בכילהו 

צריך ליטיל גיס והוסיפו עוד הכך החיים והחסיל דבעינן 

נמי גכולסו שיעור רביעית ושלא ילך ד׳ אמיס ולעניין סל׳ 

נראה דיש להחמיר בייצא מביהכיס והולך בק המתים ומשמש 
מטהו ליטול ג״ס והמחמיר בנולהו ליטול נ־ טעמים קדוש 
יאמר לו: 

םב ) יש להסתפק גרני דבעינן גיס אי צריך נסי 

בסירונין כיון שהם משים רי־ר או דלמא דווקא 

לרו״ר השורה טל היישן בלילה בעינן סרוגין משים בס מלך 
ונראה דיש להחמיר׳ אמ״נ ראיתי שכ״כ הרב גן א״ח גס׳ 

חולדוס אוס נד!: 

םג > שם והיוצא סבהכ״ס וכי׳ בכל אלי הדברים צריך 

ליטול ידו כל האפשר להקדים להסיר סמליו 

נח אותה הטומאה ולהסתלק סמנה, סדהיי הניאו כנה־ג 
כהנב־י, מגיא סיק י־מ. איר סיר, י״ב• איא אוח י׳־מ. מיהו 
אין צריך לסזהר בכל הנך לבלתי ילך דא בלי נטילה ידים 

רק בשינה, בן א״ח שם. והגס שכתבנו לעיל נשם כך 

החיים ובשם החסיל דצי־יך להזהר בכולהו המנהג להקל 

אבל במ״ש דנעינן שיטיל רביעים יש להחסיר בזה. יכ״כ הרג 
בן א־מ שם: 

סד) כל הדברים הצריכים נכדי אסילו לא נגע רק באצבע 
קטנה צריך ליטול סד הפרק ולכל הפחות פד 
קשרי אצבטוחיו אבל אס לכלך ידו בטיס או ברסש א*צ 
לנקוח אלא מקום המלוכלך בלבד. מש־ז סיר, י*מ. וב*כ 

סמחי טולם אות ל״א בשם הניז: 

והיוצא 
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סה) שם והיוצא מבהרס וכי*. כחב הכריש בסי' ז׳ 
מדברי מניא סי׳ רכ״ז ס״ק ב' מבואר ביוצא 

מברכ״ס דיקא כשעשה צרכיו צריך נש"• כא לאו הכי אן} 

מקביעה א־צ נשיי וסיס יוצא ממרחץ שרחץ שם. יסיים 
ומיין פרפ״ג וראינו בפרנדג באש״א סי' ז׳ שכ*כ בהחלת 
דבריו ולבסון} סיים דייל להס״א דהיוצא סבהכים קבוע 
בלא עשה צרכיו צריך ליפול ידיו משים ררר ששורה שם 
ונדבק בידיו וכו' יעו־ש. נם מ' חיד׳א בס׳ בריח עולס 

על ס־ חסידים סי' ססכ*ג כסב בשם הזיכר דאס נמס 
לבהכיס סל הכניסה לבד שורה עליו רי״ר אפילו לא משה 
צרכיו עי־ש. וכ״כ סי כסס פז על הזוהר כי מיד בהכנסי 
לבהכ״ס שורה מל ידיו׳ וכ״כ כן} החיים סי' ח׳ אוח ח״י 

וכ*כ ממידי סשלמן על קיצור הש״ע סי׳ ב' אוח י״ד. בן 

איה סס, וכן היוצא מביח המרחץ אפילו לא רחץ. עמודי 
השלח! שם: 

ם 0 גם המכניס ידיו לבר בבסכ״ס צריך נשילח ידים ג־ם. 

רו״ח סי׳ ג׳ אות ג׳ ובסי׳ נדו אוח ב , אבל 
הרב בן א*ח שם כחב דסגי בפ*א מיהו סייס שם דהמחמיר 
לישול ג׳ פטמים העיב. 

מ> כתב כרס סי׳ חחכ״ג כשלוקנו קנוח בידו לקנס 
עצמו וראה שלא הוצרך ולא עפה לא גדולים 
ולא קטנים והסיר מידו הקנוס אעפ־כ לא יגע בספרים 
עד שירחץ ידיו, והביאו א״ר סי' ז׳ אוח א׳ רעק׳יא ע״ז 
הסעין}. פסחי עולם שם. ונראה דהיינו דוקא אם ים נזה 
הקנוח שוס צואה או דבר מגונה. אבל אם הוא נקי א״צ. 

וכגון שלא נכנס לבה־כ כמש״ל אי׳ ס*ה: 

0 יי) שם והנישל צסרניו. אפי׳ לא נטל כולם צריך נש״י. 

כס״א אוח ז׳ בשס סרבנ״ץ׳ וכ״כ פסחי עילם 
אוח ל*ב בשס אהיח וכי: כן} החיים סי׳ ח׳ אוח דך 
יסיים וה״ה גחגלחת דמשאיר שערות על ראשו ומגלח במקצת 
דצריך נשיי יעו״ם. ואפילו אינו ניטל צפרניו בידיו אלא ע־י 
אחרים ג׳כ צריך ליטיל ידיי, עיי! לקמן אוח צ־ב; 

סט) ע)□ והחולץ מנעליו. כסב עי׳יח אוח י״ב תיל משמע 
אפילו לא יגע בסן ובנגיעה סני בנקיין בעלמא 

שכיל. אמנם סמ״א ס״ק י״ש כתב דוקא אס חולץ בידיו הא לאו 
הכי א< וכיב שכנה״ג סי׳ קכ״ח בהנה״ש אוח ד/ יכ*כ 
איר סיק ייג, מאסיר ס״ק ש׳ ר״ז אוח חיי, חיי־א כלל 
ב׳ אוח ה׳, עמה׳יש על קי׳ השיט אוח שיו: 

ע) ? 02 והחולץ מנעליו. ואפיני הם נקיים לגמרי. מגיא 
סי׳ קכיח ס״ק כיו, ר*ז שם אוח כיז, מ״א שם, 

יפה ללב ח־א אוח כ״א, פסחי עולם אוח ל״ב: 

ע א ) 027 והחולץ מנעליי. וסיס אם נגע בהן אחר שלבש! 

או אמר שחלץ אותם, מיהו אס נגע במנעלים 
חדשים שעדיין לא לבשם אדם מעילם אפי׳ פיא ליס לן 
נס וא*צ רחיצה כלל, יפה ללב שם, בן א־ח שם אות י״ז. 

ניל דתרחי בעינן נעל והלך נהם ס״א על הארץ, מור וקציטה: 
עב) 027 והחולץ מנעליו. כתב המעשה רוקח במיב 

בליקוטים שבסוף הם׳ אוח אי ודל על עניין 

סשירויאס שהם הגתי רגלים שהם תפורים עם אנסילאוח 
שאלתי אח פי המורה ה״ר אברהם יצחקי נר*ו מס דינם 
במנין הנניעה אם צריך נט״י והשיב לי שטוב ונכין הוא 
להחסיר בדבר אלא שראה סי ססיקל בדבר נדב, ואני ראיתי 


להרב המירה החשיד שהיה נזהר הרבה בדבר עכ׳ל, משמע 
מדבריו דאינו אלא מדת חסידות אבל מדינא א׳צ, וכן 
שמטנו מפי ידידינו הרה־ג רי״ח טיב (נר־ו) שאמר דמדינא 
א״צ ליזהר בנניעיז בחי רגלים שקורין בערבי גיוראג: 

ע ג > 027 ודניגע ברגליו• ואפילו אס הרגלים הם רחוציס 
ונקיים גם כן צריך נט״י כי לדברי המקו׳ דל 
דהר״ר שברגלים היא עזה מאד ולא חזוז ממקומה עיי 
רחיצה כמ*ש לעיל אות ס׳ ולכך אפילו מנוקים הנונע בהס 
צריך נט-י, וכ־כ מו״ק, וכ*כ ה׳ יפה ללב ח״א אוח דג 
בשם הנז׳: 

עד) 027 והחופף ראשי. דוקא אם חיכך מוך השערות 

שבראשו אבל אס נגע בשערות ולא חיכך 
א״צ נט־י דאין בנגיעה זוהמא כסו בנופו, ח*א כלל מ¬ 
אוס י״ט וכתב שק מוכח סי' קס*ב סעי׳ מ׳ מדברי רמיא. 
וכ־כ א״ר ע־״:, וכ*כ ר״ז סי' קס*ב אות 3 ' וסי׳ קס־ד 
אוח ב׳ וכ*כ היס־ל אוח כיג משם ה־ בחי כנסיות, וכחב 

דהכי דייק לשון הרמב״ם שהביא מרן בסי־ קס־ב ובסי׳ 
קס״ד עי״ש, וכ״כ עמה״ש שם אות י*ז: 

ע ד י) 027 והחיפף ראשו. כתב רו״ח אות ו׳ חיל וכמו 

כן בכיגע בשער זקנו ובפרט כשהיא סמיך 
לבשר שיש בו מלמולי זיעה וגס לפעמים מחכך בשער זקנו 
שנמצא בהם כנים והוי בכלל המפלא כליו דאפילו לא מצא 
בנה צריך נטי י ועוד כיון דקיייל בירר סי׳ קי•! דכל הנוגע 

בזיעה צריך מדי משום שכנה חוץ מזימת הפנים וכוי עכ*נ, 
ולעניד ציע דלסה יצא מקום הזקן מכלל כפנים דאין בזיעה 
ההוא משוס סכנה ומ״ש דהוי 3 כלנ כמפלא כליו ייל שאני 
התם כיון דבכוונה מכוונת מחפש אמר הכניס במורים 
ובסדקים חיישינן דילמא ננע בכנה בידיו ולא ראה בעיניו 
אבל הכאיאין כיונחו רק לחכך ולא שכיח כ״כ כניס דמיישינן 
דנאקראי בעלמא דילסא נגע וכן העילם אינם נזהרים 
בזה. ועיין לקמן אוח צ״ח : 

עו) 027 וי״א אף ההולך בין המתים, הייני ביה הקברוח. 
תשובת מהרי״ל ס" כ״ג, ס׳׳א ה״ק ב׳, מיייא שם. 

ר״ז אות י״ח, קי׳ ש״ע סי׳ ב׳ אות ס׳: 

עז) 027 וסי שנגע במס, משמע דאם כלך אצל מח א׳ 
א״צ נטילה מיסו נהגי ליטול אפילו נכנס לפת 
א׳ וה״ה למלוין אותו, מ־׳א ס״ק כ״א. ר־ז שם חי־א שם. 
קי׳ ש״ע שם. ונוהניס לרחוץ אפילו אם יצווני ר״א בשעת 

היצאתו מביתו בחזרתו ממנו אע״פ שלא כלך לביס־ק. יפיל 

סיג מי״ד סי־ שמיו אוח בי. ויראה חיץ לדיא סן הסח א*צ 
נטילה- א״א אוח כ*א, עמה־ש שס אות י״ם. וכי: סת*ע 

אוח ל״ג : 

ע") כתב שכנהיג בירד סי׳ שע׳ו אות י״ד ודל מנהגינו 
שלא לקנח הידיס מאותה רחיצה אלא מניחים 
שיתנגבו מעצמם ולא שמעתי עעס נכון לזה מכיל, וכתב 

עיקרי סד״ט ביו״ד סיי׳ ל״ה אוח ע׳ בשם פחד יצחק ע׳ ק־ 
בראה רבותיו מהר־י, בריא־ל ו־ריב״ק שהיו מקנחים אותם 
וכך היה נוהג כמוחם יערש והרד סידור בי״ע בדיני חזרה 
מבהיק אות ד. יפיל שם. וכחב שם היפ׳־ל שיש נוהגים כן 
בימות החורף אבל בימות הקיץ מניחים כך בלי ניגוב, וכ״כ 
בן איח שם אוח מיז שיש להקל בעת הצינה עי*ש: 
עט) בשעת רחיצת הידיס בחזרתם מן המת מקפידים 
שלא ליקח הכלי סיד הרוחץ. ביל" בירד 
שס 







הלכות נטילת ידים שחריית ד 


החיים 


כף 


שם. חידושי רעיק שם, וכ״כ סכ״א צלל קס״ד אוח ל׳" 
בשם ממנה לשון, ונ״כ א׳־ר בא׳יח סי׳ רכ״ר ס״ק ז׳: 

פ > כתב רס״א ביו״ד שם חיל ונהגי להקפיד אס יכנס 
אדם לבית אסר קודס שירחץ וישב ג׳פעמים ומנהג 
אבותינו תורה היא טכ״ל וכחב מליו יפה ללב שס אות 
ג׳ וז״ל ומנהגינו להקפיד שלא ליכנס אפילו לביתו קידם 
שירסן וכו׳ עי״ש. וכן משמע מלבוש שם ושכנה״ג שם 
בהגה״ט אור. י״ט שכתבו סתם שלא ליכנס לבית קודם 
שירסן משמע אפילו לביתו: 

פא) שם ומי שנגע במת. וה״ה נמי מי שנגע בענו״ם 
או בישראל מומר שהם במייהם כמתיש שצריך 
נט״י. יפ: ללב ס״א אות כ״ד בשם לב סיים ס״ב סי׳ 
ו׳ וכן הוא ברו״ס אות ב׳. וכתב שם יפה ללב וז״ל ונראה פשוט 
דה״ה נמי במי שנגע בבע״ס טמאים שצריך נט״י עכ״ל. 
ואע״ג דד׳ז סי׳ צ״ז אות ג׳ כתב ד: נוגע בב״ס טמאים 
אין צריך נטילת ידים מ״מ יש להסמיר היכא דאפשר: 
פב) ש□ ומי שמפליא כליו, אפילו לא נגע בכנה שלא 
מצא, מג״א ס״ק כ״ב, א״ר ס״ק י״ג, ר״ז שם, 

סי״א שם, קיצור ש״ע סי׳ ב׳ אוח ט׳: 

םג > שם ומי שמפליא כליו, ומכ״ש אם הוא מפליא 
שערותיו של זקנו ושל הפאות להוציא את הכנים 
שחייב בנט״י אפילו לא מצא דלא גרע מדין זה דהמפליא 
כליו, יפה ללב שם אות כ״ה בשם תורה וחיים למהרח״ף 
זיל. וכתב עו״ש דאפילו לא הפליא כ״א לחפש אחר פרעושים 
כמגהג בני אדם צריךליטול : 

פ י> והנוגע בכנה. כתב יפה ללב שם אות כ״ו וז״ל 
ובעט״ז לקמן סי׳ ז׳ כתב וההורג כנה 
עי״ש דש״מ דדוקא אם הרגה דאיכח מידי דלכלוך ומיאוס 
יותר אבל בנוגע לבד א״צ נטילת ידים ואנן נקטינן למומרא 
אפילו בנגיעה לבד כפשט דברי מרן ומדש בב״י בשם 
מוהרי״א ז״ליוכ״כ הלבוש ז״ל ועיין בא״ח די״דע״ב שכתב 
וז״ל דלא יגע בכנה ולא בפרעוש וכו׳ ואס נגע יטול או 
ישפשף יעו״ש עכ״ל וכ״ה פשט דברי האחרונים שב׳ הנוגע 
בכנה, ר״ז שם, חי״א שם, קיצור ש״ע שם, ועיין שע״ת 
אות כ׳ שכתב הנוגע בפרעוש די לו בנקיון בעלמא וכ״כ 
עמה״ש שם אות ט״ז בשם הנז׳: 

פה ) ש□ והנוגע בגופו בידו. היינו במקומות המכוסים 
לפי שים שם מלמולי זיעה כמ״ש סעיף כ״א 
אבל אם רחן גופו היטב ולא נשאר בו שום טינוף א״צ 
נטילת ידים, כ״כ הרב יוסף פלאג׳י (נר״ו) בתשובה שבסוף 
רו״ח מ״ב עי״ש 

פ 0 ש□ והנוגע בגופו בידו. כתב מ״א כלל מ׳ אות י״ח 
וז״ל נגע ביד א׳ במקום מטונף א״צ ליטול 
אלא אוחו יד ואפילו באמצע סעודה כ״מ בפסחים קט״ז 
בתום׳ בד״ה כל שטיבולו וכו׳ ובתו׳ יו״ט פ״אדידיס מ״א 
ובסי׳ ק״ע עכ״ל וכ״נ הר״ז בסידורו בהל׳ נטילת ידים 
לסעודה אות י״ז וז״ל ואם נגע במקום מכוסה צריך לחזור 
וליטול היד שנגע בה כהלכה עד הסרק עכ״ל, וכ״כ עמה״ש 
טל קי׳ הש״ע סי׳ מ׳ אות כ״ג בשם מסגרת שש״ש וכ״כ 
הארן חמדה באזהרות שהעולם נוהגים שהם נוגעים 
במקומות המכוסים ואינם נוטלים כדינו רק מקנחים ידיהם 
או נותנים אותו אצבע הנוגע במים חה לא מהני דצריך 


לפחות ליטול כל כיד עד קשרי אצבעותיו ואפילו אינם 
נוגעים רק באצבע קטנה ונו׳ עי״ש, אכן ה׳ יפה ללב ח״א 
אות ז״ך כתב בשם מור אביו ז״ל בלב חיים ח״ב סי׳ ז׳ 
דאפילו נגע באחד מכל אלה שצריך נטילת ידים בידו א׳ 
יש לו ליטול השתי ידיו וסיים שכן כתב בשל״ה עיין בו 
והכי נהוג עלמא עכ״ל, ולעניין דינא יש לפסוק כס׳ א׳ 
והמחמיר כס׳ אחרונה תנדב: 

פן ) שס והנוגע בגופו בידו. האי בידו שכתב כאן לבסוף 
קאי אכולהו שכתב לעיל דהיינו המולן מנעליו 
והנוגע ברגליו והחושף ראשו ומי שנגע במת ומי שמפליא 
כליו והנוגע בכנה ועד אמרן במ״ש והנוגע בגופו איירי 
שמלן ונגע בכולהו בידו ממש כמפורש כאן אבל אס היה 
בדבר רחר שלא נגע ידו ממש בהן א״צ נטילת ידים, יפה 
ללב שם. וכ״כ מג״א סי׳ צ״ז ס״ק ז׳ דיכול ליטול כנה על 
ידי בגד וא״צ נט״י, וכ״כ ר״ז שם אות ג׳. וכ״כ חיי״א כלל 
כ״ב אות ח׳ דמותר ליגע במקומות המכוסים באדם או 
לחכך ראשו ע״י בגד עי״ש, וכ״כ השו״ג סי׳ יו״ד אות י״ז 
שראה כמה ת״ח שמשליכים על כתפיהם סודר או מפה 
גדולה כדי לקנח הזיעה או הידיס או מי שהוא רוצה לחוף 
ראשו או הגוף כדי שלא ליגע בידים וכו׳ עי״ש וכ״כ היפה 
ללב שם בשם הא״ח בהל׳ תפלה אות ט״ז דף י״דע״בעי״ש: 
פח) כ(י שנוגע בכלי השתן או בכלי צואה אם הוא נקי 
אי צריך נטילת ידים עיין לקמן גש״ע ס״ס 

מ״ג ונלע״ד דל״מ אם הוא של מתכת וזכוכית שא״צ נטילת 

ידים מדינא אלא אפילו הוא של מרם שאסור לקרות ולומר 
.דברי קדושה כנגדו עכ״ז כיון שהוא נקי ובר ואינו טופח 
ע״מ להטפיח ממ״ר וצואה א״צ נטילת ידים, וכן מתבאר 
מת׳ ה׳ זקן אהרן סי׳ ע״ב דמי שנוטל כלי השתן בידו 
ויש בו טופח ע״מ להטסיח נטמאו בו הידיס וצריך מי שנגע 
בהם לרחון עך שיוכל להוציא מפיו ד״ק וגם לפניהם אסור 
וכו׳ וכתב יעוד וז״ל וכיון ששמות הקודש אפילו בל׳; חול 
אסורים היאך יעלה על לב אדם להזכיר ולהשבע בהם 
וידו אוחזת בעקב הטומאה רמ״ל יעו״ש, ועכ״ס לומר ד״ר. 
או אם יש לו תפילין בראשו להחמיר ובסרט אם היא של 
מרם, רדת אות ד׳: 

פט ) ש□ ומי שעשה א׳ מכל אלו וכו׳ ואם אינו ח״ת 

יצא מדעתו. שמעתי דבא לידי חטא דאין אדם 

חוטא אלא אם יכן נכנם בו רוח שטות. א״ר ס״ק י״ג. 
חיי עולם עלכי״ח: 

צ ) ש□ ומי שעשה וכו׳ ולא נטל וכו׳. כתב מאמ״ר 
ס״ק יו״ד וז״ל נלפק״ד דהיינו דוקא באם לומד 
ומתפלל בלא נטילת ידים אבל אם הולך לעסקיו או כיוצא 
בו לל״ב וכ״מ ממ״ש ב״י בשם הרא״ש והרשב״א ז״ל בדין 
ברכות השחר וכן מבואר ממ״ש מוד׳ם ז״ל נהג״ה סי׳ 
צ״ב סעי׳ ז׳ וממ״ש שם מגיא דלד׳ת די בנקיון אעפ״י 
שיש לו מים משמע דכשאינו לא לד״ת ולא לתפלה אפילו 
נקיון א״צ והכי מסתבר עכ״ל. משמע מדבריו דבכולהו 
אס הולך לעסקיו בלי נטילת ידים לל״ב ואע״ג דאית בהו 
משום רוח רעה לכ״ע כמ״ש לעיל אות ם׳ וס״א אמנם 
הרב נו״ש אות י״ב אחר שהביא דברי המאמ״ר הנז׳ כתב 
עליו וז״ל ול״נ דהיינו דוקא במידי דמשום נקיות כגון מולן 
מנעליו ונוגע ברגליו וחופן בראשו וכיוצא. אבל בכנך 

אסריני 





הלכות צטילתידים שחחית־ר 


יא 


אורח 


חיים 


מהמטח. והיוצא מבה׳ב. ומבית המרחץ. והנוטל צפרניו. והחולץ מנעליו והנוגע ברגליו וחחופף 
ראשו. נ וי״א אף ההולך בין המתים ומי שננע במת ג ומי שמפליא כליו. והמשמש מטתו. 
והנוגע בכנה. והנוגע בנופו בידו. יומי שעשה אחת מכל אלו ולא נטל אם תלמיד חכם הוא 
תלמודו משתכח ואם אינו תלמיד חכם יוצא מרעתו:יט ה המקיז דם מהכתפים ולא נטל ידיו מפחד 
ז׳ ימים. המגלח ולא נטל ידיו מפחד נ , ימים. הנוטל צפרניו ולא נטל ידיו מפחד יום אחד ואינו 
יודע ממה מפחד: כ י הרוחץ פניו ולא נגבם יפה פגיומתבקעות או עולה בהן שחין ורפואתו לרחוץ 
הרבה במי סילקא: כא י צריך ׳ליזהר בתפלה או באכילה (ועיי! לקמן סי׳ צ״ב סעי׳ ז׳ וסי׳ קס״ד) 
שלא ליגע בשוק וירך ובמקומות המכוסים באדם לפי שיש שם מלמולי זיעה (מלמולי זימה פירוש 

זוהמא 


באר הגולה 
נסוף ספלי והכ 
בו סי׳ כ״ג* 
ב מרדכי סרק ח׳ 
דברכות. ג מהר״י 
בסי׳ ז׳. ד שס. 
ה פסחים קי״ב : 
ו שבת קל׳נ ן 
ז חשו׳ הלשב״א: 


כף החיים 


אחריני דאיח בהו משוס רוח רעה אפילו אינו לומד צריך 
ליטול ידיו וכן מוכח מהראיה שהביא איהו גופיה מדברי 
המג״א רסי׳ צ״ב דשם איירי במידי דנקיוח וכו׳ אבל במידי 
דיש בהס משום רוח רעה צריך ליטול עכ״פ ועיי! מ״ש 
מ״א ס״ק י״ח גבי היוצא מבהכ״ס ודוק טכ״ל. הנה מה 

שציין מל מ״א כוונפו להביא ראיה דמידי דהוי משוס רוח 

רעה צריך ליטול אפילו אינו לומד דז״ל מ״א שם בשס 
סדה״י ירחץ הכף כמו בשחרי.־! עכ״ל והיינו משום רו״ר 
וז״א דהא הסדה״י כתב בכל אלוהדבריס צריך ליטול חכף 
כמ״ש לעיל אות ס״ג וי״ל דזהו דוקא לכתמילד וגם המאמ״ר 
מודה דלכתמלה טוב להחמיר: 

צא > ס?ך׳ י״ט המקיז דם מהכתפיס וכו׳ ואיני יודע אם 
בכלל זה מה שקורי! שרעפי! או באנקיס וכן 

עלוקה שקורי! איגל או פיאווקעס אס צריך ליטול ידיו 

ויראה דאין טורח כ״כ ויטול ידיו גם לזה. פרמ״ג א״א 
אות כ״ב ־ 

צב > ש 2 המגלח ולא נטל וכו׳. כתב יפה ללב מ״א 
בקונ״א הנקרא יושר לבב אות י״ח וז״ל מדכתב 
המגלח ולא כתב המתגלח משמע דוי,א 

מי שמגלח את עצמו בידו אבל המתגלח על ידי זולתו 
א״צ ליטול וכן יש לדקדק גבי נטילת צפרנים דכתב בסמוך 
הנוטל צפרניו ולא נטל ונו׳ אבל העולם נוהגים ליטול 
ידיהם אפילו שהוא מתגלח מל ידי אחר שזה הוא הווה 
ורגיל ונראה ק״ו הדברים ממש״ל גסי׳ קס״ג ס״ב בדין 
המאכיל וכו׳ יעו״ש עכ״ל. ונראה דבחנם נדחק דלשון 
המגלח משמע בין אם גלח עצמו בידו בין גילחו לו אמרים 
וכן י״ל גבי הנוטל צפרניו. וכתב עוד שם והמגלח לאחרים 
הוא צריך ג״כ נטילת ידים דלא גרע מכחופף ראשו והנוגע 
בגופו בידו דצריכים נטילה עכ״ל. אמנם הנוטל צפרגי 
אחרים א״צ ליטול דהא הנוטל צפרניו על ידי אמרים הוא 
צריך ליטול משום רו״ר השורה על הידים כמ״ש לעיל אות 
ס״א אבל הנוטל צפרני אמרים למה צריך ליטול ואי משום 
דנוגע בצפרנים אין בהם מיאוס כדאי׳ במו״ק דף י״ח ע״א. 
וכ״כ הריא״ז הביאו באה״ט סי׳ תקל״ב סק״ב: 

צג) ש□ המגלח ולא נטל וכו׳ לא שנא בין אם העביר 
שערו על ידי תער או ע״י מספריים דגם 
המעביר שערו ע״י מספריים נקרא גלוח, עיין טור א״ח 
סח תקפ״א וש״ע יו״ד סי׳ ש״ן סעי׳ ג׳: 


שוק וירך אפילו הס מגולים אין ליגע בהם. נו״ש אות 
ט״ו, רו״ח אות ו׳: 

צח ) שם לפי שיש שה מלמולי זיעה. וכן יש ליזהר 
שלא ליגע בבגד שיש שם זיעה הרבה כגון 
בצד הפנימי של הכובע, עמה״ש על קי׳ הש״ע סי׳ מ׳ אות 
כ״ג גשם בה״ל, וכ״כ רו״ח שם וז״ל ולפז״נ דיש ליזהר 
ג״כ מלינע בכובעים כשהוא כרבה מזיעה שיש ממשות 
מזוהמא ואס ידמוק בצפורן יוצא מלמולי זיעה דצריך נט״י 
אכן כשגוגע בזיעה לבד שיוצא מידיו ומזרעותיו עד כקובדו 
שאז הוא נקרא מקום מגולה כמ״ם הב״י בשם הבלבו לקמן 
בסי׳ צ״ב או אם נוגע בכתונת או בבגד הנתון לקבל הזיעה 
והוא לח ואפילו טופח ע״מ להטפיח מחמת כזיעה נראה 
ברור דכל שאינו יוצא מן הזיעה שום ממשות זוהמאליכא 
מששא כלל עכ״ל: 

צ י) שם לפי שיש שם מלמולי זיעה, ובזיעה יש סכנה 
שכל זיעת האדם סס המות חוץ מזימת כפנים 
יו״ד סי׳ קי״ו סעי׳ ד׳, וסימן לדבר בזיעת אפיך תאכל 
לחם, עט״ז, באה״ט ס״ק כ״ו : 

צז > שם וכן שלא לחכך בראשו. וכן ׳שלא ליגע בצואת• 
האוזן והאף כי אס על ידי בגד כמ״ש בהג״ה סי׳ צ״ב 
סעי׳ ז׳ וכ״כ כאחרונים, ר״ז שם, מי״א כלל כ״ב אות ט׳ 
עמכ״ש על קי׳ הש״ע סי׳ מ׳ אית כ״ג. וכ״כ מהרמ״ו ז״ל 
בשער הכוונות בענין ברכ״ש וז״ל גס הזכירני מאד מורי 
ז״ל שלא להכניס כאצבע בתוך האזניס כדי לנקות הזוהמה 
שבהם בתוך התפלה כלל מהתחלת כברכות עד גמר עלינו 
לשבח ואם עשה כך צריך נט״י עכ״ל, וכ״כ כף כחיים 
סי׳ מ׳ או׳ ל׳ ויסד ללב ח״א סי׳ צ״ב אד יוד בשם אור צדיקים 
דהמכנים אצבעו באזנו ובמוטמי צריך נטילת ידים ודלא 
כהמו״ק (?ובא ברו״מאותג׳ וביפה ללב שס). גם כממב״ר 
שם אות ד׳ כתב ח״ל המו״ק הקל בנגיעת צואת האף 
כי רמי ליה בידו ולא נהירא עכ״ל. והביאו שע״ת שם וש״צ 
דף ק״י ע״ד, וסיים שם כף החיים ול״ד מכנים אלא 
ה״ה נמי אם קנח במפה או בקיסם לא יגע בזוהמא 
כיוצאת מהם ימה הועיל בזה אמר שנגע ע״כ. ודווקא 
כשהיא רכה ולחה אבל יבשה ודאי לאחמירא מצואה ממש. 
יפה ללב שם, ועיין להרו״ח שם שס שמדברי ס״ח סי׳ 
רנ״ב ושל״ה דף ר״ן ע״ב נראה דהמקנח חוטמו א״צ 
נטילת ידים אלא די בקינוח עי״ש• ויש לסמוך על זה 
היכא דלא אפשר : 


צי) סמי׳ כ״א. צריך ליזהר בחפלה או באכילה שלא צח ) שם אבל מקומות המגוליס בראשו ובפניו וכו׳ משמע 

ליגע בשוק וירך. משמע מדברי מרן ז״ל גהדיא מפשט הלשון דמה שהוא חוץ לכובע 

(ן) שמשימים 


/ 



הלכות נטילת ידים שחרית ד 
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באר הגולה זוהמא כפין שפורים קטנים) וכן שלא לחכך בראשו אבל מקומות המגולים בראשו ובפניו ומקום 
ח נרנית *־י המגולה שבזרועותיו אין להקפיד: כב ה אם אין לו מים יקנח ידיו בצרור או בעפר או בכל סידידמנקי 

ט רא״ש גסוף ןיב ךך 


כף החיים 


שמשימים פל הראש והוא מגולה אין להקפיד ולא שנא בין 
אם יש שמשפר בין אם הוא מגולח והטפם משום דהזיפה 
אינה מזקח אלא א״כ יש בהזוהמא כמ״ש בהג״ה ובט״ז 
ס״ק ט״ו ומקומוח המגולים כיון ששולט שם האויר אין בזיפה 
ההיא שום זוהמה ואפילו יש שם שמר ג״כ שולט האויר 
ומשו״ה אינה מזקס וולא כהמאמ״ר שנסב באות י״א 
שאפשר לחלק בין אם יש שפר למגולח יפו״ש: 

צט > ש□ ומקום המגולה שבזרועותיו אין להקפיד, מוסר 
ליגמ בידו פד הפרק הנקרא קוב׳דו ובצוארו 
מד המזה, ב״י שי׳ צ״ב בשם הכלבת ט״ז שם סק״ב, מג״א 
כאן ס״ק כ״ג, א״ר אות י״ד, סלת בלילה אות ב׳ ונסב 
מחכ״ש מל זה ח״ל ולפנ״ד דהכל לפי המומה ודרך לבושיהם 
דמקום שיש להם כתונת שרחב בית היד וכן אין כורכין 
סביב הצואר א״כ נשאר פד השיפור שכי מ״א פ״פ הרוב 
מגולה וליכא שם מלמולי זימה אבל במקום שכורכין מטפחת 
סביב צוארם ובית יד של כתונת שלהם קצר א״כ גס אלו 
מקומות מ״פ הרוב מכוסים ויש גס שם מלמולי זיפה מכ״ל 
וס ה׳ בן א״ח שם אות י״ז וז״ל ויד שמאל אפילו אם נוגט 
בסרק הסמוך לזרוע שמניח שם תפילין פד אחר שני שלישי 
הפרק ההוא משיב בכלל המקומות המגולים וא״צ רחיצה 
כלל אבל יד ימין שאין מניחים בה תפילין של יד אם נגמ 
באותו סרק שאחר סרק הזרוט צריך רחיצה דמשיב מקומות 
המכוסים כיון דאין דרך למשמש שם וכן האשה ג״כ חשיב 
הסרק ההוא בשתי ידיה בכלל המכוסים ואם נגפה צריכה 
רחיצה ובמקום שדרך הנשים לככות סירקו זרופיתיהס 
הסמוכים לכף שדרכם להניח לולאות סמוך לכף בראש 
הכתונת שתהיה הכתונת מכסה כל הזרופאזגם אם נגפה 
נזרוטה צריכה רחיצה משום נקיות וכן הדדים בזמן שמניקת 
את בנה שדרכן להיות מגולין תמיד אס ננפה בהם א״צ 
רחיצה אבל אם אינה מניקת שדרכן להיות מכסות אותם 
לגמרי אז הם בכלל מקומות המכושים וצריכה רחיצה אם 
נגעה בהם פכ״ל, משמט מדבריו דאס ורך האנשים גס 
כ; להניח נולאות בראש הכתונת המוך לכף אם נגע ביד 
שמאל פד שני שלישי הפרק הסמוך לזרוע א״צ רמיצ: כיון 
שמגלה אותם בשעת הנחת תפילין וממשמש בהם לא משיב 
ממקומית המכוסים אבל אם נגע ביד ימין אפילו בזרוע 
צריך רחיצה כיון שדרכן להיות מכוסים וכדברי המחה״ש : 
ק) סעי׳ כב. אס אין לו מים יקנח ידיו בצרור וכו׳ 
או בקורה. ס״ח, מ״א ס״קכ״ד. ר״ז סי׳ צ״ב 
אות ד׳, נה״ש אות ב׳, או בכותל, ש״ע סי׳ צ״ב סעי׳ ז׳ 
ור״ז שם חות ה־, ש״צ דף ק״י ע״ד. וכ״כ יפה ללב בקו״א 
אות ב׳ בשם ש״צ ולא זכר שכ״כ בש״ע, ואפילו במסה, 
חי״א כלל ז׳ או׳ נ׳, ואם הוא בספינה מקנח בדסניה או 
בבגדים קשים, וכן אתה דן בשבח שאין רשאי בטלטול 
צרור או עפר, שתילי זתים או׳ל״גבשס כ״מ פ״ג מהק״ש: 
י ן א ) ש□ יקנח ידיו בצרור וכו׳ וצריך לקנח ג״פ דומיא 
דמים, שכנה״ג בהגה״ט אות ז׳ בשם ברכת 


אברהם סי׳ ס׳, והביא דבריו עו״ת אות י״ג וכתב עליו 
וז״ל ולענ״ד אינו נראה כיון דלא מהני לרו״ר למה לי ג״ס 
בנקיון בפלמא סגי עכ״ל, ועוד הביא דבריו כס״א אות ט׳ 
וכתב עליו וז״ל ואחר המחילה רבה אישתמיט ליה דברי מרן 
ז״ל בב״י שכתב ע״ד הרשב״א ז״ל בת׳ דמשכשך ידו לתוך 
כלי כתב עליו דהיינו דוקא כדי להתפלל אבל להעביר רוח 
רעה לא מהני ובפי ג״פ על ידי עירוי ושכשוך ידים בכלי 
אפילו כמה ספמים לא חשיב אלא פעם א׳ א״ד ז״ל, והוא 
מדויק מדברי הזוה״ק, מעתה איך כתב הרב דאם מקנח 
ידיו בצרור ועפר צריך שיקנח ג״פ כמו מים דהא באמת 
קנוח בפסר וצרור לא מהני אלא לתפלה ולא להעביר רוח 
רעה כמ״ש מרן בסעי׳ זה וא״כ למאי נ״מ קמח בעפר 
ג״פ דהא בס״א סגי דאינו מועיל אלא לתפלה ולתפלה 
ולק״ש בפ״א סגי כמ״ש מרן פכ״ל. גם המאמ״ר אות י״ב 
כתב לדפת מרן א״צ לקנח ג״פ דכל שאינו צרו״ר אלא 
לנקיון סגי בפ״א ותמה פל שכנה״ג פיי״ש, אבל הא״ר ס״ק 
ט״ו הביא דברי המו״ת וכתב עליו וז״ל ולא עיין אלא 
בשכנה״ג ולא בברכת אברהם גופיה דף מ״ט דכתב כן 
לתירוצא קמא דמהני נמי לרו״ר אבל לתירוצא בתרא דלא 
מהני לרו״ר אלא מים לא בעינן ג״פ ולכתחילה נראה לחוש 
לתירוץ קמא עכ״ל. גס כ׳ יפה ללב ח״א אות ל״ג 
אחר שהביא דברי העו״ת נתב וז״ל אלא דלפי מ״ש המאיר 
לארץ ס״ק צ״ג על מ״ש מר״ן אבל לא להעביר רוח רעה 
שעליהן בשם הא״ר ושכנה״ג בשם הב״א לחד תירוצא 
שמועיל גם לרוח רעה עי״ש א״כ אינו כ״כ מן התימה 
מ״ש דצריך לקנח ג׳ פעמים ונכון הדבר כשלא ימצא 
מים כלל פכ״ל: 

קב) ש□ יקנח ידיו בצרור וכו׳. לא שנא אס הס מלוכלכים 
לא שנא שהסיח דפתו. טור סי׳ צ״ב וצ״ע 
מה שייך נקיון בצרור בידים של היסח הדפתוצ״ל דדילמא 
מודבק בו מעט זיעה או צואה ויסקנח, מג״א שם סק״ג: 
ק ג ) שיז יקנח ידיו בצרור וכו׳, וצריך לנקות אף גב 
היד ופד הפרק. פרמ״ג במש״ז ס״ק ט״ו: 

קי) ש□ אם אין לו מים וכו׳. ואם אין לו מים כל כך 
ליטול ידיו ג״ס כראוי יטול ס״א ויברך פנט״י 
הגם דלא מהני לרו״ר כי הברכה לא נתקנה בשביל העברת 
הטומאה מפל ידיו בלבד אלא לסי שצריך להתקדש בקדושתו 
של הקב״ה ולהעביר הטומאה מעל ידיו פ״י זריקת מים 
טהורים מן הכלי וככהן שמקדש ידיו מן ככיור ולכך מברנין 
אשר קדשנו ונו׳ ולקדוש ידים די בפ״א. ר״ז בסידורו 
וכ״כ הג׳ רעק״א בהגהותיו לש״ע ע״ד המג״א ס״ק ב׳ 
עי״ש ומ״מ צריך שיזהר לשפוך רביעית על ב׳ ידיו כאחת 
מאמר שאין נוטל ידיו אלא ס״א, ר״ז שם . 

ק ד י) ש□ ויברך על נקיות ידים וכוי. כתב כמג״א ס״ק 
כ״ה וז״ל צ״מ דבס״ס קנ״ט פסק דלפולם 
מברך ענט״י וכ״מ בחשו׳ כרשב״א סי׳ קצ״א ובסי׳תשנ״ד 
עי״ש דעיקר הציווי ליטול מן הכלי (ולכן מברכין ענט״י 

ע״ש 










אורח הלכות נטילת ידים שחרית 1 חיים יב 


6 ויברך על נקיות ידים ויועיל לתפלת י אבל לא להעביר רוח רעה שעליהן:כג =לא תיקנו נטילת 
ידים אלא לקיש ולתפלה אבל ביכות דשחרית יכול לברך קודם נטילה לאא׳ב הוא ישן על מטתו 
ערום שאז אסור להזכיר את השם עד שינקה אותם: 


כף החיים 


פ״ש הכלי שקבפוה חכמים לשיפור מדי והיה שמו נטלא 
ממה״ש) ולכן אין אנסנו מברכין פגט״י לתפלת מגסה משום 
דדי בנקיון טפר וא״כ למה פסק כאן על נק״י (הא לא 
נצטוינו על נקיות גרידא אלא נצטוינו פל הנט״י מסה״ש) 
עמ״ש ס״א ופס״י קכ״ח ס״ו פכ״ל, והביא דבריו הישי״ע 
אות ה׳ וכתב דכונתו דלא יברך כלל כיון דא״א לברך 
ענט״י וברכת פל נק״י הוא ברכה שלא תיקנו מז״ל דעיקר 
הציווי ליטול מן הכלי ולכך אין מברכין בתפלת המנחה 
כיון דדי בנקיון מפר אינו מברך א״כ ה״ה באין לו מים 
כיון דדי בנקיון אין לברך פל נק״י כיון דלא מצינו נוסח 
ברכה זו. וכ״כ מיי עולם ע״ד מג״א ס״ק י״ט, ואך 
שכתב שם הישי״ע פל דברי המ״א אם לדין יש תשובה 
עי״ש, מ״מסייסשם לדינא מהראוי שנא יברך משוס דסב״ל. 
יוי) סעי׳ כ״ג. צא תקנו נט״י אנא לק״ש ולתפלה. אפי׳ 
העומד מלימוד לתפלה צריך נט״י כמ״ש 
בהג״ה ס״ס רל״ג, וכ״כ יפה ללב ח״א אות ל״ד בשם 
עט״ז סי׳ א׳ ולא זכר שכ״כ בהג״ה, וכ״כ בשכנה״ג סי׳ 
צ״ב בהגב״י אות ג׳ משם מוהרי״ל. אבל הוא ז״ל כתב וז״ל 
ולא ראיתי למורי הרב ולשאר גדולי הדור נזהרים בזה 
עכ״ל, ונכון להחמיר היכא דאפשר: 

קז) שס אבל ברכות דשסרית יכול לברך קודם נטילת 
ידים וכר, בס׳ הזוה״ק אסר בפי׳ כמ״ש הרב 
מהד׳ם די לונזאנו בדרך סייס דף ק״ב והביאו הכנה״ג 
וכזה ראיתי למור זקנינו ז״ל בס׳ אור הסמה כ״י משם 
מהרמ״ו זצ״ל דבזוה״ק מוכמדלא כמו שפסק בש״ע, ברכ״י 
אוח ח׳, והביא דבריו הש״צ דף מ״ד והזכ״ל אות נו״ן 
והשפ״ח אות ל׳, וכ״כ היפה ללב סי׳ מ״ז אות ט׳ 
בשם הזוה״ק דאסור לברך בלא נטילת ידים ואפילו לקרות 
בתורה ואפילו מלה חדא אסור פי״ש, וכ״כ ר״ז במה״ת 
סי׳ א׳ אות ז׳. ומ״מ אס אירע מקרה שאין לו מיס ליטול 
ידיו ג״פ כראוי להעביר רוס הטומאה כשמשכיס בלילה 
סלילה לו ליבמל מד״ת עד שיאיר היום ויטול ידיו ג״ס 
אלא יטול מעט או ינקה בכל מידי דמנקה ויברך וילמוד 
כדין התלמוד והפוסקים, ר״ז שם" ועיין לעיל אות ק״ד 
ואות ק״ה : 

ק ח ) כתב הט״ז סי׳ ס״ב וז״ל מי שצמא בלילה במטתו 
שא״א לו ליטול ידיו ולברך יהרהר הברכה 
בלבו וישתה וכד עכ״ל. וכ״כ הסלת בלולה שם ס״ק ד׳ 
וכ״כ ח״א כלל ה׳ אות ט״ז, אכן הא״ר שם ס״ק ד׳ חלק 
על הט״ז דאינו יכול להרהר אלא ינקה ידיו בכותל או 
בצרור או בכל מידי דמנקי ויכול לברך עי״ש, וכ״כהרדב״ז 
מ״א סי׳ ל״ס עי״ש. וכן העלה נשו״ת, מהר״י מברונה סי׳ 
ס״ה" וכ״כ הברכ״י שם בשם שו״ת מהר׳־י זיין וכתב עליו 
הוא ז״ל ואולם .לפי מאי דכתבינן לעיל סי׳ ד׳ אות ח׳ בשס 
מהרח״ו ומהר״ס די לונזאנו דכפי הזו׳ אסור לברך כשרו״ר 
פודנו עומד על ידיו נראה פשוט דלא מהני בנקיון כפיס 


כאר הנולח 
נרמס. י שנח 
קט ושם. נזוהר 
ס' וישג: 

כוונת כ הרא״ש שם 

והלשנ״א נתשונם. 

ל שם:. 

במטלית וכיוצא דלהעביר רו״ר צריך נט״י ג״פ וע״כ אם 
הוא אנוס שאינו יכול לרמוז העיקר שיהרהר הברכה בלבו 
וכמ״ש הט״ז וכד ויר״ש יאנוס וידמוק עצמו לעמוד על 
עמדו וירחון ידיו ג״פ ויברך ברכה שלמה כתקנה עכ״ל" 
והביאו דבריו הש״צ שם. והזכ״ל ערך ברכה אות נון ושע״ת 
כאן אות כ״ח" וכ״כ פרי האדמה ח״א דף ט״ו דאם אינו 
יכול ליטול ולברך דאז אח״כ לא יוכל לישן אזי יוכל להרהר 
הברכה בלבו ויוצא וכמ״ש הט״ז עי״ש׳ וכ״כ בנו הרב 
בס׳ ברכות כמים בסי׳ זה וכ״כ השו״ג חא״ח בכללים 
נפרדים או׳ קכ״ה והביאו עקריהד״ט סי׳ א׳ או׳כ״ב ורן 
העלה להל׳ בשו״ת זכור ליצחק סי׳ א׳ יעו״ש" וכ״כ מהרח״ף 
ז״ל בם׳ כף החיים סי׳ ח׳ אות ח/ ויעו״ש בהביא בשם 
כמה פוסקים. ומ״ש בס׳ תפלה לדוד דף פ״ג ע״ב משם 
שער המצות דישתה קודם שישן פחות מרביעית ויברך 
לפטור כל. מה שישתה כל הלילה ובבקר אם שתה כל 
הלילה שיעור רביעית בב״א יברך ברכה אחרונה עיי[ בזכ״ל 
שם שתמה על דבריו דבסי׳ קע״ח סעי׳ ז׳ מוכח דשינת 
קבע הוי הפסק יעו״ש. ועיין עוד לקמן סי׳ ס״ב או׳ יו״ד: 
ונראה לפ״ז נמי אם שמע קדיש או קדושה וכיוצא 
בעודו על מטתו ולא הספיק עדיין ליטול ידיו 
דיכרכר הקדיש או הקדושה בלבי כי׳ש״ל" אבל הישן גיוס 
או אמר מצות לילה אחר שבירך ברה״ש ולמד תיקון חצות 
ושמע קדיש או קרושה וכיוצא קודם שנטל ידיו נראה דיכול 
לענות. ואע״ג דיש פלונתא בזה עיין לעיל אות מ״ז כיו; 
דהרש״ש בם׳ נה״ש ז , פ״ו ע״ב ודפ״ז ע״א כתב דאחר 
חצות לילה אין רו״ר שולטת מאחר דבירך ברה״ש ולמד 
ת״ח וכן הסכים נכדו בה׳ דברי שלום שאלה מח נראה 
דיכול לענות ולא חיישינן דלמא נגע במקום המטונף כיון 
דהאדנא כולם ישינים בבגדיהם" עיין הרדב״ז שם" ופרי 
האדמה שם: 

לן ט ) שס אלא א״כ הוא ישן על מטתו ערום וכוי שמסתמא 
יייו מטונפות בנגיעת בית הסתרים" מג״א 
ם״ק כ״ז וכתב א״א ע״ז וז״ל ומלבושים שלנו שבית הצואר 
פתוח אס ישן במלבושים שעת קבע מסתמא ידיו מטונכות 
כי דרכו לחכוך בגופו במקום זיעה ואסור ללמוד או להזכיר 
כ׳ עד שינקה אבל שינת עראי אי; חזקתו שנגע כי אם 
סתם מיי; וכשרים לת״ת ולברכה רק לתפלה פסולים מכ״ל: 
ר ו') ש□ שאז אסור להזכיר את ה׳ עד שינקה אותם" 
משמע כשאינו מזכיר את ה׳ יכול להתפלל או 
ללמוד בידים מטונפות ואפשר דלאו דוקא וכן נכון להחמיר 
עו״ת אות ט״ו" והביא דבריו הנו״ש אות י״ח ו:תב עליו 
וז״ל ול״נ דבידוע שנגע אסור ללמוד עד שינקה אותם 
כמבואר בסי׳ צ״ב סעי׳ ו׳ אבל אם אי; ידוע לו בודאי 
שנגע אלא דמסתמא אמרינן שנגע כיון שישן ערום כגון 
הכא רשאי ללמוד בלא הזכרת ה׳ או איזה תפלה או 
בקשה שאין בה הזכרת ה׳ ואין בזה שוס חומרא דאדרבא נמצא 

סומרו 







אורח 


הלבות נטילת ידים שחרית ו 


חיים 


באר הנולח ה כוונת הברכות. ובו סעיף אחד 

א פיל א א יכוין בברכות פירוש המלוח כשהכיר השם יכוין פירוש קריאתו באדנות שהוא אדון הכל דכוין 

ככתיבתו 


כף החיים 


חומרו קולו דמתבטל מנימוד ואפ״ל דלא ילמוד כך בקביעות 
אלא בעראי וט׳ עכ״ל, ועי׳ לעיל אות ק״ז: 

א ) ס^י , א/ יכוין בברכות סי׳ המילות. וכן בכל 

ברכותיו ותפלותיו שאל״כ הוי האדם כעוף 
המצפצף שאין מבין מה שמ 5 פ!ף. לבוש. וכ״כ בסי׳ בי״ע 
הל׳ נט״י אות ט׳ שתילי זתיס אות א׳ יפה ללב ח״א אות 
א/ ח״ל ם׳ החסידים סי׳ מ״ו כשהוא נוטל ידיו אי שמברך 
על הסירות או על המצות השגירות בפי כל אדס׳יכוין לבו 
לברך לשס בוראו אשר הפליא חסדו עמו ונתן לו הסירות 
או הלחם להנות מהס וציונו על המצות ולא יעשה כאדס 
העושה דבר כמנהג ומוציא דברים מפיו בלא הגיון הלב 
ועל ד״ז חרה אף ה׳ בעמו ושלח לנו ביד ישעיה ואמר יכין 
כי נגש העם הזה בפיו ובשפתיו כבדוני ולבו רחק ממני 
ותהי יראתם אותי מצות אנשים מלומדה, אמר הקב״ה 
לישעיה ישעיה ראה מעשה בני כי אינו אלא לפנים ומחזיקים 
בה כאדם שמחזיק ונוהג מנהג אבותיו בידו באיש בביתי 
ומתפללים לפני תפלות הקבועות כמנהג אבותיהם לא בלב 
שלם, הס מנקין את ידיהם ומברכין ענט״י ובוצעין ומברכין 
ברכת המוציא, שותין ומברכין כמו שהדבר שגור בפיהם 
אף בעת כהס מברכין אינם מתכוונים לברכני, לכן ע״כ 
מרה אפו ונשבע בשמו הגדול לאבד חכמת חכמיו היודעים 
אותו ומברכי! אותו במנהג ולא בכוונה דכתיב בתריה לכן 
הנני יוסיף וכר, ואבדה חכמת חכמיו וכר, לפיכך הזהירו 
חכמיה על הדבר ואמרו עשה דברים לשם פועלם, ומעשה 
בא׳ שמת לאחר יב״ח ונגלה בחלום לא׳ מקרוביו א״ל בכל 
יום דנין אותי על שלא הייתי מדקדק לברך ברכת המוציא 
וברכות הסירות ובהמ״ז בכוונת הלב שאלו לו והלא אין 
משפט רשעים בגהנס אלא יב״ח א״ל אין מין אותו 
בפורעניות חזקים כמו ביב״ח ראשונים עכ״ל, והביאו דבריו 
חי״א כלל ה׳ אות כ״ו, קי׳ ש״ע סי׳ ו׳ אות א׳, יפה ללב 
שם, ונתב קי׳ הש״ע שם וראוי לאדם שירגיל אח עצמו לומר 
את הברכות בקול רם כי הקול מעורר את הכוונה עכ״ל : 

ב) שש יכוין בברכות פי׳ המלות. כתב בהג״מ ס״ד 

מהל׳ ת׳ שצריך ליזהר שלא ידלג שום תיבה 
כאילו מונה מעות, וכן לא יבליעם אלא יוציאם כולם 
בשפתיו עכ״ל, וכן הוא גסמ״ג, ד״מ, והביאו א״ר אות א׳ 
וכתב נשם א״ח וז״ל דלאו דוקא תיבה דה״ה אות אחת 
הן באותיות הנכתבות הן באותיות הנמשכות מהתנועות 
גדולות עכ״ל. ומזה יש להעיר על קצת ב״א שמברכים 
במרוצה ומגמגמים בלשונם ואין מוציאין התיבות כהלכתן 
וזה נוסח ברכת; בכתא דוגי אלינו מך העולם וכו׳ ולא 
די שנהנים מן העולם הזה בלא ברכה שכל ברכה שאי; 
בה הזכרת שם ומלכות אינה ברכה כמבו׳ בסי׳ רי״ד אלא 
שאין זה כבוד כמקום שמדברים לפניו בלשון מגומגם שלפני 
מייך בו״ד אין עושים כן אלא שמדירים לפניו באימה 
ויראה ק״ו בן בנו של ק״ו לפני ממ״ה כקב״ה ואוי לה 


לאותה בושה וכו׳. ע״כ יש ליזהר בשעה שמברך או מתפלל 
שיוציא התיבות כהלכתן ויבין סי׳ המלות לפחות ושלטון על 
כל דבר הרגל ואין להאריך יותר, והשומע תבוא עליו 
ברכת טוב : 

ג ) ש□ יכוין בברכות סי׳ המלות. ואסור לעשות שום 
מלאכה אפילו דבר קל בשעה שהוא מברךוע״ז 
נאמר ואם תלכו עמי קרי, ח״א שם אות ט״ו, קי׳ ש״ע 
שם, ועיין ש״ע סי׳ קצ״א סעי׳ ג׳ וט״ז שס : 
ךך!״ךק דצריך ליזהר בזה בשעת עניית הקדיש שהוא שבחו 
של ממ״ה הקב״ה ויש בו רזין עלאין כמבואר 
בשע׳ הכוו׳ ולא כקצת בנ״א שמקפלין הטלית או התפילין 
בשעת עניית הקדיש. ויהיה פיו נקי מן הרוק כשהוא 
מברך וגם שאר דבר לא יהא בתוך פיו שנא׳ ימלא סי 
תהלתיך, קי׳ ש״ע שם אות ב׳ : 

י) בשעה שמברך אם שמע קדיש או קדושה או 
ברכו ומודים אס הוא בברכת המצות 
והנהנים לא יפסיק לא באמצע כברכה ולא בין הברכה 
לדבר שמברכין עליו אבל אס הוא מברך ברכות ארוכות 
כמו ברכות ק״ש וג״ש ואשר יצר ומעין שלש וכדומה יפסיק 
ודוקא באמצע הברכות שכבר התחיל אבל אם עדיין הוא 
בתחילת הברכה כגון שאמר ברוך אתה ה׳ קודם יוצר 
אור וכיוצא בהם או אם הוא בסיום כברכה יוצר המאורות 
או הבוחר וכדומה אין להפסיק וכן בברכת המזון אין 
להפסיק דהוי כתפילה כדברי מרן בסי׳ קס״ג סעי׳ ח׳, 
נשכ״ח סי׳ ב׳ יעו״ש, וכ״כ חי״א כלל ה׳ אות י״ג, ובדיעבד 
אס כפסיק בברכת הנהנים והמצות בקדיש וקדושה וכדומה 
החי״א הניח בצ״ע אבל כנשכ״ח כתב שם דחוזר ומברך 
עי״ש ועיין פרמ״ג סי׳ נ״א בא״א סק״ג, קשר גודל סי׳ 
ז׳ אות כ״ט. ש״צ דף ס״ז ע״א וע״ב, זכ״ל ח״ג מערכת 
כבית דף ה׳ ע״ב, כף החיים סי׳ י״ח אות ה׳, בן א״ח 
ה׳ שנה א׳ פ׳ ויגש אות ט׳: 

יי) שם כשיזכיר השם וכו׳ ויירא ויזדעזעו אבריו בשעה 
שהוא מזכיר את השם חי״א שם אות א׳, קי׳ 

ש״ע שם אות ג/ ויש להביא מעשה רב שהביא ח״א שם 
כדי להלהיב לב אנשים לגודל הזהירות, גדול א׳ אנגיד 
ושמע בב״ד ש״מ קול רעש גדול פנו מקום לצדיק א׳ 
שנפטר וקבלוהו בכבוד גדול ונתנו לו ס״ת בזרועו ושאלהו 
קיימת מ״ש בזה ואמר הן, קיימת מצוה ראשונה שהיא 
פו״ר לא לכנאמך אלא לש״ש ואמר הן, אמרו מי מעיד 
בך ובאו כמלאכים שנבראו מן המצות אשר עשה עד אין 
מספר והעידו גו זה אומר נבראתי ממצוה זו וכר אח״כ 
הביאו לפניו ד׳ טורים ושאלוהו קיימת תורה שבע״ס ואמר 
כן, ומי מעיד ובאו המלאכים כנ״ל, אח״ז שאלוהו נזכרת 
מלהוציא ש״ש לבטלה וידום חזרו ושאלו אשתיק ולא א״ל 
ולא מידי והכריזו אמרעידות ובאו גדודים מלאכים לבושים 
שמורים והעידו זה אומר נבראתי ביום ס׳ כשהוציא אזכרות 
כו״כ בתפלה בלא כוונה וזה אומר כך ויקרעו שמלותס 







כף החיים 

כל הב״ד כ״מ ונס אני קרעחי ואמרו עפה סרוחה איך לא שכ״כ בעל ם׳ ע״מ ובעל של״ה ובעל ברכש הזבה, וה 3 יא 

יראח וכו׳ ונגמר דינו או לבוא לכהינס או למזור ולבא דבריו פרמ״ג א״א ש"-■! א׳ יעו״ש, והממה״ש וכרם שלמה" 

בגלגול ובחר בגהינם מבגלגול עכ״ל: וכשב הכריע שכ״כ בש׳ מעשה רב בשם כמה גאונים, 

י) שם כשיזכיר השם יכוין פי׳ קריאתו באדנוש שהוא וכ״כ מחנ״ר אות א׳ יעו״ש" וכשב שם הממב״ר בשם 

אדון הכל ויכוין בכתיבתו ביו״ד ה״א וכו׳ כתב היעג״ץ בם׳ לוח אר״ש דף ו׳ ע״ב וז״ל מעשה בטלה 
העו״ת ז״ל וע״ש חכמי האמת לעולם יכוין שמות אלו מחלוקת שאין מגמגם עוד בדבר שקריאת השם בין במקום 
בשילוב כזה יאהדונהי׳ וכ״כ בשער הכו׳ בהקדמה שקודם שנכתב הויה בין במקום אדני לעולם שווה לקרותו בחטף 
הקדמת ביהכ״נ" וכ״כ בם׳ אור הישר סי׳ ז׳ אות ב׳ פתח וכו׳ ולא כמ״ש. מ״א סי׳ ה׳ בשם ב״ח לסלק בין 

הביאו ה׳ יפה ללב (נר״ו) אות ב׳. וכתב שם ה׳ יפה ללב וז״ל הפרקים גס מ״ש הב״ח דשם אדנות נקרא בפתח ליתא 

וכ״מ מהקדמת התיקונים ד״ג ע״א דאיתא הכי דאינון אלא לעולם הוא בחטף פחח וכו׳ עכ״ל והב״ד שע״ת אות 
הרין שמהן יאהדונהי״ דבהון כלילן כל הוויין וכנויין א׳״ סי׳ בי״ע אות יו״ד: 

ו־ו׳ אלין אזכרות דאינין יאהדונהי, בין בקיע בין 3 צל י חא איל ספק בקריאת שם אדנות שהטעם מלרע, מסב״ר 

בין בשו״ת והודאות דבכל אזכרה דיסק מ ס י מיי 3 כל אח י 1 אות ב׳ בשם נונ״י מא״ח סי׳ ב׳ ום׳ לוס ארע 

י 3 כל ממלל ציי 1 לכווגא ד 3 יי 3 אמי י! ול 3 יהוה וליחדא דצ״ג" והב״ד שע״ת שם, וסי׳ בי״ע אות יא: 

לון כחדא ביחודא דאיהו יחיד נעלם דמחבר לון ומחבר . , 

לון כמדא וביה צריך הכוונה דלא תליא למימר ביה קול ח > מה שתקנו כל הברכות לנוכח במ׳ע אתה ה׳ ובנסתר 

ודבור אלא מחשבה עכ״ל ועי״ש, וכ׳׳כ הרה״ג בן א״ל! אשר קדשגו וצונו לפי שצריך. לטין כאלו הקב״ה 

פ׳ ויש 3 אןח ג , אמגס מ״ש שם העו״ת ן 3 לילה יכוין עומד לנגדו ממש כמ׳ע שויתי ה׳ לנגדי תמיד ובאמת 
כשילן 3 אדנ , ק וךס להו ,״ כ א״ 5 ק מלשו ן כת " ןשנ!ר הקג״ההיא נסתר, והריב״א כתב הטעם מפני שהקב״ה 
סכו , אלא דנל ננח שוים לעמן נווגה זג ועיץ לקמן או׳י״ג הוא נגלה מצד מעשיו ונסתר מצד אלהותו, ומ״ש וצונו 
ד זה החילוק כוא ד ; קא ל ענין אמ . יעו״ש . אעפ״י שאינו כתוב ומבואר בתורה הוא כמו כל מצות 

03 צריך לטון בכ״ס שר!ולוא שם כןו״ה 3 כ״מ שיהיה שהם דרבנן וסמכינן אקרא דלא תסור״ ס״ב או׳ א׳: 

שתצייר שם הויה בלבד ותכיין בה׳א אחרונה שם ט) איסור להגות השם ככתבו, א״ל מורי זלה״ה כי 

אדני" שער הכונות שם, וכ״כ ברכ״י בשם גורי האר״י, אמיתות פי׳ דבר זה הוא שלא יקרא ד׳ 

ש״צ דף מ״ג ע״ד. בן א״ח שם : אותיות ההויה ככתבן בלי מילוי אבל אס גם יקראנו במילוי 

03 צריך ליזהר נשיזכיר שם כויה יצייר במחשבתו אותיות כזה יו״ד ה״י וי״ו ה״י ג״ז בכלל ההוגה את השם 
השם בנקודות ובסי׳ ובחומשים נהגו לנקדו בניקוד לעולם באותיותיו" שער המצות ס• שניית, \כ׳כ הרדב־ז בלשינית 

והמתפלל ולומד מקראות מתוך הספר אז יהיה זה אצלו הרמבים ם" ליה, והביאו זכ״ל אוס אי, אבל בשם אדנות אין 

בנקל בלא טורח, בן א״ח שם, וטוב לכתוב שם כויה על להחמיר נו כילי האי, הרוב״ז שם, זכ״ל שם, וכתב הרך 
נייר או על קלף ויכתוב בתוך ה׳א אחרונה שם אדני שלייה ד״ק ע״א כשהאר״י זיל היה מזכיר שם סוי״ם במילואו 
וינקדנו בניקוד לעולם ואמ״כ יכתוב אצלו שם הויה אדני לא היה אומר יוד הא אלא כך היה אומד ייד אי הא ואו 
בשילוב כדי שיהיה מצוי אצלו לכוין בו בכל עת שמזכיר אי הא וכן בשם אהיה .היס אומר אלף אי הא יוד אי הא" 

את השם הן בפסוקים הן בתפלה" ועתה נדפס סי׳ חקת והביאו זכ״ל שם, יכ״כ בס׳ ש״ע של האריי בכוונת ח״ת 

עילם ועשויים כל ההויות על סדר שאמרנו וכל הקונה אוח ד׳ 

ממגו כדי שיתפלל תפי׳ כתקנה ה״ז משובח, מיהו מי שא״א י) 03 כיה האר־י ז״ל ניזהר מלהיציא בפיו שום שם 
לו יעשה כמו שאמרנו: משמות הקודש או של המלאכים אפילו אוחם 

0 ש□ ויכוין בכתיבתי ביוד הא וכו׳ אבל כשכתוב באלף הכתובים בספרים ולא סיה זוכר אוחס באמצע כדרוש אלא 
דלת אין לכוין אלא שהוא אדון הכל, מג״א כדרך זה כשהיה זוכר מטטררן היה אומר מ״ס טי-ח וכשהיה 

סק״א. ר״ז אות א׳, שתילי זתיס אות ב׳. וצריך לקרותו זוכר סמאל כיה אומר סמ״ך מ״ס וכן כיוצא בזה אמנם 

בפתח (ר״ל תחת האלף ועל הדלת חולם א״צ לפרש. מחה״ש) שמוח המלאכים שהם נמצאים בי־א הנקראים בשמוחם 
וקמץ תחת הנון וכשנכתב ביו״ד הא מקצתם קורין בפתח כנין מיכאל גבריאל מיתר להזכירם ואין ברם חשש איסור׳ 
ומקצתם קורין מטין לצרי וכן מנהג האשכנזים. ב״ח. ובת׳ שעה״ס שם" וכ״כ נגיד ומצוה בסדר הקריאה בכל יוס׳ 
מוהר״ם מלובלין איתא שגם שנכתב באלף דלת יקרא וכ״כ של״ה שם, והניאו סזכ״ל שם׳ ונתב שטה״מ ם׳ משפסיס 

בענין שלא תהיה כברת כפתח ניכרת. מג״א שם, אמנם שהמזכיר סמאל עובר טל ושם אלהיס אחרים לא תזכירו 

הא״ר ס״ק ב׳ כתב בשם א״ח שחזר בו מוהר״ס מתשו׳ עי״ש" ולא עוד אלא שגס הוא אסיר להזכיר מעין דברים 
הנ״ל ופסק ליזהר לקרות כאלף במטף פתח והוא כמו אלו כגין אלו בני אדם הרגילים לומד בלשין לע׳יז איל 
שבא פתח אך לא יאריך בשום אחד מהם עי״ש. וכתב דיאב׳לו וכיוצא בדברים אלו אין להזכירם כלל לסי שסם 

(ן) השדים 





אורח 


הלבות נטילת ידים שחרית ו 


חיים 


באר הגולה 
א כרכר שס ב בסי׳ 
יש״י שם ג הוספו׳ 
ד בית יוסף צדפת 
הטור ה נדה צ׳ 
ו בית יוסף ז הר״ר 
דוד אבוהוהם 
ח שס גנח׳ בפי׳ 
רש״י מ הרד״א 


ו דין ברבת אשר יצר ואלמי נשטה ופירושיו. ובו ד׳ מקיפים: 

א א כשיצא מבית הכסא יברך אשר יצר את האדם בחכסה שבריאת האדם היא בחכסה נפלאה 
נ וייס על שם שהנוף דומה לנוד מלא רוח והוא מלא נקבים כדלקמן בסמוך ג וי״ם בחכמה שחתהין 
מזונותיו של אדם הראשון ואח־כ בראו וברא בו נקבים נקבים חלולים חלולים י פירוש נקבים רבים 
כגון פד. וחוטם ופי טבעת וגם ברא בו אברים רבים חלולים כמו לב וברם ומעיים שאם יסתם אחד 
מהם כלומר שבנקבים יש נקב א׳ יי שהוא הפה שכשהו במעי אמו הוא סתום וכשיוצא לאויר 
העולם הוא נפתח ואם כשיוצא לאויר העולם היה נשאר סתום לא היה אפשר להתקיים אפילו 
שעה אחת והאברים החלולים אם היה נפתח אחד מהם לא היה אפשר להתקיים אפילו שעה אחת 
ועוד יש לפרש •י שגבול יש לאדם שיכולין גקביו ליסתום ולא ימות וכיון שעבר אותו הגבול אי 
אפשר להתקיים אפילו שעה אחת וכיון שבכלל הנקבים הם פי הטבעת ופי האמה ובכלל האברים 
החלולים שאם יפתח אחד מהם אי אפשר להתקיים הם כרס וסעיים שפיר הוישבחזהמענין עשיית צרכיו 
ואפשר עוד שמאחר שאם יוצא לנקביו ביותר עד שאם עבר הגבול ימות בכלל שאם יפתח אחד 
מהם הוא והוי שאם יפתה אחד מהם גמי מענין עשיית צרכיו ממש. י רופא [חולי] כל בשר על שם שהנקבים 
שברא בו להוציא פסולת מאכלו כי אם יתעפשגבטן ימות והוצאתו היא רפואה ומפליא לעשות ח מפגי 
שהאדם דומה לנוד מלא רוח- ואם יעשה אדם בגוד נקב בחודה של סחט הרוח יוצא והאדם מלא נקבים ורוחו 
משתמרת בתוכו הרי זח פלא ט ועוד יש לפרש ע״ש שבורר טוב המאכל ודוחה הפסולת : 
הגה ועוד יש לפרש שמפליא לעשות במה ששומר רוח הארס בקרבו וקושר דבר רומני .בדבר גשמי 
והכל הוא ע״י שהוא רופא כל בשר כי אז האדם בקו הבריאות ונשמתו משתמרת בקרבו (דברי 

עצמו 


כף החיים 


השדים הס בחלקו ומחנבר כס כשמזכירים אותה. שער 
המוטח בדרוש א׳ של תפיגח ערבית יערם: 

יא > אק״פ דנשמזכיר את ה׳ לנעלה עבירה היא בידו 
אם מזכירו דרך למודו מצוה להזכירו בסי׳ 

אדט ולא לכנות לו׳ אדוש״ס וכיוצא דאין דרך כבוד כלפי 
ספלה לגנוח, קי׳ שליה, שס> וטל שם. 

יכ ) כשאומר ביה וביש יטין שיחברו ברוך מעצמו 
ואינו צריך לגרכחיני. עס״ז. ועיין שסר 
כמו׳ בדרושי החזרה דרוש הי שכתב ני בברוך ימין אל 
אות יוד של הריה והיא שם בל הוי׳ה ונחיבח היא ימין 
אל אות הא ראשונה ושהיא שס של אסיה ובתיבת וברוך 
ימין אל אוח ואו ושהיא שם ההוי״ה ובסיבת שסו ימין אל 
אוח הא אחרונה שהיא שם אדני. וכ*כ בסרפיח שער יוד 
סיב. וזה שכתבתי למדקדקים סיכולין למין. וכשאומר ברוך 
אחה ימין שמקור הברכות אחה: 

יג > כוונת אמן של ברכת המציית והנהניו וברכות העמידה 
והתפלה ימין מדור שני שסוס סויה ואדני 
ביחד כזה יאהחנהי שהם בנמסריא אמן׳ ובענייח אמן 
דקדיש יקרים בכוונת אדני להייס כזה. אידהנויה" שער 
הכוונות שס, פרט״ס שפר י"א סיב: 

יי) כוונת אמן נחלק לג׳ חלקים. החלק הא׳ הוא 

דבר שאין בו בקשה וסמנה כלל אלא הכל 
הוא שבח והודאה מון ברכת אלסי ושאר ברמת של 

במריה וג׳ ראשונות סל חסילח י״ח וברכת מודים וכן 

נודה לך והסיב והמסיב שבגרכח המזין וכן ברמת הנהני; 
וברכוח המציוח ודומיהן צריך למיין אסח הוא מיש המברך 
ושהוא מאמין בזה. החיב היא דבר שאין בו הודאה כלל 
אלא סכל הוא בקשה וחחנס לבד מין קדיש וזכרינו שביעלס 
והרחמן בברכח המזין וכיוצא צריך למין יהיר שיאמנו דברי 
בקשוח המבקש ושכן יקיים ה׳ אח דברי. הסיג הוא דבר 
סיס מ היראה ובקשה ססיהן ביחד מין כל ברמה אסצסיוח 


שבייה וגס רצה ישיש שלום שללם הס חמלחן בקשה וסופן 
הוראה וכיוצא באלו אז צריך לטין ב׳ המוטח הנז׳ דהיינו 
אמס היא הברכה שבירך הסברך שהיא חונן הרסס ויהיר 
שהוא יקיים ויאמן דברי המבקש וכן כולם וכיוצא באלו. 
זכיל מיא אות א׳ יעי״ש, וכן נוסי; דברי החידיא בקשר 
גידל סי־ ס־ אוח מ׳ וקי׳ שיע סי׳ ו׳ אוח מ־ ונ*כ בן 
א״ח פי תרומה אות ייא• ויש אומרים סנס בשחי הנרמס 
סל מגן אברהם ומחיה המתים ימין בשתיים ורק האל 
הקרוש הוא ר״ל אמח, בן א״ח שם: 

וצריך לחח דסחו ע״ז שאם אומר על שבחיו וסואריו 
אמן שיהיה ק הוא כרשע כופר כי הוא כמסתפק 
אס יש בי שנחים אלו ומבקש שיהיה כן חיו, וכן אס מכווין 
סל הנקמה שאמח היא הבקשה הוא ככסיל באולחו, זרל 
סס־ וס״ם בש*צ דף סיס ערוב סרשיוח כחב מליו סם הזכיל 
דאין ספק שמטות המדפיס הוא עי״ש: 

א ) סעי׳ א׳, כשיצא סבהכ״ס יביך אשר יצר וכו־ברכסזו יש 
בס מיה סיבות. מנ״א סיק ב׳ בשה הכתבים, 

וכן הוא בשער המינוס בדרוש סגטיי ובס־ פע״ח שער 
הברכות סיר. סצ״ש רף ו־. וטכ 0 * 5 דף מ״ה, וטכ היפה 
ללב מיא אוח י*נ. וכתב עויש בשם הרב נזירות שמשק 
בהניס עי־ המניא אלו שהיה סונה אותם וזיל באיי אסיה 
אשיי אח האדם בחכמה וברא בי נקבים נקנים מלולים 
מלולים בלוי וידוע לפני כסא כבודך שאם יסתס אחד מסס 
אי אס יפתח אחד מהם (הגס ששם כחב שאם יפתח קורס 
שאם יססס היינו משים מריס כדברי רש*י ודפסיה אבל 
אנן נרסינן כניסס הרמביס והרד״א ומרין בשיט ואין לשטח. 
מיין יפה ללב שם אוח זי) א״א להתקיים אפי־ שסה אמס 
באיי ריפא כל גשר ומפליא לסשוה פטל. וכן היא הניסה 
בהרמב״ס ס״ז סהל׳ תפילה הל׳ ה׳ ונסי׳ חסיל. ולדש 
סמהיש מיד המניא מר דחה דבריו היסה ללב שם וסיים 






הלכות נטילת ידים שחרית ו ז 


יד 


אורח 


חיים 


עצמו): ב י יש גוהנין להמתין לברך על נ״י עד בואם לבית הכנסת ומסדרים אותו עם שאר הברכות 
ובני ספרד לא נהגי ק: יכיכ״ס לא יברך ב״ס ומי שמברכה בניהו לא יברך בבה״כ וכן מי שמנרכס 
בבה״נ לא יברך בביתו (כל בו סימן ב׳) ומי שלומד קודם שימס לבה": או מתפלל קודם ינרכש בביתו 
ולא יברך בבה״כ ואפילו בכהאי גוונא יש נוהגי[ לסדרם עם ר.אר ברכית בב׳־-״כ ואין מברכין בביתם 
(מהרי״( הלכות תפלה): נ כ ברכת אלהי נשמה אינה פותחת בברוך מפני שהוא ברכת ההודאה 
וברכת ההודאות אין פותחות בברוך כמו שמצינו בברכת הגשמים: ד " ■ש נוהנין שאחר שבירך אחד 
ברכת השחר וענו אחריו אמן חוזר אחד מהעונים אמן ומברך ועונין אחריו אמן וכסדר הזה 
עושין כל אותם שענו אמן תחלה ואין לערער עליהם ולומר שכבר יצאו באמן שענו תחלה מפני 
שהמברך אינו מכוין להוציא אהרים ואפי , אם היה המברך מכוין להוציא אחרים הם מכונים שלא 

לצאת בברכתו : 

ז דין לברך ברכת אשר יצר כל היום אחר הטלת טיס. ובו ד׳ סעיפים: 

א כל היום כשעושה צרכיו א בין קטנים בין גדולים מביך אשר יצר ולא על נטילת ידים = אף אם 
רוצה ללמוד או להתפלל מיד: הגה היו ידיו מלוכלכות שש:שף בהן אפ״האינו מברך על נטילת ידים 


באר הגולה 
שם י כל 3 ו 3 סימן 
נ׳ 3 ש 0 הרימ 
ב מור והיססות 
גנרכוח יד טו. 
וגפסחיס קד. 
ל האגור 3 שס 
מהר״ימולץ למנהג 
אשכנז 

אסמ״ג כשם ר״י 
3 םימן כ׳יז וסמ׳ק 
קע״ט 3 ש 0 ר״ס. 
ב הרמב״ן נחשו , 
קצ״ 3 ומהרי״א 
3 שסהרש 3 ״א ור״ה 


סמ״ג 


כף החיים 


ועיין נמי נסי אשד' הנחלים דף נ׳ עיב מים נזה ונס 
עציו יש להשיב כמדובר עיים: 

ב) סעי׳ ב , . יש נוסגין להמתין וסי והסכמת כל האסרוניס 

שאין להפסיק בין ברכת ענמיי להנפי׳ ומיד שטסל 
צריך לברך ענטי׳י אלא שים שכתבו שצריך לברך אסר הניגוב 

כמשיל סי־ ד׳ ולא נהגו ק (מיין בדברינו לעיל סי׳ לי א¬ 

מי) ואם במת שניטל ידיו היא צריך לנקביו שאפי׳ בד״ח 
אסיר ואפי׳ יכול להעמיד עצמו עד פרסה, אין לברך טנט׳י 
אלא עד שיעשה צרכיו ויברך ענט״י ואיי. ש״עח אוח ה׳ יעו״ם 
ואעפ״י שאין מברך ענט״י סמיך לנשיי צריך נ־כ להגביה 
ידיו למטלה כלפי הראש וכי׳ בשטת ברכת ענטיי כמש״ל סי׳ 
ד אוי מיז והוא פשוש: 

ג) ש□ ובני ספרד לא נהנו כן, אלא כל אמד מברך 

בביתו ענט״י ואיי ובביהכינ מחמילין מאלהינשמה, 

ביי, וכתב וכן עיקר, מיהו לדעת האריי זיל צריך לסמיך 

ברכת אלהי נשמה לברכת איי לפי שהיא כנגד אמא הממינרח 
הדיר עם אבא עיין בשטר הכיו־ דרים ברכת השחר. וכ׳׳כ 

. בס־ פט״ח בשער הברכות פיס ובסציש דיי. סו״ב איס א׳, 

קשר גודל סי׳ ה׳ אות ו• ונ׳כ בן איה ס׳ וישב אות 

ב׳. מיסו אין לממית ביד הנוהגים שלא לסומכה• ש*צ דף 

מס עיג" ק״ג 0 ם אוח ז׳, ומנכג כאריי זיל׳ היה מסיר כל 
הייח ברכות בקימו ממטחי בביתו קידם הליכתו לביהכ״ג. 
פיק נשער סכור שם. וכשהיה איזה אדם מברך ומסדר 

הברכות בביהכ״נ היה עינה אמריו אמן ואפי׳ אם היה 
באמצע הזמיי היה מפסיק לענות אחריהן אמן אף אם היו 

המגרכין רבים שטר הכור פס, שטיח אות ו׳: 

ד) שם במיה. וענ״פ לא יברך ב׳ פעמים וכוי. דין 

זה לא שייך יאצליכר כי מנהנינו נהאריי זיל 

שכל אחד מברך בביתו בקומו ממטחי קודם בואו אל 

ביהכיג וגם השיצ איני מברך ברכת השחר בביהכינ ע*נ לא 
הארכנו בו: 

ד ') סעי׳ נ׳: ברכס אלסי נשמה וכוי. כבר כתבנו לעיל 
נשם האר״י שצריכה להיות סמוכה נברכה 
אשר יצר ושאר דיני ברכה זו יתבארו בסי׳ מיו נס״ד עם 
שאר דיני ברכת השחר: 


א) סעי׳ אי. כל כי׳ם כשטיכה צרכיו וכר מגרך אשר 

יצר. מי שאכל דבר בחייב עליו ברנה אחרונה 
בניר ושכח והטיל מים יברך א־י דהיא חדירה; וטור ברכת 
א״י אי! לה שיעור אבל ברכס אחרונה יש לס שיעור נכזיח 
ורביעית ועיכ ראוי להקדים ברכת א״י, טרח ס״ק א׳ בשם 
רש״ל בחי סי׳ צ״ז, עטיז סי׳ קם"ה, וכ״כ מגיא שס שטיק 
נ׳ נשם הנז׳, ונ־כ סויג בזה הסי׳ אוח 3 ׳ איר סיק בי׳ 
ר״ז אוח ז׳, עריה סי׳ קסיה אות א׳ בכם מסה משה סיי 
שס״ה וכ״כ רעקיא נזה כסי׳ ונ״כ הזכ״ל בהל׳ ברכי , אוח 
א׳ סי׳ בייט אוח 1 ־, די , ׳ ח אוח א׳ וניב הפני יצחק נריו 
סערכח א׳ איה ירד, וכ־כ הרה״ג בן א״ח כריו ם׳ ויצא אוח 
י־נ, ואש הטיל סיס קידם ברכסיז במדושי רעק״א שם 
כתב דצ״ע איזה יקדים אבל מדברי הרו״ח 00 משסע 
ברכח א״י קידם עי״ם. וכן יש לנהוג דחיישינן שמא ישכח: 

ב) ש□ כל היום כשעושה צרכיו וכר סבוך א״י, סי 

ששהה סס המשלשל ובוטחו לפגוח הבט מעיס 
עד שתכלה הזיהמס מכס כיון שלא הסיח דעהו .מטשייח 
צרכיו לפיכך לא יברך א״י ער אמר נסר ההוצאה,,.הלק״ט 
ס״א סי׳ פ״ו, ר ■ז אוח ו, קי׳ השיט ס" ד׳ אוח ר, ובסי 
כריש כחב בשס שרה מוהרא״ף דיסרהר בלב(־■ סיים, 
אמנם הי״א ז״ל בהנהיט חלק על הלקיט וש״ל' שיברן 
בכל פעם טי״ם, והביא דבריו החיד״א ז״ל בברכיי אוח בי 
וכהב שנן המנהג סשיט לבדך בכל סטה וליה דמש לסברת 
הלקיט, וכ״כ הכס״א אוח ג׳, וכ״כ הש־צ דף מיה והזכיל 

בסל׳ ברכוח אוח נדן בשם המיד״א דל וכ״כ הרו־מ חיל 
והמנהג עכשיו לכרך בכ״ס יען אינו יודע אש יפנה עוד 

פעם אחרה זבלים הוא משיח דעתו מזה ובר סן דין קימיל 
דכל הירא דסליגי הסיס׳ אם מברך איל סבוך ונהנו הסס 
לכרך אי; לומר בזה סב״ל כי המנהג עיקר וכאשר מתבאר 
מדברי הכרכ״י א״ח סי׳ רי״ט ונס׳ גהיש שס סקיג וכוי 

מכיל, וכ*כ ה׳ סט יצחק נר״ו שם אוח ז׳ וסיים דלא 
כהבי״ט אוח נ׳ שכתב סג״ל וימתין לברך טד שיגמור יערש 
דליחא עכ״ל, יטב שעי׳ס אוח א׳ בשם הש׳צ. וסיים שם 

ססט׳ח ח״צ אך נראה דבשלשיל חזק שמרגיש שמיד יצזרך 
לסנוח סניה אסור לברך כדלקמן סי׳ צ״ב שאפילו נדה 

אסור 








אורח הלבות נטילת ידים שחרית ז חיים 

באר הגולה (סמ״ג סימן כ״ז מ״ט): ב ג הטיל סיס ולא שפשף אע־פ שצריך לברך אשר יצר אין צ־יך ליטול 

ג שס מרדי ידיו י אלא משום נהיות או משום הכון: ג ".הטיל מיס והסיח דעתו טלהטיל מים ואורב נמלך 
י 0 "' , !־ והטיל 


כף החיים 


אסור סי״ש וכו׳ שטל, וכן מנהגינו לברך בכ*ס כש׳ סמיד־א 
ורעמיה ואין לומר גזה סב״ל ובמקום מנהג לא אמרינן 
סנ*ל כס״ש הררח, וטה הזטל ח*א בהל׳ ברכות אוח ש¬ 
גסס החס־׳ד סי׳ ל״ד והרדנ׳־ז ח״א סי׳ רטט ומיהרש״ח 
הניאו הרדג־ם מ״נ דף י*ד שיג, וסיים שס הזכיל נראה 
שהוא מיסכס, וכ*כ הרה־ג נ! א״ח נר״ו ס׳ לך לך אוח נדו: 
^ סעי , נ . כטיל מיס ולא שפשף וכי׳ א״צ ליטול ידיו 
אלא משוס וכו׳■ וק אס ששה גדולים ולא 
קנס א־צ ליטול ידיו אלא משום נקיוח, כן סחנאר מדנרי 
מרן זיל נ־י סי׳ חרי־ג והניס שס. והגס דנסי־ זה כתג 
הנ׳ס דנמישה צרכיו ולא קנח דינו כקנס מוזקס שנגט 
ננשר מטונף א״נ לסי שטנף גיסו יק ציל לדכרי הנ״ז כסי׳ 
זה היינו לדטח הייא שהניא הטור אמנם הראיש לא ס״ל 
הכי כסיש הנ״ח נסי׳ חרי״ג וכן פשק מרן ז״ל כסי׳ 
חרי״ג כדג וכ״כ השת שס אוח ט־ וסיש הטיו שם סקיב 
מדברי הטור סי• חקניד עיין נה״ש שס שכתב דליק מידי 
דשס איירי כשסשף והיא ספוט. מיהו הישייע אוח א׳ כחב 
דיש להחמיר אף בלא שסשף דמיישינן שמא יגע בידים בעת 
כטלה מ׳ר טייש, והריז אוח ב׳ כחב דאס נזהר שלא לינע 
נטרומו א״צ ליטול אלא משוס הכין עי׳ש וכל זה סיירי מין 
שנסנה או שהטיל מיס טל סני השדה וכדומה אבל אס נכנס 
לביה־כ קבוע צריך ליטול ידיו משוס רוח רטה השורה טל 
הידים נניה״כ כמ״ש לטיל סי׳ ד׳ אות ס״ה, ומיין פרנדג 
סי־ חרת במש׳ז סקיב: 

י) ש□ אלא משוס נקיוח וכו׳ ואם אין לו מים יקנח 
ידיו בצרור או בעפר כמ״ש סי׳ ד־ סטי׳ כ״ב 
ובדברינו לשם אות ק׳: 

ד י) ססי׳ נ־. הטיל מים והסיח דעמו וכו־. צ״ל ב׳ס א״י, 
הנה בדין זה האחרונים חלקו על מר׳ן דל 
זס־ל דלא יברך רק ס*א הלא המה הביס נשם מורו 
החסיד והטו״ח אוח נ׳ והניצ והשליה (הביאם א״ר אוח 
ב׳) והנזג-א והישי־ס אוח ב׳ וכסויב אוח ד׳ וכ*כ הנה״ש 
נשם מטה אסרן והלק״ט ומהריקיש׳ וטכ ריז אוח ג׳ חי״א 
כלל ז־ אוח ז׳, סרמ׳ג במש״ז אוח ג׳, ביאורי הגר״א אוח 
י׳ קיצור שיש סי׳ ד׳ אוח ו׳. ומיי עולם על נח סיק ב׳ 
וכ״כ שט״ח אוח ב׳ בשם שאילת ישבץ שי״ש ולשנין הלכה 
נחב הגאון חיד״א נברטי אות ג׳ הנס דאנן באר! הצבי 
אחכא דמרן סמכינן מ״מ בענין ברכות נקטינן להקל 
דשוא־׳ח טדיף נמקים איסור ברכה דהא עקרא כולסו ברכות 
אין משכבות, וכן ראיתי רבותי נוהגין טנ״ל" וטס הרה*נ 
בן א*מ נר״ו שס ס׳ ויצא אוח י״ב׳ ודלא כהא״ר ס״ק כ¬ 
שכתב נשם סט״ז, וכתב סוד שס הברכ״י ודל ולא שוד אלא 
דמי שהטיל מים וכמלך והטיל ס״ב ואס־ז נשחסק אם בירך 
אפילו סשס א׳ אם לא נ־׳ל דלא יברך דשמא בירך ובפעם 
הזאת מברך ברכס שא״צ לדעת האמרוני־ מטל, ועיין 
במחנ׳ר שכסב שאין לעשות בזה ס*ס ולהצריך ברכה מי׳־ש, 
והביאו דבריי הש״צ דף מ*ה וסזטל מ*א בהלכות ברמת אוח 


כו-ן והשע״ח שם ודלא כהמאמיר אוח ג׳ שכתב לברך מכח 
סיס מייש, מיסו יברך בלא שס ומלכיה ויהרהר שם ומלכות 
בלבו, בן. א״ס שם, או ישיל מיס עוד ססעס ויברך איי, 
מסגרת הזהב של קיציר ש״ט סי׳ ד־ אות ב׳ בשם הו׳ א־: 
ו) אם הטיל מיס והסיח ולא בירך ואמ״כ רוצה להטיל מיס 
סיב כתב כמשי) שם נראה דצריך לברך מקידס 
אשר יצר טל שסבר ואמר כך יטיל, וכ*כ ח״א שס. אמנם 
השמן המאור כתב דמרברי סנ״א משמש דא״צ לברך קודם סל 
מה שעבר דברכה על ס״ב עולה אף על הא׳ ודלא כהסרס״ג 
מי״ש, 1 טכ ששיח שס בשם שאילת ישבץ ח״א סי׳ מ״ו וכתב 
שבן נראה מדברי סוהרי א נחום דל בת׳ טי טייש, וכ*כ מיי 
עולם שם שנן נראה מדברי הרא׳יש ז״ל עי׳ש יסג״ל, ומיירי 
דאינו מתאווה כ״כ לקטנים !יכול להעמיד עצמי דאל*כ בלא״ה 
אסור לו לברך לכחמלה שמן המאור שם: 

י) כתב הלבוש סי׳ ד׳ וסי׳ ו׳ סטי׳ א׳ דברכם אשר יצר 
יאמר אותה סמוך לברכת טל נעילת ידים ואעס׳י 
שלא משה צרכיו טכשיו א״א שלא הטיל מוס או יצא ממנו 
מעט צחצימי מיס או טשס צרכיו מעט בלילה או קודם ששכ נ 
ולא בירך טליסם מפני ששכב חיכף בידים מטונסיח לכך 
מברמן גם א*י מיד כשירח! בקומו שהוא קן־וב לודאי פצר ך 
לה עכ״ל׳ ובס׳ מצ״ש דף ז׳ הביא משם מהר״מ די לונזא נו 
שסולק ע״ז וכתב ח״ל א״מ קא פסיק וחני שאם קודם ששכב 
משס צרכיו ולא בירך עליהם שהוא חייב לברך א*י בבקר 
אפי׳ בלי$י טבח הארוכות ולא נאמר שעבר זמנה ואני אומר 

שלא יברך כי טבר זמנה וכי• בפחית משעה אחת הוי הפסק 

וטבר זמנה ותו לא מברך וכו׳ מטל" והי׳א ז״ל סי׳ ו' גהגה״ט 
דסה ראייתו טי״ש, והסכים עמו סככדא בזה הסי׳ אות א׳ 
יעושיב ועיין להגאון סיד״א דל בברטי סי׳ י׳ אוח ג׳ 
שהאריך בזה ומסיק וז״ל ולעני! דינא נקטינן נס׳ האר״י דל 
ודעמיה שלא לברך בנקר אס לא משה צרכיו ואם עשה ועבר 
זמן מה ולא בירך שוב לא יברך כס׳ מהר״ס די לונזאנו 
והבתי כה;ה דסנ״ל שטל. והביאו דבריו הש״צ דף מה והזכיל 

חיא הל׳ ברכות אוח א׳ שי״ש, וכ*כ הרב פני יצחק נר״ו 

משרכת א׳ אוח מ־ בשם הנז׳ וסיים וכל שלא טבר כי אם 
פחות מחצי שעה יברך כ״ב החס־ל דף ט׳ שטל, וניס הרה״ג 
בן א״ח. נר״ו נאי׳ הנד. ואס עבר יותר מחצי שטה יברך 
בלא שם ומלכות ויהרהר שרט בלבי. בן א״ח שם: 

ח ) כתב בסי׳ בי״ע אוח ה׳ בדיני א״י בשם מהר״א נחום 
מי שעשה צרכיו ולא בירך א״י אה נזכר קודם 
שהתחיל להתאוות לעשות צרכיו פשיסא שיברך ואס נזכר אחר 
שהתחיל לו חאוס לא יברך עניל, וכ״כ שטיח אוח א וגס׳ 
תפלס לדוד בשם הנד. ואע׳ג דהביא דבריהם סרב פני יצחק 
נר״ו אוח י •א וכתב טל דבריהם ודל ולפי מש־ל גשם סברכ״י 
והסם־ל שהסכימו דכל דטבר יוסר• מחצי שעה שיצא לא 
יברך דטבר זמנה מקרי ולא חליא באס נזכר קודם פהתמיל 
להתאוות או לא וכן טיקר רכל שעבר מצי שעה ולא בירך 
שוב לא יברך ככסכסח האחרונים ושוא״ח מדיף פטל וכ״כ 

אק 







הלכות נטילה ידים שחרית ז 


טו 


אורח 


חיים 


והטיל מים פעם אחרת צריך לברך ב־פ אשר יצר: ד י אין שיעור להשתין מים כי אפילו לטפה 
אחת הייב לברך שאם יסתם הנקב מלהוציא הטפה ההיא היה קשה לו וחייב להודות: 

הלכות ציצית 

ח חלכות ציצית ועטיפתו. ובו י״ז סעיפים: 

א א יתעטף בציצית ויברך מעומד: ב בסדר עטיפתו כדרך בגי אדם ;?מתכסים בכסותם ועוסקים 
במלאכתם פעמים בכיסוי הראש פעמי׳ בגילוי הראש ונכון שיכסה ראשו בטלית: ג ג טליתות קטנים 

שלנו 


באר הגולה 
ו שם בשם גאון 
וחשו׳ הלא״ש כלל 
ד׳ : 

א טול וסיד ק סי׳ 
כ׳ הרד״א וא״ח 
ב טור נשם נעל 
העיטור ז 
נ תרומת הדשן 


כף החיים 


אנן בעניותין באו׳ הקודם. מ׳מ ר׳ס שאס החקי(! להתאוות 
קודם שעבר סצי שעה דלא יברך משים קב׳ל: 

ט) סעי׳ 7 ׳ אין שיעיר וכו׳ כי אשי׳ לספה אחח חייב 
לכרך וכו׳ אבל להסחה לא יברך וגס א״צ ליעול 
ידיו דלא כהמון עם, ח״א כלל ז׳ אוח ז׳ וכ־כ עמודי השלח[ 
על קי׳ הש־מ סי׳ ד׳ אות ד׳ בשם הנך; 

א) סעי׳ א׳, יתעסק בציצים וכי׳ מיד 'אחר נט״י. טול. 

מ*א סק״א, רדא כלל י*א אוח א׳ ך״ז אוח א׳. 

והעעס כחב המחה״ש כדי שיתעטק סיד •במציק, והסרררג 
בא״א כתב כדי שלא ילך דא בלא ציציה. וכ״כ ח״א שם, 
אבל. קילס נט*י אין ללבוש ציציח כי ראוי לברך עובר 
לעשייתן עיין סעי׳ ירד, ומיהו לדידן דמברכין' על טליח גדול 
להסטטק ומכרן לפטיו זה אין צורך אלא ילבש קמילה קודם 
נטילח ידים, אכן לסי מ*ש מג״א סי׳ ד־ סעק״א בשם סדיה 
דלא יגע במלבושיו קודם נע״י א־כ לא ילבש פטלית עד 
אמר נטילת ידים, סרמ״ג א״א כדק א־(עיין לביש ובדברינו 
לעיל סי׳ ד׳ אוח ו׳) ואפילו כשמשכיס קורם אור היום 
יתעמק מיד וכשיאיר היום ימשמש בו ויברך וכמ״ש סעיק ע*ז. 
ממה״ש. ולדידן כשמברך על מליח גדול להתעסק יכוין לסמור 
אה זס !כאשר יבואר שם בסיד, והגס שמנהגינו לשכב במלית 
קטן כדברי האר•' דל כאשר יבואר סי' כיא סעי־ ג׳ בס״ד 
מיס נסקא סנה לכנכין אס אירע מקרה שלא ישן בטליתו 

או במקומות שאין יכולים לשכב במלבושיהם ספני הפרעושים 
וכדומה. וכיין שע״ח אות א׳: 

ב) 27 □ וערך וכו׳ הא דאין מברכין על כל המצות סי׳ 

בחי הרמב־ן סי־ קס־ט דכל מציה שאין בה 
מעשה כנין שמיטת כספים וכ״ד שנמסרו לביד וכן דברים 
החלוייס בדעה אחרים כמן צדקה וכדומה, וכן מציה הבאה 
ע״י עבירה כנין השבח גזל ורבית. ובמחנות כוזונה נמי לא 

דמשלחן גנוה זכו מםא*כ פדיון הבן והפרשת תרומה שאין 
מברכין־ אנהינה אלא אהסרבה. וכן א*מ פ־כ מצוה שאין 
עיקר מציה כמליצה רבים דמציה היא סרר אלא דהמציח 
אלו מסתעפים ממנה. וכן מיתות ב״ד נסי לא לסי שאין 

הקב־ה מפץ במיתת רשעים וסה״ס נמי א״מ מל מים 
אחרונים הבאס משום מלח סדומיח ואין לברך על הפורעניות 
ועייש באורך, א י א אוח א■ ביאורי הנר״א אוח ב׳ נר״ש : 

ג) 27 □ יתעטק בציצית ויברך וכו׳ משמע שאין מברך 

קידם עטיפה אלא בשעת עטיפה קורם שסחעטק 
יפה כמו בתפילין, א״ר ש*ק ב׳ וכתב שכן משמע בת■ בית 
יעקב סי׳ פיח סי״ש. ונסי י ־ א בהנה״ט כתב דלאחר שכם 
העלית מליו אלא שלא שם הציצית בידו אלא השליכו 


לאמריו יכול לברך עי״ש, אמנם הג׳ חיד״א במחביר אוח א׳ 
כתב בשם שאגת אריס סי׳ ל״ב דראוי לברך קודם העטוק 
בשעה שאוחז הטלית בידו ורוצה להתעמק דהו־ל עובר לעשייתן 
וכתב שכן המנהג ודלא כת־ ביס יעקב. וכ*כ בס׳ ר,*ג סי¬ 
ב׳ אות ה׳, וכ״כ המאמיר אוח וי, וכ״כ עיקרי הד־ט סי׳ 
ב׳ אוח ל״ד נשס שאגת אר־ס וכתב שנס הרב חסלה לדוד 
בדק ס׳ ע״ב ס<הכי ודלא כהב״י, וכ״כ הזכ״ל הל׳ ברכות 
אות ט/ וכ״כ הבי״ע אות כ־א בסם השאגה אריס וסממב׳ר 
וכתב שכיב הרוקח ריש סי׳ שס״א וכ*כ הכר״ש בשס שאגת 
אריה. רך .שי׳ע סי׳ מ׳ אות ח׳ וכ״כ מיי עולם על הש״ט 
סעי׳ א׳ .שכן משסע מדברי המג־א עי״ב וכן ססמדג בא*א 
אוח ב׳ כסב שכן משסע מדברי המ״א, וכ־כ הפני יצמקנר־ו 
מערכת ט׳ אות קי־מ׳ וכן הסכים היסס ללב נריו נח״א 
אוח ג׳ וישיש שהביא כמס אחרונים עוד שכ״כ, ועי ן להרג 
ש־צ שהאריך בזה וכתב בדק ל־ב ע־א יש דרך ישר לפני 
איש לצאת גם לדעת הט*ז והב״י דל אק שיברך מקודם 
בעודו העלית בידו והיא שחנק לברכה ילבשנו המליח כלו 
דרך אחוריו על ראשו ועל ניסו בבת אמת והשתא הוי עובר 
לעשייתן ממש בלי שום סיקסיק כלל ואסר שלבש בדרך זה 
יעלה הכנפות על צוארו ויתעמק כעעיפת הישמעאלים נדי 
הילוך ר־א וכי' וסיים וכן ראיתי לאנשי מעשה מיקרי ירושלם 
חובב״א נוהגים כן מכיל. מיהו הרה״ג 3 ן א״ח נר־ו בה׳ 
שנה א׳ ס׳ בראשית אות ס׳ כתב ידל אחר סיים הברכה 
חעטק בו ראשך בלבד ולא כאותם המחחכסיס לעמק בו כל 
גופם מתחלה דאין לני אלא דברי סאר־י ז״ל עכ״ל, אמנם 
חסידי בית אל יכב־ן ההולכים עיש דברי סאר־י ז״ל ניהנים 
כמ־ש הש״ץ משום דאין דבר זה מפורש בהדיא בדברי האר , ' 
דל טעי־ש בשער סכוי׳ דרושי הציצית ואני טבדא עשיתי 
סמך לדבריהם בחשו׳ באר מים חיים יערש: 

י) 27 □ ויברך מעומד סי׳ הברכה והעטיפה שתיהן יהיו 
בעמידה, טרח סק״א מנ״א סק־ב, א״ר ס־ק 3 ׳, 

שו״ג סק״א. סי״ב באקיר חכמה סק״ו, ר״ז אוח ג׳ ודי קש־ג 
שם אות ו׳ סי׳ בי״ע אות ל־א. קי־ ש״ע שם : 

יי) 27 □ ויברך מעומר. כתג הרב שמן המאיר ודל הנה 
המחבר נש־ע לא ביאר לנו הדין למנין דיעבד 
אם התעטק מיושב בדיעבד אס צריך למזור ולהתעמק ספופד 
א״ל רק הס־א בסק״ב שנתב עיין מ״ש סי׳ חקפ׳ה כסב 
כפרמ״ג דכיונחו דשם סעי׳ א׳ גבי שופר כתב אס תקע 
מיישב יצא וה״ה הכא אם התעטק מיושב דיצא ונכון הוא 
עכ״ל, וכ־כ ח״א כלל ייב אוח נ׳ דאם בירך מיושב יצא, וכ־כ 
ממידי השלחן על קי׳ סש״ע סי־ מ׳ איח י־ג. וכ־כ חסלה 
לדוד אוח י־ח דאס נתעטק מיושב ובירך מיושב יצא, ומים 

(ח) איי 





הלבות צילייח ה 


החיים 


איר סר,*ב מיין להשמן המאור שס שדחה דגריו ימו״ש: 

ו) הןך□ הברכה והעסיפה נכין לומר פסוקי ברכי נפשי 

עד ניעה שמיס כיריעה, יד אהרן בהנהיס בשם 
משנס חסידים, וכי־כ גס" גי״ע, והנוהגים לומר כן לא יאסרו 
קודם ברכס ההורה כמ״ש סיד״א בצפורן שמיר סי׳ ב׳ אוח 
ו׳ ובקע סי׳ ה׳ אוח ל״א וכמ״ש הרויח סי׳ הי אוס ב׳: 

ז) 0 ^י׳ 3 ' סדר פטיפחו כדרך בגי אדס שמסטטפים 

בכסיסן וכו׳ ר־כ רנינו הטור בשם בעל העטור 
זיל ודלא כס״ש הגאונים ובעינן כעטיפח הישסטאלים שהיא 
עטיפה גמורה. וטעם הגאונים כחב ב״י מדברכינן להתעטך 
בציצית אבל בעל העטור ס־ל דלהסעטך לשון כסוי הוא עי״ש, 
ומיס כוי לקיים מצית ציציה מן המובחר נכון הדבר להחעטך 
כעטיפת הישמטאליס בשמח ברכה ויעמיד כדי הליך דיא וכמ״ש 
גסעי־ שאס*ז ובזה יוצא אך לסברה הגאיניס מנקר הקפידה 
היא בשעת לגישה דסא אי בעי סיס מסירה אחיכ. סג״א 
סע״ק ה׳ בשם תה״ד. וכ״כ ריז אות ו* קצור ש*ע שס, וז״ל 
ש׳ הכוו־ נדרושי ציצית ם*א הצריכו לסנאיי להחעטך 
מטיסת ישמעאלים ומחזירים בי הציציות שבצר ימין אל צר 
שמאל באופן שיתחברו שם בצר השמאל מאחוריו כל כד׳ 
ציציות ויהיו. הלוים מאחיריו בצד שמאל וכו־ נס רבינו סטדיה 
זיל כתב בפי׳ שחבר בלי ערבי בפ׳ בא מנין עטיפה זו וטוב 
ונכון לעשות כך ולפחות ישאר מעוטך כך כרי שימור הליכה 
ד״א ימת שמחעטך בציצית ואח־כ יסיר העיטיך מעל ציארו 
וכך היה מנהגו של מורי ז״ל מכיל וכ*כ סויג איח ו׳ בשם 
כתבי האריי ז״ל. י״א נהגה״ט. סחב־׳ר אות ר׳ סי׳ בי״ע אוח 
כה- שיצ דליב, והנס דבשער הנוי׳ סיב כתב דכשסתעטך 
האדם בטלית צריך שיאחז בצר כימיני של הטלית בבי 
הציציות שגו וישליכם לצד שמאל סביב גרונו טל סכחך השמאלי 
לאחור וב׳ הציציות האמרות השמאליים ישארו תלויים דרך 
פניו של אדם ולא באמור עי״ש, וכ־כ מצ׳יש דך כיד ובסי 
חסיל וכ״כ בסי מדרש תלפיות דך קיש ע*ג ובסי עמודי 
סמים להיעכ״ז מיס מ*ב הניאם יפה ללב נר*ו מ״א אות ד׳ 
כבד הקשא קישיא זו כאמל־י בקי׳ שפח אמת סי׳ מ״ס וכתב 
חיל דהא והא איחא וסדר סטטיך צריך שימיה באופן זה 
דהחלה ישליך הב■ ימיניס על צד שמאל ולהשאיר הב׳ שמאלים 
נצר פניו ולכיין לתת המוע לרחל והחו״ב ליעקב ואמר 
הכוונה זו ישליך נם הב־ שסאלים על צר שמאל באופן 
שיתחברו נם כל הד׳ נם׳ ר׳ סעדיה זיל והוא לבטל כחי 
כיצר הרט וכיב המחביראו׳ ד׳ מכיל טייש. והביא דבריו 
בן א״ח נריו באות הנז• ו כ ת-ב וכן מפורש 
לכדיא בסי׳ רביבי הרסיס זיל. וכתב ב! איח שם 
ואך שאי! אנחנו מכוונים בכוונות אלו מיס לאחר שהשליך 
נ׳ הימניים לצד שמאל לאחוריו יכהה כדי כליך ד״א ואחיך 
ישליך ב׳ כשמאליס גינ לאחריו לצד שמאל וישהה ג־כ כדי 
סיליך ריא ואז ישלשל הטלית הכרוך בצוארו על כל גופו 
כרי לקיים ההוראה של ממשה זו פייס. ובזה יוצא אליבא 
דר׳ע אך לדברי שלא הביאו רק סיס בשער הכוו׳ סיב 

דניון ששהה כדי שיעיר הילוך ד*א קודם שהשליך ב׳ 
השמאליים לאמריו חי ליכא מידי. ומנהג בית אל יכבץ 
לאחר שמשליכים ני ציציות הבמאליס נ״כ לאחיריהם לצד 

ספאל מכים בד־ ציציות ב*פ כנגד העירך לצד שמאל כנגד 


ב׳ הכאות הנזכרים בשער סכוו׳ דרוס בי של הציצית ונסי׳ 
של הרש״ש ז״ל: 

אחר העטיפה יסתכל בציצית ב*פ כנגד 3 ׳ הסתכלות 

הנזכרים בשער הכוו׳ בדרוש סנז׳ וכ*כ בסידור 
רנינו הישיש זיל. ומיין ג״כ בשער הכיר בדרושי הציצית 
דרום ז׳ וגס׳ נה״ש דך גין עיב ודך נייד ע״א (וססדש 
דך י״ב ע*ב ורך ייג ע׳א) ומנהג חסידי ביה אל יכנ״׳ן 
לאחר העטיפה קודם שהורידו הטלית על נופם בעודנו על 
כתפיהם שנים מצד ימין ושנים מצד שמאל לוקחים כל הד׳ 
ציציות ומשחכליס בהם ביס ואח״כ מורידים הטלית על נופם: 

ח ) אחר העטיפה יאמר ד׳ פסוקים אלו מה יקר 
חסדך וכו׳ ירויו! מדשן ביתך וכר כי עמך 

מקור חיים וכוי משיך חסדך ליודעיך וכוי מציש דך כיד 

כדג. ונ״כ בסי׳ חסיל דך ל״ב עיב ונסי׳ בייט. וכיכ 

ס־צ דך ל״ב: 

ט > ב^ני? אס צריך לכסות ראשי בטלית נחלקו נו 
׳ המנהגים ואפילו בקהלה אמת ים מהם 

שמכסים ראשם ומכס שאינם מכסים ואינם מוחין ואינם 

מקפידים זע׳יז אך במקום שיקפידו המרובים על שינוי 
המועטים לא ישנה אדם ממנהג המרובים, שדת דביש סי׳ 
קכיג. והביאו סע״ח אוח נ׳ וכתב היינו דוקא אמר הברכה 
בשעה שהיא עטיך בו להתפלל אבל בשעה שהוא מברך 

עליו ומתעטך בו מיד אז בעת ההיא יכסה ראשו בטלית 

ולא יסמוך על השלכת כטלית על כתפיו לבד ובזר אין לנו 
להשגיח במנהג המרובים שהוא מנהג בטעות שלא יצאו 
^ ייח ברכה עי״ש: 

ןץ״ל סציש דכ״ג ע״ד המחט ספים בטלית גדול גוסס בלבד 
ולא אח ראשם ס״ל ברכה לבטלה כי מ״ש לסחעסך 
בציצית הוא עיקר את ראשם וסם מתעטפים נופם לבד וכן 
סוא זוהר במדבר כמים לפרסא טליה פירשו דמצוס ערל. 
והניד סרב אוח ו׳ ישץ דליד פ*ג : 

וכן אותם בני אדם שמניחין הטלית כשהוא מקופל 
י ומשלשלים סביב צוארם על כחסיהס בפנין שקצה 
האחד כשהוא מקופל מם ב׳ ציציות יורד לפניו בצר ימין 
וקצה השני עם שני ציציות יורד לפניו משמאל אין יוצאין 
בככ״ג ירי מצות ציצית וגוערים בהם דכה״ג לניט לא עיפוך 
הוא. משאת בנימין סי׳ מ״ח וסביר מגיא סקיב■ איר סקיג. 
שעית אות ג׳ וכ״כ חסיל אוח ד׳: 

וכן אותם שאין מתכסים בטליחס אלא הראש וסביב 
הציאר בלבד ואי! מקפידים לכסות את הגוך צריך 
למחות בידם דטיקר העיטיך הוא בניך לכיע ולא נמלקו 
אלא אס צריך נם כ! לכסות אח הראש אבל כסוי הראם 
בלבד לכיע לא נקרא כסוי כלל. ריז אות ח׳ וכיב סי׳ 
גי״ע אוס כ״ז ועיין להג׳ מיריא בממביר אות ה׳ שאמר 
שהביא דברי הרב״ש כתב וזיל ויש עיד מנהגים נזה נהרא 
נסרא ופשטיס ולכל הדברות ולכל האמירות במת שיברך 
נכין להחעטך כדי הילוך דיא כמסי׳ הישמעאלים וכמיש 
האריי זיל ואמיכ ינסוג כמנהגו טכיל. וב־כ נספרו קשיג 
סי׳ ב־ אות ח, וכ*כ השיצ שס. סי־ בייע אות ודו. ולמטן 
הלכה כדי לצאת ממשש סיג לאחר ברכה יתטסך כעסי׳ 
הישמעאלים כמיש לעיל ואחיה ישלשל הטלית סל גופו וישאר 







אורח 


הלכות צייצית ח 


חיים 


טז 


שלנו שאנו נוהגים ללבוש אע״פ שאין בהם עיטוף יוצאין בהם ידי חובת ציצית וטוב להניח 
אותו על ראשו רחבו לקומתו ולהתעטף בו ויעמוד בך מעוטף לפחות כדי הילוך ד׳ אמות ואח־כ 
ימשכנו מעל ראשו וילבישנו: ד י מחזיר שתי ציציות לפניו ושתים לאחוריו כדי שיהא מסובב 

במצות 


באר הגולה 
ומהרי״ק קמ״ט 
והאגור ומהרי״א 
דשם בנעל העיטור 
וברויןח. ה סוס , 
לנרכות. 


כף החיים 


כך מכיסה בטליח ראשו ונופו בבס אמח כדי הלוך ארבעה 
אמוח ואמ״כ ינהוג כמנהגו : 

י ) שם ונכון שיכסה ראשו בעליה הוא משום כדי 
שיתפלל באימה שכסוי מכניע לב האדם ומביאו 
לידי יר״ש וכמו שמבואר בפ״ק דקדושין. נ*מ׳ עו*ח אוח ג־ 
שחילי זחים א־ת ה וצריך לכסוח ראשו מחמלח התפלה 
ועד סיסה. איר אוח ד׳ בשם מדי זהב. וטכ סויב אוח 
ז׳ בשם הנז׳ ובשם ס׳ מקור חיים. וכ*כ חסיל אוח נ׳ 
ובשעת אמירח ייס סוב שיכסה נס מצחו ועיניו אס אינו 
בפני רבים. חס״ל שס : 

יא > שם ינסן שיכסה ראשו נעלית. ולפיד כאר״י דל 
בשמד הסו׳ נדרושי ציצית דרוש ה■ ודרוש ו׳ 

צריך לכסות החפילים שיר בסליח הגדיל וכיכ בפט״ח פיא 
ובשער התפילין סרק י״א ועוייז דכיד ע׳א ומליש דכיד ע״ד 
שי״ב שס. ומשמע שיהיו מכוסים לגמרי שיהיו מנושי׳ כ״ז שהם 
מונחים סל הראם וכן הוא בהדיא בס• מצ״ש. ומ״ש מגיא 
סקיג ודל יעיין סיף סי־ כ״ז דעכ״ס לא יכסה לגמרי 

וכתב המויק דל מיש במגיא שלא ינסה לגמרי רי׳ל כל 
כיוס שלא בשעת התפלה מיהו בשמח התפלה יהיו נכסים 
עי״ם. וטכ בסי אור צדיקים הנדפס בתוספת הנקרא איר 
הישר בסי׳ נ׳ אוח ח יז״ל צריך לכסות תשיר בהסלית 
בשעת התפלה ולא יהיו התפילין מנילי; עטל כבר הביר 
ה׳ יפה ללב נריו נדא אוח ו׳ וכתב שמדברי מצ־ש יס׳ 
נ 1 ימ דף י־ז ע״ב וסיב משמע שיהיה מכושים אפילי פלא 
בשעת חפלה סייש. ומים מחכים על דברי מיא שהכוונה 
שהעלית יכסה כל הראש וגם התסיליש ויהיה העלית כמין 
גג סל החסיליס אבל מיס יהיה נראית מלפניו משום דכחיב 
וראו כל עמי וכוי כתב שם היסה ללב נריו דאין ראיה דייל 
אפס״י שמכוסה נעלית סיס ניני שים לו חסלין בראשי 
שבולעים בסליח או בכובע ומדש מיא גופיה נסי׳ דך 
סקיך ימיים ונוי עיים : 

יב) ^ןך נתב המ״א שם משסע בקדושין דכ׳ס נדב 
שבחור שלא נשא אשה לא היה מכסה ראשי 
נעלית אפילו הוא ח״ח ע״כ. אמנם הרמב״ס בסו־ סיג מה׳ 
ציציה והא־מ דד עיא והכלבי סי׳ כיב דס״ו ע״ג כתבו כי 
גנאי גדול הוא לתיח שיתפלל בלא עיעוף ראשו בסליס. 
יפה ללב נריו אוח ד• ומיש מיד מנ״א ובדף מ־ נרא איחא 
דפי שאינו ח*ח אפי׳ נשוי לא היה מכסה ראשו וכן מיש 
הרב הסקי־ מהריביח זיל בסי עץ החיים על המציח דדך 
עיד הסוד דאין מתעטף בסיג אלא החכם בלבד יעויש הוא 
היסך ממיש בקשל״ה דניד נדד ובסי ניהג כצאן יוסף דיג 
ע״ד יהסייב בריש הלכות אלו ימים באות סקידם היסה 
ללב נדו שס. ובפרס למים חיל בשער הכוונות 
בדרושי סהשיח דרוש 3 ' ודרום ג׳ יעל ידי עסיסח ציצית 
וכברכה חפשה תיקון בעולמות כעליונים ואיך יכיל האדם 
להססר וגליה דברי המ״א הנ״ל אינם מוכרחים דשם לא 


איירי בטלית של מציה אלא בסודר דרבנן כמיש באסים סיף 
סי׳ ת וטמ בביח נזה הסימן וכ*כ מדק : 

יג > 0 ^י׳ גי. טליתות קסניס וכי• כתב הטסת וזיל 

ככספים צריכים להיות רחבים קצת ולהיות 

גדולים קצת שיכסה את ראשי ורובו מאחריו דאליכ לא נקרא 
נסיח ע״כ. ודל החה־ד סובא בניי והנוהג בטלית שים לו 
בית הציאר יעשנו קצת גריל שיוכל לכסות ראשו ורובו 

מאחוריו ובשעת 3 יכה יעטסנו על ראשו ויסשילנו לאחריו 
ויעמיד כך מעיסף לפחות כדי הילוך דיא ואחר כך ימשכנו 
מעל ראשו לפניו שיהיה נחלה בצואה בבית כצואר של עלית 
נדר. םיצ דל״ב. ועיין גסי׳ ס״ו ובדברינו לשם בסיד: 

'י) שם וטיב להניח אותו סל ראשו. עמים השץ דליב 
עיג בסי׳ דכי' מרי! ז״ל אלו כי סוב סחר א 

שנ״מ ממ״ש מרין דל ולהחעסף בו כי זה הל ויפשילנו 
לאמריו שיהיה נכסיי הגיף נסי ויעמוד כך מעומף וכוי 

כמים משס החהיד דל וכן כתב בהדיא הלביש דל. יפה 
ללב אוח ח׳: 

טו > שם וסיב להניח אותו על ראשו רחבו לקומתו. צד 
הארוך נקרא בטס אורך יצד הקצר נקרא רוחב. 

מחה״ש סקיד. ועיין ס־א סי׳ י״א ס״ק ס״ז ואם הניח 
ארכו לקומתו נסי כשר. ביי. טח. שכנהיג נהגה״ע אוח ב¬ 
איר סקיס. שתילי זתיס אוח ד: 

טן ) שם ייעמוד כך מעיטף וכי׳ ודוקא ברנד שעושין 

כעין חתיכה אמת מרובעת יניח הצואר באמצע 
ואיכ כשסחעניף בארנו ראשו ורחב נוסו הו״ל ב׳ ציציות מצד 
זה יב׳ ציציות מצד זה אבל אס הבגד הפור אם ק 
כשוחעסף בארכי שביב ראשי ורוחב ניפו אז יביאו כל די 
ציציות מצד א׳ ולא נכין לעשות ק, לכן ילבשנו כדרכו 
ולא יתעטף בי כלל על ראשו ילא יברך עליו להתעטף בציצית 
אלא יברך על מצית ציצית, ר״ו אות זי: 

יי) שם ואח*כ ימשכנו מעל ראשו וילבשני. ונהגי לעשות 
עטרה מחתיכת משי לסי׳ שאותן ציצית שלפניו 
שיהיו לעילם לפניו כמים קרם שזכה להנחן בצפין לעילם 
בצפון. מ*א סק׳יו בשס שליה. ובשם הסו׳ כתב שסאריי 
דל צא היה מקפיד לשים תמיד צד א׳ על הראם נמו 

שניהגי; הרבה עטל והוא בשטר הכוו׳ בדרושי ציצית סוף 
דריש 3 ׳ וניר בס׳ מציש דף טר ע*א נגיד ומציה בדיני 

ציצית וניר ריז אות טי. בן איח ס׳ בראשית אוח מ׳: 

יח ) ם^י׳ ד מחזיר ב׳ ציציות לפניו וכר. כתב מניא 
סקיו יש נוהגין לשים צד ימין על כחף שמאל 
שיהיו מסובבין וכ״מ סי׳ שיא סעיף ל׳ ע־כ׳ וכ*כ הזאות 

ידו. וברדביז ודא סי׳ חקטיא נתב הנוהגים להתעטף בטלית 
כעטיפת אבלים ואחיכ משליכים נ׳ ציציות לצד שמאל והם 

נולס בצד שמאל ב׳ לפניו וב׳ לאחריו אינו נכון ונפרס 

בשנה דמחזי באבל אלא ישליך הב׳ כנפות אחד לפניו ואחד 






הלכות ציצית ח 


אורח 


חיים 


במצות: ח י׳טברך להתעטף בציצית י אם שנים או שלשה מתעטפים בטלית כאחת (סי׳ בסעם 
אחת) כלם מברכים ואם רצו אחד מברך והאחרים יענו אמן: ו י על טלית קטן יכול לברך להתעטף 
אע־פ שאינו מתעטף אלא לובשו: הגה וי״א שמברכין עליו על מצית ציציה וכן ;והגי! ואי! לשכות 

כל 


כף החיים 


באר הגולה 
וא״ס הביאו נ״י 
בסימן כ״ב מהל״י 
ואצור בשם מהר• י 
מולין א"ח. 
ז מנחוח מ״ג. 


לאחריו מימין וכן בשמאל ועסיסה בצואר הוא בשעה ברכה 
עיין שם. שטיח אוח ד־: 

טלית שהוא נדיל וכשסושטו על ניסו מאחריו נשארים 
כל הציציות לפניו נראה שיותר טוב שיקפל סצרדין 
על כתפיו באופן שישארו ב , הציציות לפניו ו 3 ' לאחריו ולא 
יהיו כצ־ציות ננררין בארץ אן* שיש אומרים שאין זה מציה 
סן כמובחר ס״מ בטלית שהוא גדול הכי עדין*. סש״ל אות ד׳: 
יט) סעי׳ ה 1 מברך להתעטף בציצית. כתב סב״ח סי , 

כיד שצ״ל הבי נססח. ורב מציש דכ״ג ט־ד. 

וכ־כ הרב המקובל החסיד סהר״מ ר־ יעקב צמח ז״ל 

להגהוסיו לאיח כ■' הביאו הברכ״י אוח ד׳ וכ״כ קי׳ שיט 

סי־ ש׳ אוס ח■ אמנם הלבוש כסב שציל הביס בסויא, וכיב 
סננה׳ג בהנה״ט אוח נ׳ שמנהג המוקדקיס כהרב הלבוש. 
וכ*כ ערה אות ר א״ר אות א' סי*נ במקור מכסה אוח 

א׳ וכ־כ המחב״ר אוח ז׳ והברכ״י שם בשם מהרים זכוה ע״ס 
הסוד ובשם מהר׳־מ די לונזאנו מ״ס הדקדוק, וכ״כ השי 5 
רכ״ט ע״ד וסי׳ בייע אוח כ״ב, שע״ח אוח ה׳ בשה הנין רו״ס 
אוח 3 ־ וכיב היסה ללב נר־ו בס־א אוח י״ב וברדג אוח ב׳ בן 
איח נר*ו שס אוח ב׳ וכן עיקר; 

כ) _ שם לההעטף בציצית ואם בירך על טליח גדול על 
מצית ציצית מסורש יוצא מדברי הזר״א ח־א סי׳ 

בי דלא יצא דהו״ל משנה מטבע שטבטו חכמים בברכוח 
דלא יצא טי*ש, ולי נראה דיצא בדיטבד ואינו חוזר ומברך 

להחטטף דאין בזה משום משנה מטבט וכוי וכמו שהוכחחי 
בתשובותי. סי׳ בייט אוח א' וכיה ח״א כלל יע אוח ד׳ דאם 
בירך על טליח גדול על מצוח ציצית ועל טליח קטן להחעטף 

יצא עי״ם, וכ״כ סני יצחק סט׳ הטית אות קי״ג וכן אם בירך 

להתלבש בציצית יצא בדיעבר, משום ריש פוסקים דסיל דיברך 
טל טלית קט; להתלבש מהר״מ הובא בסהיד סי־ מיה וכיב 

האטי נשמו והביאו ב״י וכ׳־כ התשכץ מ״ב סי׳ מ׳ שאם 
רצה לברך ללבוש ציצית הרשוח בידו אלא שאינו ניכר מברכותיו 
שהוא ח״ח והניאו טע״ח אוח ג׳ וסב״ל: 

כא ) ש□ אם שנים או שלשה ונו׳ ואס רצי אחד מברך 
והאחרים יענו אמן אבל אדם אחר שאינו מתעטף 
עכשיו בציצית אינו יכול לברך כדי לסטור אס המתעטף אלא 
א״כ המתעטף הוא בור כאינו יודע לברך אז יכול לברך 
לו אחר אע־ס שא־צ עכשיו לברכה זו, מ*א סיק ח׳ ר־ז או׳ 
י״א, סרמ״ג א״א או׳ ח• וכתב דלא כא״ר או׳ ,״ וכן הוא 
רעת מרן סי׳ רע״ג סעי׳ די דאין לברך לאחרים אלא א״כ 
אינם יודעים ואט״ג דנמ׳ ערוכה היא ר״ה רף כ״ט ע״א 
חני רב אכבה נריה דר״ז כל הנדסה סלם אע״ס שיצא 

מוציא חיך סהנכנין וסיס הרמב״ם ז״ל פ״א סהל״ב הל׳ יוד 

והטו׳ אי׳ח סי׳ חרצ׳־ב בה׳ מגי׳ מ״מ הא כתב רש־י שם 

דברכח הנהני! ליח ערבות לא ליחכני ולא לבריך והעתיקו מ״א 
סי׳ קס״ז ס״ק מ׳ וא־כ גבי ציצית י״ל דאין חיוב ללבוש בגד 

בס ד׳ כנפות עם ציצית הוה אמינא דא״ז ערבות ולכך קמ״ל 


המ*א ולכך נקיט הסג״א ציצית ושם בהג״א נקיע תפילין 
ג״כ אלא כדכחיבנא, א־׳א שם, ומיס אם אסשר שיאמר לו 
הברכה מלה במלה חיץ ממלח ה׳ אלפינו עדיף טסי : 
כב ) שכן מסעטסיס בטליס נאחס סי' בס״א לאסוקי לאחר 
כדי דבור דהוי הפסק עיין סי׳ר־וס־ג. שרמיגשסז 
כג > שם כולם מברכים. פשוט הוא כגין שאינו רוצה לצאת 
בברכת סבירו, ערח אוח ז׳ : 

כ י) ש□ ואר רצי אהד מברך והאתרים יטנו אמן. היינו 
לכחחלה אבל בריעבר אפי• לא ענו אמן יצאו 
כס״ש סי׳ רי־נ סע, וכ״כ עו״ח שם, ישי״ע אוח ד׳ ביאורי 
כנד׳א אוח י״ג; 

בה > סעי , ו׳ על ט״ק יכול לברך להתעטף ורו/ השוע 
1 סיק ט־ כתב דדעח מרין ז־ל דיכול לברך 
לססעטף ג־כ אם ירצה טי־ש> אבל הרב חלקי של ידיד כתב 
דדטח מרן זיל אין לברך כלל מלמצות ציצית טי״ש׳ ועיין עוד 
בדברינו לקמן אוח כ״ז: 

כו ) ש□ אעסיי שאינו מחטטף אלא לובשו, והברכה ולהתעטף 
נוסח הברכה היא כך כמו לישב בסוכה, ביי, 

טיז סקיו ; 

כ י) שם בהגה. ייא כסברסן טליו טל מצום ציצית וכו׳ 
וכ״כ ריז אות ז׳ קי׳ ש״ע סי׳ מ־ אות מ׳ יטעם 
המנהג שנהנו לברך על מצית ציצית כתב נד״ס אוח ה׳ כי 
חששו לדברי הסוס ,, שאין יוצאין בטיק כזה ולכן לא הקנו 
לשין מברכין לההטטף או להתלבש דאז הוי משמע דעכשיו 
מקיימי כסצוה ככונן רק מברכין להשי״ה שנח! לנו מצית 
ציצית ואף שאין מקיימים אותה עכשיו כתקנה ולכן הקנו 
לשון על דלשעבר משמע עכ״לי והביאו ט״ז סק״ז, ועיין שע״ח 
אות ג־ יאות ז׳ שכתב אף לדעת הרמיא אס לובש נדק 
בדרך עטיפה עדיף טפי שיברך להתעטף עי״ש, וכ*כ השויג 
באות הנז׳ ררס־א ומרן לא פליגי דרמת שניהם אם ירצה 
להתעטף בטיק יכול לברך להחטטף יטויש, וזיל החשנץח״ב 
סי׳ ס׳ אינו הלוי החילוק של ברכת להתעטף לברכת טל 
מציה נין טליה קטן לגדול רק בין אס מכסה בו דרך 
טטיסה ללובשו דרך מלבוש עי״ש, והביאו טיקרי הד*ט סי׳ 
ב׳ אוח ניין אמנם התשבץ ז׳ל הסכים לברך להחטטף בין 
דרך עטיפה בין דרך מלבוש והביאו עריה אות ג׳ ושעיח 
שם, והאר״י ז״ל כשהיה לובש טליס קטן היה נוהג לעטיף 
בו ראשו ממש והיה מברך לכסעטף בציציח ואח־כ היה שומטו 
מטל ראשו ומורידו על שני כתפיו כדרך לבישתו, שער הטו׳ 
בדרושי הציצית דרוש ו׳ וכ״כ פרנדח בשער הציצית ס״א טרח 
רף כ״ד ע״א, מצ״ש די״ב ע״ד, נגיד ומציה בדרושי הציצית. 
ולענין דינא אם רוצה להחטטף בו בשטח ברכה יברך להתעטף 
אבל אם לובשו כדרכו בלא עטיפה' יברך על מצות. וכיב 
בן א־ח נר״ו שם אוח ו׳: 

ירא שמים הרוצה לקיים סצוס טליח קטן כתקינה יקח 
טלית של צמר גדול קצח כדי שיתכסה ראשו ורובו 

ויברך 
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(כל נו סי׳ כ״ב ונ״י בה״ק ד׳ פ״ו מ״ב): ז "צריך להפריד חוטי הציצית זה מזה: ח ט יכוין 
בהתעטפו שצונו הקב׳ה להתעטף בו כדי שנזכור כל מצותיו לעשותם: ט י קודם שיברך יעיין 

בחוטי 

כף החיים 


ויברך להתעטף בציצת ויתעטף בו כרי הילוך ר״א ויסשטנו 
סל אחריו כמו שעושה בעליה גדול ממש ושוב יניחנו על 
ציארו כמנהג ואס אינו גדול כשיעור זה או אינו של צמר 
לא יברך עליו כי ברכוה אינן מענני! ואף שניחנה רפוס 
לברך אפילו בקטן מזה ואפילו איני של צמר ויכול לברך על. 
מציה ציצית מסילו אינו מחמטף שק פשט המנהג וגדול כח 
כמנהג סיס ירא שמים יחוש לעצמו ולא יברך גמרי רחלי 
בפלונסא שארס שדף. חס״ל אות כ׳ והניאו פני יצחק נר״ו 
מט׳ כטייס אות קכיז. ועיין לקמן סי׳ ט־! אזה ב׳ כי שם 
נתבאר עיקר דין שיעור הטלית יערש : 

כח ) ש□ על מצות ציצית הואי בפסח, קיצור שיע בם : 
כט) סעי׳ ז , ׳ צריך להפריד חוטי הציצית ונו׳. כרמז כי 
ציצית ר״ח צדיק יפריד ציציותיו תמיד׳ מיד. איר 
הדק ח׳.פרמ״ג א׳א סקיי, מיי עילם על הש״ע : 
ויפרידם זמ־ז קודם הברכר. ערס סרך, סרב בסקור מכסה 
אוח ב׳ ריז אוח ייב !אם נשתהה לבוא לביהכ״ג 
ובטיל שיפריד הציצית יתבטל מלהתפלל עם כציבור א״צ לדקדק 
נזה, מיא סקיי, איר שם׳ א״א שם, ריז שם, ש־צ דניט 
עיג. ח״אכללייא אותמיא, קי׳ש״עשס אות זי: 

ל) שם צריך להפריד חוטי הציצית וכוי ואס מססבכיס 
קצת אסור להפרידם בשבח, גן המלך סי׳ סיר, 

קשר גודל סי• ב׳ אוח ג׳ ש־צ שם, שהילי זחים אוח ייג 

חסיל אוח מ׳ וכתב בם המשיל דצריך זהירות להקדים מע״ש. 

כריש״שע״ח א!ס מ׳ וכ״כ מהדי פראגיי בת׳ כי המפריד 
מוטי הציצית בשבח יש בו משוס חולדת מלאנה. הביאו 
כסיא אות ה׳ והגס שמדברי מטה משה סי׳ סמ׳ג משמע 
שסוחר להפרידם בשבת והביאו שכנהיג סי׳ רפיא נהגכ״ט 
אוח ד׳ וכן הרב כסיא שס כסב שיש לעמוד על וברי ג״ה 
וכן היסה ללב נריו חיא אוח שרב כסב דא־ני אוסר ג״ה 
אלא בתחילה בגמר כעשייה דהוי כגמר מלאכה הא לאו 
הכי סוחר להפרידם ונסתייע מדבר המאמיר אוח ס׳ יפרש 
סיס שארה עדיף, וכ־כ בן איח נריו שס אות נ׳ ; 

ל א ) ס^י , מ׳ יכוין בהחעטפו וכו׳ זיל הסיר. וכתב בניי 

וסשיס הוא ט״נ. כלוי זיל קרי בי רב הוא דכתיב 
וראיתם אוהו וזכרתם יכו׳ וברייתא היא במנחות דמיג מיג 
יניא וראיתם אוחו וכוי שקילה מציה זו כנגד כל המצית 
שבחורה וסי׳ רשיי שקולה מציה זו מדכסיב אח כל מצות 
ה׳ ועור דציציח נגססריא חיר וה׳ קשרים וחי חוטים היי 
תרייג, וכיכ רמבים סיף הלכות ציצית. שו״ג אות י*א|: 

ל ג ) ש 0 יכוין בהחטטסווס׳. ואיל כיון כך משסע דלא קיים 
כסציה כתקנה. איר סיק ט׳ וזיל החסיל ומי 
שאינו מכוין כך עליו נאסר ותס־ יראתם אותי מצית אנשים 
מלומדה ונמצא שאינו מקיים כונס הנורא שהרי סי׳ ואמר 
וראיתם אוחו וזכרתם ונתיב למען הזכרו עכיל : 
כתב הביח וייל מה שהכריח לרנינו להורות דגעי שינוין 
בהתעספו וכן נהל׳ תפילין ונהלי סונה נראה דלפי 
שכתיב נס־ ציצית למען תזכרו וגוי ובתפילין והיה לך לאות וגו׳ 


באר הגולה 

ח עור . 

ם רא״ש בסוף 
הלכות ציצית. 

י סוס׳ בברכיח 
י״ד ובמגחות צ״ד. 

כי ביד חזקה הוציאך ס׳ ממצרים, ובסיכה למען ידעו דורותיכם 
וגו׳ יורה כי עיקר המציה וקיומה תלויה בכוונתה שיכוין 
בשעת קיום המציה משאיכ שאר מצות דיוצא י״ח אפיס שלא 
יכוי; בה דבר כי אם שעושה המצית לשם כ׳ שציה אוחו 
לעשותם מכיל. והביאי א״ר שם והלכה ברורה אוח ב׳ ומיי 
עולם. ומיש עי״ת כתב עליו איר שם שיש לדחות דבריו בנקל: 
ל ג ) ש 0 יכוין בהתטטסו וכי. וז״ל הרה״ג בן איח נריו 
שם אות א׳ קודם שיברך ויתעטף יכוין לקיים 
ס״ע ללבוש ציצית סציייצת כהלכתו שנאסר ועשו לכם ציצית 
על כנפי בגדיהם והיא מיע שהזיג וע״י כוונת הכנס זו אז 
יהיה כח בהכנתו בברכה לעלות מין ולהמשיך המוחין מרש 
רבינו הרשיש בנהיש ולכן טוב לומר גפיו קידם הברכה 
ליקבהיו ונו־ הריני מוכן ללבוש ציצית מצוייצת כהלכה כמו 
שצונו ה׳ אלהינו ועשו להם ציצית על כנסי בגדיהם כדי לעשות 
ניר ליוצרינו כוי ונס צריך לכיין בעת שמתעטף גו שצינו 
סקב״ה להתעטף בו כדי שנזכור כל סצוחיו לעשותם, וכתבו 
האחרונים זיל מי שאינו עישה כך עליו נאמר ותהי יראתם 
אותי מצית אנשים מלומדה עכיל, ומיש יכתבו האחרונים זיל 
וכו׳ כ׳כ ביאורי הנר״א אוח נו׳ז וניל דטוב שיכניס כוונה זו 
שצינו סקרה להתעטף בו כרי שנזכור וכי׳ בתיך הניסח 
של לשם יחוד כדי שלא ישכח והוא שאחר שיאמר לשם יחוד 
וכוי ועשו לסה ציצית על כנסי בגדיהם יאמר וראיתם אוחו 
וזכרתם אח כל מצית ס׳ ועשיתם אותם כדי לעשות ניר וגי־ 
ועוד עיין לקמן אוח סיא : 

לד) 0 ^י׳ ט׳. קידם שיברך יעיין וכי׳. יהא דלא ססכינן 
אחזקה כתב הב״ח דדוקא היכא דהסזקה קבוע 
ואחיא ממילא מצד טבע העולם כסו בהמה דהויה בחזקת 
כשרוח משעה שנולדה אבל הכא חזקה אינה ממילא י אלא 
תליא במעשה האדם שתיקן הציצית לא סמכינן אחזקה דשסא 
נתקלקל אח־־כ עי״ש, יהעוית כתב הטעם משום כיון דאיכא 
לברורי לא סמכינן אחזקה, וכיכ סיא ם־ק י״א, וכתב עוד 
מיא סיא מפני שעשויה ליססק בכל שעה, וכ*כ ביאורי 
הגריא אות י״ז, ורה ריז אות י*ג. ונפקא מינה בין הטעמים 
דלמטם הניח לא סגי דלא בדיק אלא אם כן בדק טליתו 
והניחו במקום ידוע ומצאו כסו שהניחו כסיש הוא זיל, ולטעם 
משים דאפשר לברורי אש בחך שיתעסק בבדיקתו לא יוכל 
להתפלל עם הצביר רשאי ללובשו בלא בריקה כטיש המניא 
שם ובסויב אות ב׳ ולטעם נ׳ שכתב המ*א שעשויס ליססק 
בכל שעה כתב ריז שם יחיא כלל ייב אוח א׳ דאיצ לבדוק 
אלא בכל יים ויום אבל באותו היום שכנר בדקן סיא שוב א־צ 
לבידקן אפילו אם הסיר טליתו מעליו והסיח דעתו מללבוש 
עוד ואח־כ באמצע היום נמלך ללונשו אי! צריך לבודקן. ואיח 
מאי איכא בין טעם מגיא להניח משים דהביח כתב דפדינא 
צריך בדיקה איכ אין מיליק בין באותו היום עצמו ליום אמר 
שבכל פעם שליבשו צריך בדיקה אבל לטפס נ׳ של פיא 
דהמששא משום שמשיים ליססק תקנח חכמים היא שצריך 
לבודקן בכל יום דאם לא יבדקם בכל ייס לא יבדקם לגכולס 
( 0 ) ובודאי 





הלכות ציצית ח 


אורח 


חיים 


באר הגולה בחוטי הציצית אם הם כשרים כדי שלא יברך לבטלה: י כאם לובש טלית קטן בעוד שאין ידיו 

כ טיל. ל נ׳י נקיות ילבשנו בלא ברכה וכשיטול ידיו ימשמש בציצית ויביך עליו ל אד כשלבש טלית אחר יברך 

עליו 

כף החיים 


ונודאי איא להעמידן למולם בחזקח כשרוח כיון שדרכם 
ליססק מיי דריסח סרגלים או מחמס שכיס אחרוה כמיש 
ר*ז שם אגל באוחו סיוט שכבר בדקן וקיים חקנח חכמים 
אס חזר ולבשם א־ 5 לבודקן. ילטנין הלכה יש להחמיר כסב״ח 
וצריך לבודקו בכל שטס שליבשי. ואפילו אס בדק סליחי 
והניחי במקום ידוע ומצאו כמו שהניחו כסב שכנהיג בהנניי 
אוס א׳ ראיחי להמדקדקיס שאמ׳ס שמניחים אס המליח 
בכיסן בודקין אוחו בכל שטה שמניחים אוסי ואילי מעמם 
שמא יארע שוס סקרה שהוציאוהו סן הכיס שלא סרעזם עכ״ל. 
אמנם אם עיי הבדיקה יחנסל מחשלה בצבור או שקראוהו 
למלוח לחורה יכול ללבוש המליח בלא בדיקה והיא כשיורט 
שאחמול היו החוטים שלמים ומדש מ״א. וכ*כ ריז אוח מ־ו, 
וכ*כ מסגרח זהב סל קי׳ השיט סי׳ ט־ אוח ג׳ ועיין לקמן 
אוח ד־ן: 

לה) 27 □ קידם שיברך יעיין וסי. כחב הרב ביס יעקב 
בס׳ סי׳ סיר דאס היה בדרך ומחירא לבריק 
הציציח של שליחו שמא יהיה פסול ואין לו מליח אחר מוח־ 
להעל ם עיניו ולברך בלא בדיקה והביאו א*ר סקיי באה־ט 
סקיס. אמנם האחרונים דחו דבריו דמה לי בדרך מה לי 
מיסו שהבדיקה נאה להצילו מאסור לנישה מליח בלא 
ציציח וברכה לנטלה ומה סרויח בזה אס לא יבדקנו דגמה 
שמעלים עיניו לא ינצל מברכה לבטלה ומביטול ס*ע אם 
היא עסיל. עריה אוח ה־ ריז בשילי היריעה אות ג' שמ*ח 
אוח טי. אמנם אס היא שעח הרחק שאין לו סנאי לבדוק 
נזה ים לסמוך על החזקה והיא שבדקו אחמול קידם 
יציאחו לדרך נס׳ש נאות הקודם, וכיב סחה־ם כדק י*א: 
לי) 027 קידם שיברך יעיין יכו׳ ואין חליק בין שבח 

לחול דגם נשבח צריך לעיין בחיטי הציציח 
מאמ״ר איח ט׳ ר״ז שם וכ״כ יפה ללב נריו אוח ייח בש 5 
ם׳ כף החים סי' יוד איח נ׳ ו׳ וכי: בן א־ח נר*ו שם 
אוח גי ודלא כס׳ קהלח שלמה (הניאו עמודי השלחן על 
קי׳ השיט שם אוח ייב) בכתב דבשבה וירם אין בודקי! 

וסוחר לסמיך על חזקחן: 

לי) 27 □ קידם שיברך יעיין וכי׳ גם צריך לעיין בא־חו 
חלק של ציצית בהוא בתיך הנקב הטלית ער 
הקשירה דשם נפסל אפיי נפסק חיט א׳ קשל־ה דליה טיג. 

וכיב טויה אוח י*נ נשם הנ*ז וכ־כ כדז סקיד יכ״כ איר 

סקיי, וכסב דלא כמיא. וכ*כ פרנדג במש״ז סק״ח . סי״ב 
אוח ב׳ ריז אוח י*נ. ש־צ רכיט ט־ג, בייט אוח כ׳ חם*ל 
אוח ט־ קי׳ שיט שם א־ח ז׳ בן איח שם אוח גי. וכן נגדיל. 
א־ר שם סיב שם שיצ שם: 

לח ) 27 □ כרי שלא יברך לנטלה, כסב הט״ז סקיח לסי 
טעם זה מי בים לו הרבה בגדים של ד׳ כנסות 
זה מיג זה א׳צ לבדוק רק אחר מהם כיין שהברכה אחח 
לכולם מכיל, אבל מהניח מוכח ממי הטעם משום שלובש 
בלא ציציח וכ״מ בלבוש סי׳ ייג סיב, א״ר שם, וכיכ ממהיש 
0 *ק י־א דכמו שחשבי לברכה לבטלה כן חששו שלא לעביר 


על גדילים חמשה לך ואיכ אסי׳ ליבש כמה בגדים וסופרן 
בברכה א׳ מ״מ צריך לבדוק כילם ע״ש, וכ*כ ריז סיק ייר 
חיל מסגרת זהי אוח ג׳ על קיציד השיט ס" ט׳ דעח הבית 
לוי עה־׳־ז באם יש לו איזה מלבישים א״צ לבדוק אלא אחח 
קידם הברכה רק אח״כ צריך נבדוק כלם אבל דעח האחרונים 
דצדיך לבדוק כלם קודם הברכה עכיל: 

ל ט ) 27 □ כרי שלא יברך ליעלה, מי שלקח המלית ובירך 
עליו והניחי על ראשי ומל קומתו אך לא נ־־זעטך 
כעטיפת ה־שמאעאליס כס הנא־נים שהניא העיר להשליך 
הציציות על כח־פי יענה אמן או סח אי צ־יך לברך פיב בדבר 
זה עלה ונסתפק הרב הפרדים זיל בס־ אוח היא לעילם 
סע׳ ההיא אוח סיז והעלה דבדיעבד אין צריך לברך סיב 
והביאו מפחה״ד בקי״א וחיים שנים ישלם אות הי והרב 
זכרינו לחיים חאיח מעי הסיח אות ד׳: 

ונראה הייני דוקא להניהנים להניח הטלית חחלה מל 
ראשם יעל קומתם ומתעטפים כעטיפת הישמאעליס 
ואחיה מורידים הטלית על נופם, אבל להנוהגים כמים הש־צ 
דבחחילה מירידים הטליח על בל ניפם ואמר כך מוזרים 
ומעלים אוחו על ציארם ועל קימחס ומחעטפיס כעטיפת 
הישמע אלים כמשיל אוח גי יכול לענות אמן או כל דבר 
שבקדושה אפילו לכתחילה קידם שנהעטן* כעטיפת הישמעאלים 
מפני שעיקר המציה היא כסיי הנין* יעמיסח ישמעאלים היא 
מימרא לחום לסי הגאונים כמשיל אות ט׳ ומדש השיץ שם 
וכיין כעשה עיקר המציה יכול למנוח אבל קידם שהורידו על 
גיסו דעדיי! לא קיים המציה לגמרי דכסוחך אמר רחמנא 
ולא כסוי הראש כסיש הש*צ שם אינו יכול למנוח אלא 
בדיעבד אם ענה איני חוזר ומברך: 

מ) □ 7 ך׳ יויד. אם ליבש טלית וכי׳ ימשמש בציצית ויברך 
עליו. כ*כ הרי יונה בס׳ היראה אלא שכתב וטוב 
להייח זריז ליטיל ידיו קידם ויברך עובר לעשייתן מכיל, ב*ח> 
איי אוח י״א, וכן בם׳ מקוד חיים כתב לאין ליגע בטלית 
עד שיטיל ידיו, איר שם, ועיין בדברינו לעיל סי׳ ר׳ אות כיד: 1 

ואזיין ישייע או׳ ו׳ שני דין זה שה׳ הש״ע כאן חליא באשלי 
רנדני וכי׳ דהנה רבינו הרמבים זיל פסק ראם לא בירך 
קידם עשייחן אינו מברך אחיכ ובהגהת אשרי דססחיה כתב 
דבדיעבר מברך אמר עשייחן ונבר האריך ברבר השיך ביויד 
סי׳ ייס לדחות דעת הגהיא מהלכה עכיל ודבריו ציע דהא 1 
נהדיא כסב הימנים ה• נרנית 3 פ׳ ייא דין ה׳ אם נחעען} 
בציצית ולא בירך מברך אח־כ לההעטך בציצית משים ומדיין 
עשייה המציה קיימת וגם השיך שם לא הביא מדברי הרמבים 
דאינו מביך אלא על השחיטה משים דנגסרח עשייח המצוה 
כמ״ש הרמנים זיל שס דין ו׳ וציע. ועיין חסלה לדוד אוח 
ייט. נהיש אוח א׳: 

מא ) 27 □ ימשמש בציצית ויברך עליו. הייני מי שאין לו ן 
טלית גדול לברך עליו ולסטור את זה אבל אס 
יש לו מליח גדול לברך עליו אז אין צריך למשמש נזה ילברך 
עליו רק יברך מל הטלית שלובש אח־כ ויכוין במחשבתו 









אורח 


יח 


הלכות ציצית ח חיים 


עליו ויכוין לפטור גם את זה ואין צריך למשמש בציציות של ראשון; יא ״ עיקר מצות טלית קטן ללובשו 
על בגדיו כדי שתמיד יראהו ויזכור המצות: יב נ אם יש לו כמח בגדים של ארבע כנפות כלם חייבים 
בציצית ואם לבשם כלם בלא הפסק מ והיה• דעתו מתחלה על כלם לא יברך אלא ברכה א׳ אם 
מפסיק ביניהם צריך לברך על כל אחת ואחת והיה אם לא היה בדעתו מתחלה על כלם הוי כמפסיק 

ביניהם 


באר הגולה 
ט וגרי השור ונ״י 
בשס הריטכ״א. 
ב טור. ם ג״י 
והאגור בשם 
הרשג״א 


כף החיים 


לפתור אח זה שלבש נבר, לבוש, קיציר שיט סי׳ טי אוח ס־: 
םב ) ש□ ימשמש גציציס ויברך מליו. כסב מגיא ס״ק ׳־נ 
ויברך להתטטן} אע״פ שכבר לבשו, וכתב הפרסיג 
נא״א סיר! י*ב ואן} לס*ש הרב בהג״ה ס״ו דטל טליח קטן 
טל מציה ס*מ נפקא מינה אס לבש טליח גדול קודם נטילה 
ידיס ט־״ש שכתב ולאפוקי נמי מס'' הלבוש דמברך טל מצות 
ספני שכבר לבשי ומיין מחה״ש וטיין טר״ה אוח ו׳ ובדברינו 
לטיל אות כיז: 

מג) םע י ׳ י*א. טיקר מצות טלית קטן ללובשו טל בגדיו 
וכר. מיהו רבינו האר־י ז״ל היה לובשו למטה 
משאר מלבושיו ט״ג חלוקו, שטר הכור כדרושי הציצית דרוש 
ו׳ ונ״כ בס־ פרט״ס שטר הציצית ס׳ א■ ונ״כ מ״א ס״ק י״ג 
י״א גהנב"• ברנ״י אוח זי וכ״כ בספרו קשר גודל סי׳ ב¬ 
אות נ׳ ש״צ דן) כ״ו ט״ג מס״ל אוח ו׳ וכתב שס בשטר 
הכוו׳ ראותם המחיהריס ללובשו טל כל בגדיהם טטוח גדול 
נידם היפך האמת: 

מג ) צריך ש־היו הציציות מבחיץ ורלא כאותם שתומבין אותם 
נהכנפוח ובשטח הדחק כנין שהילך בין הנכייס 
ומושם שלא ילטנו טליו יכול לתיסבס בין הכנפיח אך בכטת 
הברכה יהיו מגולי; כדי היליך ד״א. מ״א שס באה״ט ס״ק 
י״א ר״ז אוח י״ט וכ״כ ברנ״י סי׳ כ־׳א אוח ה׳ בשם הרב 
מהר״ס מזרחי והרב פרי הארץ דטלית אר.יך יכול לתחוב 
הציציות בחגורתו אשר במתניו כדי שלא יגררו. והביאו שט״ת 
אוח י״א. 

ם י) 0 עיה י*ב. אס יש לו כמה נגדים וכר כלס חייבים 
בציצית פי׳ אם לובשם כילם אבל אם הניחם 
בקופסא פטורין דקי״ל ציצית מובח גברא ולא חיבת מניא 
טי״ח או׳ י״ד. יטיין לקמן סי׳ י־ט סטי׳ א' : 

מה) שם ואם לבשם טלם וכר. והיה דמהו מתחילה טל כולם 
לא יברך אלא ברכה אחת. כסב הב״ח ח״ל משמט 
דאסילו הביאי לו בגרים קידם שלבש כל הנגרים שהיו לפניו 
בשטח ברנה צריך לחזור ולברך טל האחרונים ולא דמי 

לאכילת פירוה לקמן נסי׳ ר״ו ולברכת השחיטה ב״׳ד סי׳ 
י״ס דהחם איכא למימר דיש קבט לאכילה ולשחיטה סשא״ב 
בלבישה דאין בה קנט טכ״ל, אבל הטיית אוח נדו נתב 
חיל היינו דוקא כשלא היס לפניו מור מבנויס ללבוש ממה 
שהיה מתחלה דטחי טליהס אבל אם טריין לפניו מבגדים 
אלו ולא לבשם א*צ לברך וכרו שמבואר בייד לתנין ברכות 
שמיטה וכן מבואר שם בטור בשם הסריג דססק דאי; קנט 
לשחיטה ואפ״ה מסיק דאם החסיל לשחוט וטדיי! לא גמר 
לשמוט כולם והובא לפניו טור לשמוט דא׳־צ לחזור ולברך והיה 
כאן למניין לבישה וזה ברור ודלא כביח שרוצה לחלק בין 
שמיטה ללבישה טכ׳ל, וכ״כ הט״ז ס״ק ירד דאין שייך לימר 
מסי קנט בשחיטה מנציציח מייש, וכ״פ ר*ז אוח כ־א דא-צ 
למזור ולברך, ונ*כ פרישה לירד סי׳ י״ט הביאו באה־מ שיק 


י״ג. ואט״ג רהמ״א ס״ק ט״י והאיר ס״ק י*ג וק הישי׳ט 
ס״ק ח׳ החזיקי בדברי הב״ח סיר סב״ל ושואיח מדין}, 
והיה אס לא כיה גדטתו רק ללבוש בגר אחד ואחר שבירך 

קידם שלבש הביאו טיר בגרים א״צ לחזור ולברך, וכיב פרישה 
שם בירד סי■ י״ט לדטח הסמ״ג טייש, טייח שס. וכי: חסלה 
לדוד אות רו בשם טט־ז• : 

מ י) שבן ואם לבם כילם בלא הפסק. היינו בלא הפסק דבור 
בהוא שלא לצירך לבישה אבל אס אמר חנו לו 
כבגד ללבוש וכהיג שהוא צורך לבישה א״צ לחזור ולברך. ורס 
בירד לטנין שחיטה טייש׳ מרח שם, ר״ז אוח כ״א, סרמ״ג 

א־א אוח י״ד: 

מז ) שם ואם מפסיק ביניהם וכי׳ ובין ברכה ללבישה לא 
יפסיק אפי׳ בשחיקה יותר מכדי דיבור שהוא 
כדי שאילת שלים תלמיד לרב והם נ׳ חיבות שלום טליך 

רבי ובדיטבד אם הפסיק בשחיקה אפי׳ יותר מכדי דינור 
א״צ לחזור ולברך, מ״א בסי׳ ר״ו סיק ד׳ א״ר שם אוח 
ד׳ ר״ז שם אוח ג׳ פרס״ג כאן אוח י־ד אבל אם 
כפסיק בדיבור אפי׳ פחוס מכדי דביר צריך לחזיר 
ונברך. טי״ת שם אות נ׳ א־׳ר שם. סרמ״ג בא׳ח הנז׳ וכ״כ 

רבה״ג בס׳ זבחי צדק ח״א סי׳ י״ט אוח י״ז בשם כמה אחרונים 
וכתב רככי נקטינן דאסי׳ בדיבור אחד צריך לחזיר ולברך מי*ש: 

מח ) ש□ ואס מפסיק ביניכם צריך לברך וכי׳ כתב מ־א 
ס״ק י*ד יז״ל וניל דהרא׳ש לשיסחיה אזיל שכתב 
בי־ד סי׳ י״ט דשיחה בין שחיטה לשחיטה הוי כפסק כיון 
שהן שחי מצית ה״ה כאן יכו׳ אבל כפוסקים שם דא״צ לנרך 
היה כאן טכ״ל טייש. וטיי; ס״ז ירד סי■ י״ט ס״ק ס׳ שהכריט 
כדיטה ב׳ שהניא סרן ז־ל שם סטי׳ ה׳ דא׳צ לברך בשח. 
אכן כש״כ שם סכיז כתב גשם כמה אחרונים דצייך למזור 
ולברך ט־״ש. וסיס ראוי בספק ברכי׳ שלא 0 להכניס טצמו 
לכך א״נ יזהר שלא לדבר ואם דבר אינו חוזר ומברך. סרמ״ג 
א־א אי׳ י*ד וכ״כ שט־ח או■ י״ב וכ״כ רבה״ג בס־ זבחי צדק 
ס״א סי־ י״ט או׳ ניד בשם כמה אחרונים טי״ש. ודלא כר׳יז 
בקרא או׳ נ׳ שכתב דכל האחרונים הסכימו לברך זילח כטיז 
וכו׳ טי״ש : 

מט ) שם בהנ״ה וכן אם פשט הראשין קידם שלבש השני 
צריך לחזור ולברך טי׳כ. וים חולקין בזה וכן מסתבר 
אם דטתו בשטח ברכה גס סל זה והיה מונח לפניו בשטח 
ברכה. לביש, וכ*כ מ*א ס״ק ט״ז, איר ס־׳ק י״ר ר*ז אוח 
כ״א, תפלה לדוד אוח כ״ה: 

נ) סעי׳ י״ג. הלובש טלית קטן וכו־ דהליכה מביחו 

לביככ־נ חם־יא הפסק, הנס בדין זה רבו הדיטיח, 

דזה שכתב מרן ז־ל הליכה מביתו לבית הכנסת חשינא הפסק 

היא נחינת טטם טל מ״ם הרא׳יש והטור מי שרגיל לההטטן} 

בבית הכנסת בטליח גדול צריך לברך טליו אטפיי דבירך 

טל 







אורח 


הלכות ציצית ח 


חיים 


באר הגולה ביניהם : הגה וכן אס פשט הראשון קודם שלבש השני צריך לחזור ונברך(ת״ה סי׳ מ״ס): יג ע הלובש 

" מ ״י*' 6 טלית קטן ומברך עליו וכשהולך לבית הכנסת מתעטף בטלית גדול צריך לברך עליו <י דהליכה 

ש" נ׳י נדעח מביתו לבית הכנסת חשיבא הפסק ואם מתפלל בתוך ביתו אם היה דעתו מתחלה גם על טלית 

""*׳'יי׳'יי££; גדול ולא הפסיק בנתיים בשיחה או בדברים אחרים אינו צריך לחזור ולברך: יד צ אם 

הלקט והאמר נשם פשט טליתו אפילו היה דעתו לחזור ולהתעטף בו מיד צריך לברך כשיחזור ויתעטף בו: הגה 

מהי ' ס ■ וי״א שאין מברכין אס היה דעתו לחזור ולהתעטף בו (אגו׳ סי׳ ל״ה) וי״א דוקא כשנשאר כליו טלית קטן 

והכי 

כף החיים 


על טלית קטן שלבש כבת אבל הגיח כתב הטעס משוס 
דססחסא הפסיק בשיחה אבל אס ברי לי שלא הפסיק 
א־צ לברך בהרי דעתו היה מחסילה על טלית גדיל והליכה 
לבית הכנסת לא הוי הפסק וכתב וכך הוא דעת מהרא״י 
בחיה סי , סיס. וכיכ טו*ח אוח י״ז דהליכס לא הוי הפסק 

וכתב ודברי המחבר צ*ע. וכ״כ ט״ז ס״ק ייא דסלינה לא הוי 

הפסק אלא טעס סרא־ש והטור שהצריכו לברך שנית משוסדנשעס 
שמברך על טלית קטן בביתו מניח תכף תפילין אחיכ כמ״ם סי׳ כ״ה 
סמי׳ ב׳ ואחיכ בביהכינ מניח טלית גדול וא״כ ברכת תפילין הוי 
הפסק בין טלית קטן לטלית גדול עי*ש. והביאו חפלה לדור 
אוח ל״א וכתב שכן משסע סמהר־י סג*ל סי׳ יוד עי*ש. 
והרב ברכת אברהם סי׳ קייז כתב דש־נוי מקוס שליבש 

טליתו גמקיס אחר הוי הפסק אעס■־ שלא הפסיק בשימה 

עי*ש. והביאו ננהיג בהגהיט. וכיכ מיא כדק י״ז דהליכה 
הוי הפסק היינו משים שינוי מקום. וכ״כ נה״ש אות ג׳ ר״ז 
אוח כיב. ובקויא אוח ה׳ והשיצ דף ל״ב עיד נתב וזיל 
וההליכה חשיבה הפסק הם כיב אמס כמ״ש סרב המס״ה 
סי׳ קס״ו דהליכה למוד לא הוי הפסק אם לא שעסק 
בדברים אמרים או שח או מניח תפילין קידם הליכה לביהכינ 
עכ״ל. ועיין זריא מ״א סי׳ ב׳ שכתב אף לרעת סרא־ש וס״ל 
דשיחה בין מצום למצוה הוי הפסק היינו דיקא בשימה 
בטילה אבל ברכה לא הוי הפסק והניח דברי הטיז בציע 
שכתב דברנת תפילין הוי הפסק עייש מה דשקיל ומרי 
בדברי הט״ז יהמיא יסיים ומוי מחלוקת לא יצאנו יזו הלכה 
כעלה דאם בירך על מליח קטן בביתו על מצית ציצית מוזר 
ומברך בביהב־נ על טלית גדול להתעטף דברנת מל מצית ציצית אינו 
ייצא בה למלית גדול שלובש בביהכ״נ דכל המשנה המטבט שטבעו 
חכמים בברכות אינו ייצא אבל ודאי אם לבש טלית קטן 
שיש בו שיעיר בביתו ובירך להתעטף והלך אח*כ לביהכ״נ 
ולבם גדול צא יברך עליו כיון שלא הסיח דעתו מכיר. .ולפי 
מיש לעיל אוח כ׳ ואס ברך טל מלית גדול על מצית ציצית 
דיצא א״כ הכא נמי אם לבש טלית קטן בביתו וברך עליו 

על, מצות ציצית אינו יכול לחזור ולברך על מליח גדול נניח 
הכנסת אם לא הסיח וטחו, נסצינו למידים רלועח השץ 
כגינת נע אמות הוי הפסק ולופת בריא וסיא ודעמייהו 
שינוי מקים הוי הפסק ולדעת הניח רוקא שימה הוי הפסק 
ולדעת כטיז גס ברכת תפילין הוי הפסק אגל לדטת 
כזר־א ברכת תפילין לא הוי הפסק ולפי מ״ש לטיל אוח 

ס׳ח די״א שיחה בין מציה למציה לא הוי הפסק וסב״ל 

א*נ אינו יכול לברך אלא אם כן הסיח רעתו והגם 

שיש פן כאחרונים ישבו קושיית המת והחזיקו בדברי מרין 
דל מימ כידי מחלוקה לא יצאנו כמיש הזריא וקיי״ל סביל 
אפילי מיעונונגד הרוב ואפי׳ כנגר מר; ז״ל נמים הזכיל מיא 
בה׳ ב אות ס־ וו,•ג אית ס׳ נ 


ונראה כדי להוציא עצמי מספק כשליבש מליח קטן 

בביתו יכוין שלא להוציא אח טלית כגדול הלובש 

בבית הכנסת וכסיש סרן זיל בסי' קע״ד סעי׳ ד׳ חיל 
הלכך המגדיל קודם נטילה יכיין שלא להוציא יין שבתוך 
השעירה עכיל טייש. וכ״כ הפריח בירר סי׳ י״ט אוח מ׳ 
והביאו שע־ח אוח ייב. והגם שהתביש שס דחה דברי הפריח 
וכתב דלא מהני כוונה זו היינו דוקא בשמיטה משוס שהם 
לפניו וכמ״ש הוא ז״ל אגל הכא כיון שבשמה שמברך על 
טלית קטן הטלית גדול אינו לפני! וגס איכא ספיקת הרבה 
כמש״ל ייל נס החביש מודה ועיין בם בתב״ש ס*ק י׳ז 
והביאו שטיח שם שכתב דמוטב להכניס עצמו בספק גרס 
ברנה שא*צ מליכנם בספק שימנע מלברך על עשיית 
המציס טי״ש וא׳כ הכא נמי כיון דיש דס״ל דהליכח כיב 

אמות או שינוי מקים או לבישת תפילין הוי כפסק אם כן 

לדידהו אם לא יברך הרי נמנע מלברך על המצות על כן 
יותר טיב שיכוין בשמח שלובש טלית קטן שלא להוציא 
הגדול ולברך אח״כ בבית הכנסת, ועוד עיין נערך השלסן 
שכתב על דברי מרן הנז׳ גסי׳ קע־ד מכאן ראיס לנדש 
נסי׳ מ׳ דבמקים פלונחא דרבווסא בספק ברכות יכיין שלא 
לצאת בברכה אחת ואץ כאן משש ברכה שא־צ כיון רטישס 
כן לאפוקי נפשיה ספלונהא דלא כסרב שסלה מדשס גיויר 
סי׳ ייט עיים. ועיין גס כן לרב מביניא מהרי״ח נריו בס¬ 
רב סטלים מע סי־ הי שנשאל במי שהולך לבית הכנסת 
בציצית ותפילין ומפני פוברים ושבים עשה לו טלית רק כדי 
שיניח אותו תמה הגלימה ולא יהיה נראה ובבואו לבית 
ככנסת לובש מלית הגדול חס טלית הדק גס כן נשאר מליו 
אם ערך גם טל טלית הגדול בבית הכנסת ופשט לי ריבע 
מטעם הסח הדעת וגם מטעם שיכוין בשעה שמברך טל 
טלית הרק שלא להיציא טלית הגדול יעויש: 

נא ) ואס מתפלל בתוך ביתו וכי׳ ולא הפסיק בנח יס 
נשימה וכר. כבר אמרנו לטיל רייא שיחס בין 
מציה למציה לא הוי ספשק וסב< איכ הכא נמי אם היה 
רמתו מתחילה גם מל מליח גדול ושח בנחיים בדיעבד 
אינו חוזר ומברך; 

נב) י״ד. אם פשט טליתו וכו׳ צריך לברך כשיחזור 

ויתעטף בי. סנה. וי״א שאין מברכי! אס היה 
רעתו למזור ולהתעטף נו מ״כ. וכיכ האחרונים ראם היה 
דטחו למזור ולהתעטף נו איצ לחזור ולברך ואין חילוק בין 
נשאר סליו מליח קטן בין לא נשאר. ב־ח, טיז סיק ייג. 
מיא סיק י״ט. איק ס*ק ט״ו■ ר׳ז אות כיג, סי׳ בייט אוח 
ה׳, חיייא כלל ייב אוח ו׳. חפלה לדוד אוח ליב׳ שיצ דף 
ליד מיד, חסיל אוח יויד. קיצור שיט סי׳ ט׳ אוח יו״ד. וכן 
פסק מסרייח נריו נס׳ בן א׳ח ס־ בראשית אות יויד וכתב 
דאט׳ג דפר ן זיל סיל לברך קייל סביל אפילו נגר סברת מק זיל: 

אבל 






אורח 


הלכות ציצית ח 


חיים 


יט 


והכי נוכגין (שם) (עיין לקמן סימן כ״ה סטי׳ י״ב): טו ק אם נפלה טליתו שלא בסתכוין וחוזר ומתעטף 
צריך לברך והוא שנפלה כולה אבל אם לא נפלה כולה י אע׳־פ שנפלה רובה אינו צריך לברך: 
טז שהלן בטליתו בלילה צריך לברך עליי בבוקר אף אם לא פשטו ח וטוב למשמש בו בשעת 

ברכה 

כף החיים 


אבל אס כשפששי לא היה דעהו לחזיר וללכיש עד לאחר 
כמה שט!ח אז אפי׳ אם אסיכ נמלך ללובשו הינף 
וסיד צריך לחז־ר ולברך עליו אפי׳ נשאר עליי טליה קטן 
אפילי לא יצא ס פחח כיסו כלל כנחיים וחוזר וליבשו 
נאומי חדר כפ-שט. ר״ז. שם קיצור ש׳ע שם. ואם ששמו 

ססם יש לחלק נין נשאר טליו טליה קטן או לא. ב״ח 
שם, עט״ז, א״ר שס, ר״ז אות כ״ה, סיי״א שם, ש״צ שם: 
גג ) 1 אם כשפשעו היה דעתו לחזור וללבושו מיד אלא 
שאח״כ שכח או נמלך מללכוש עד לאחר כמה 
שעות אזי צריך לחזור ולברך מליו אפילו לא יצא מפתח 
ניסו כלל בנתייס וחוזר ולובשו באותו החדר שפשטו. ר״ז 
אות כ״ד: 

ג י) מי שיצא מביהכ״ג והסיר טליתו אפילו הסיח דעתו 
וצריך ברכה כשחוזר ולובשו אפילו הכי א״צ 
לבודקו. מ״א סי׳ י״ג ס״ק ה׳ באה״ט בזה הסי׳ ס״ק ט״ז 
תפלה לדוד שם : 

גד י) שם בהגה. וי״א שאין מברכין ופו׳ אבל אס פושט 
טלית אחד ולובש׳ אחר כגון שבא בעלה של 
ראשונה והוצרך להחליף צריך לברך על האחרת שלא היה 
דעתו עליה מתחלה, חסד לאלפים אות יו״ד״וק אה החליף 
בגדיו ולובש ט״ק אחר אפילו לובשו תיכף ומיד אחר 
שפשט הראשון יברך על זה החדש. בן א״ח שם. וכ״כ 
לקמן סי׳ כ״ה אות ע״ט גבי תפילין יעו״ש, אך אס נתן 

לי השמש טלית ותיכף שבירך קידם שלבש חטפה מידו 

שבא בעל הטלי: ונתן לו טלית אחר יש בזה מחלוקת 
הפוסקים. עיין ממב״ר או׳ י״א וער״ה אוח ב׳ ופסק החס״ל 

שם שלא יחזור לברך על האחר משום סב״ל וכ״כ הכר׳־ש 

והשע״ת אות י״ח כשם ם׳ מיצלמאש סי׳ י״ד. וכ״כ פני 
יצחק נר״ו מע׳הטית אות קי״ט: 

נו) שם בהגה, וי״א שאין מברכין וכו׳ וה״ה בט״ק ־ 1 ם 
פושטו להכנס לטבילה לא יברך כשלובישו 
במת שיצא משום סב״ל ו&פ״ג למפורש בספר הכוו, דרבינו 
האר״י ז״ל היה מנהגו לברך על ט״ק אחר טבילה ואין 
אומרים ספק ברכות כנגד רבינו האר״י ז״ל מ״מ י״ל שאני 
רבינו הא״ריי׳ז״ל שכיה מתעכב בטבילה ועושה בה כוונות 
הרבה ונעשה הסיח הדעת טפי מיהו אם פושטו כדי ליכנם 
למרחץ דשוהה שם הרבה יש לברך על פי מנהג האר״י 
ז״ל. בן א״ח שם : 

במקום שנוהגים שמשליכים טלית על המתנים 
וככלות בעת חתונתם יש בזה מחלוקת 
הפוסקים אם צריך החתן לכרך אם לאו עיין באכ״ט ס״ק 
י׳׳מ, וע״כ כדי לצאת כל הדיעות יברך כמתן על הציצית ויתעטף 
בו כעטיפת הישמעאלים כמבואר לטיל אות ז׳ וא״מג מורידו 
על גופו דהיינו שיהיה על גופו ועל ראשו וישהה כדי הילוך 
ד״א ואמ״כ משליכין אוחו על החתן ועל הכלה. אח״כ 
ראיתי שכן כתב. פני יצחק נר״ו אות קי״ז כשם לכ חיים 

רוח 


באר הגולה 
ק ציי נמס 
הריטסא בשם רבו 
ור״י בספ׳ק דגרכי׳ 

י ב״י. 

ש חשו׳ הרא״ש 
כצל ב" סימן י״ג 
מההיא דמנחוה 
מ״ג. ת הגהת 

סי׳ צ׳ וז״ל דכנכון להתעטף החתן תחלה ויברך וא־.״פ 
פורם הטלית על ככלה ואס כטלית הוא שאול א״צ לברך 
לא החתן ולא הסנדק יעו״ש עכ״ל וכתכ שכן הסכים הרב 
ב״כ ד״ג ע״ב משם הרמ״ז יעו״ש, ועיין שמ״ת אות ט״ז, 
וכן המנהג פה עיה״ק ירושלים חובב״א דבתחילה מברך 
החת; ומתעטף בו ואח״כ פורשין אותו על החתן ועל הכלה: 
נח ) ס^י׳ ט״ו. אס נפלה טליתו וכו׳ צריך לברך. זה פסק 
מרן כמ״ש הריטג״א כשס רבו וכמ״ש תלמידי 
ר״י בסיף פ״ק דברכות אבל נשם יש אומרים כתב כריטב״א 
שא״צ לחזור ולברך וכתכ ושכן שמע נשם הר׳ יונה עיין בנ״י. 
וכתב השו״ג אות כ״ג דהעולס נוהגים כי״א וה״ר יונה שלא 
לברך דמיוי מחלוקת לא יצאנו והב״ל עכ״ל . 

נט ) אם לקח טלית להתעטף ובירך עליו ונפל כולו מידו 
אין צריך ברכה אחרת, א״ר אוח י״ז כשס 
שכנה״ג, וכתב וכ״מ לקמן בסס״י ר״ו בנטל פרי לאכלו 
עי״ש, וכתב המש״ז אות י״ד והוא פשוט, וכן כתב המאמ״ר, 
ש״צ דל״ה ע״א : 

ס) סי שנטל טלית להניחו ובירך עליו וקודם שסיים 
הברכה נאבד מידו ימשוך הברכה וילך למקום 
טלית ויסיים הברכה, הלק״ט ח״ב סי׳ קנ״ג. יד אהרן 
בהגנ״י תפלה לדוד אות ל״ד, חס״ל בהגהות בן המחבר 
אות ו׳, ומ״ש כשע״ת אות ט״ו דמיירי שקרוב להגיע 
לכטלית בהילוך פחות מכ״ב אמות והוא באותה מדר וחם 
לאו מוטב שיסיים למדני חוקיך וכשילכש טלית יברך כדינו 
נראה היינו דוקא להסוברים דהליכהמהדר לחדר או רחוק 
כ״ב אמות הוי הפסק אבל להסובריס דדליכה מבית לבית 
או ריחוק כ״ב אמות לא הוי הפסק כמש״ל גס בענין זם 
לא כוי הפסק, ועוד מ״ש מוטב שיסיים למדני חוקיך וכו׳ 
נראים דבריו אם לא אמר אלקינו או מלך העולם איל אם 
אמר אלקינו או אלקינו מלך העולם כיצד יעשה ע״כ נראה 
דאם לא אמר רק ברוך אתה ה׳ יסיים למדני חוקיך 
כמ״ש השע״ת כדי להסתלק מן הספק אבל אס אמר 
אלקינו או אלקינו מלך כעולם אפי׳ אם כיה המקום רחוק 
כ״ב אמות או מחדר לחדר ימשוך הברכה וילך למקום.כטלית 
ויסיים כברכה כדברי האומרים דלא משיבה כפסק כדי להנצל 
מברכה לבטלה : 

סא] סעי׳ טז. הלן בטליתו בלילה צריך לברך עליו 

בבקר וכו׳ אבל הטור כתב דאין צריך לברך 

עליו בבקר וכ״כ הב״ח ופרישה וט״ז ס״ק ט״ו. א״ר ס״ק 

י״ח. ועיין ש״צ דף כ״ו ע״ג שכתב וכ״נדעת הרב האר״י 
זנה״ה שלא היה מברך אלא כשמסירה מעליו בבית הטבילה, 
וכתב עוד הש״צ ששמע ממוכר״א יצחק ז״ל ■שראה בת׳ 
כ״י ממרץ ז״ל שחזר בו בתשובותיו שלא יברך וכן ראוי 
לנהוג עכ״ל והמ״א ס״ק כ״א כתב דטוב לפטור אותה 
בטלית גדול. וכ״ב האחרונים יד אהרן בהגב״י ר״ז אות כ״ז ח״א 
כלל י״ב אות ח׳ תפלה לדוד אות ל״ו (וכתב שם התפלה 


אורח 


הלכות ציצית ח 


חיים 


כאר הגולה 

מיימוני מהלכות 
ציצית * 

א הלמב״ס שס: 
א מנחות ל" ט 

וכלבי נחמן הלי׳ף 
גהל׳ק והלמג׳־ם 
שס. 


ברכה: וכן ימשה מי שלובש טליתו קודם שיאיר היום (הגהות מיימוני בשם ם׳ התרומה הסמ״ג 
וסמ״ק ומרדכי בהלכות תפילין}: יז א נתכסה בבגד שהוא חייב בציצית ולא הטיל בו ציצית ביטל 

מצות ציצית: 

ט איזה בכדים חייבים בציצית ואיזה פטורים מציצית. .־בו ו׳ פעיפים : 

א אאין חייב בציצית מן התורה אלא בגד פשתים או של צמר רחלים אבל בגדי שאר סינים 
אין חייבים בציצית אלא סדרבנן (וי״א דכולהו חייבים מדאורייתא והכי הלכתא) תוס׳ דף ל״ט 

והרא־ש 


כף החיים 


לדוד בשם מהר״י סג״ל סי׳ יו״ד בשם א״ס דאפי׳ משמוש 
והסתכלות בקטן א״צ אך יהיה דעתו ע״כ בגדיו המצוייצים 
אשר לבש עי״ש) סס״ל אות ז׳ פגי יצחק גר״ו מע׳ הטית 
אות קכ״ס. בן א״ח גד׳ו פ׳ בראשית אות ב׳: 
וכתב שם הרב בן א״ח גר״ו דאס יכוין בכך סגי 
בהכי וא״צ למשמש בט״ק בשעת ברכה גם לדעת 
מרן ז״ל ופל כן מפני שהשכחה מצויה באדם ומשתלי ולא 
מטין לפעמים לכך נכון שירגיל עצמו להוסיף בנוסח 
הליקבה״ו עוד דברים אלו והמי מוכן לברך על עטיפת 
הטלית כתיקין מז״ל והרגי מטין לסטור בברכה זו גס 
הטלית קטן שעלי עכ״ל ועיין לעיל אות לג: 

סב) ש□ בהגה. וכן יעשה מי שלובש טליתו קודם שיאיר 
היום. עיין ב״י שיש מחלוקת בזה וכתב הסס״ל 
אות ט״ו אם נתעטף בציצית והגיח תפילין קודם עלות 
השחר ובירך עליהם מחמת טפוח_א״צ לחזור ולברך 
כשיאור היום : 

םג ) ט 1 ב להזהר שלא יהיה בגד הציצית צבוע אדום כ״א 
מלבן כמו הציצית. רו״ח אות ג׳ וכ״כ סי׳ 

בי״ע אות ב׳ והטעם כתב חיי אברהם אות י״ט בשם 
רביגו בתיי פ׳ שלח לך שהוא סי׳ ממילה נפרה כי כשם 
שהדבר האדום סי׳ כחצא כדכתיב אם יהיו חטאיכם 
כשנים וכר כן הלבן סי׳ המחילה ע״כ. ועוד כתב שהלבן 
הוא רחמים והאדום הוא דין ואין לנו להראות דין נעת 
התפלה ע":, ול״ג הטעם במ״ש במסכת ר״ה דף י״ז ע״ב 
מלמד שנתעטף הקב״ה כשליח ציבור וכו׳ וכתב שם 
מהרש״א בחדושי אגדות שמצא ספר ישן מחכמת המקובלים 
וז״ל נתעטף הקב״ה באותו טלית לנגה שנתעטף בברייתו 
של עולם שעליו נאמר עוטה אור כשלמה וכו׳ פכ״ל ועוד 
עיין לקמן סי׳ ט׳ אות ט״ו : 

טעם אומרים ששקולה מצות ציצית ככל המצות בבחירה 
נתב חיי אברהם אות כ״א בשם התשבץ תלמיד 
מהר״ם סי׳ רס״א לפי שהתורה מתמלת בבית ומסיימת 
בלמד והם ל״ב והציציות יש בהם ל״ב חוטין לכך אמרו כל 
המקיים מצות ציצית כאלו קיים כל התורה: 

א) סעי׳ א׳ אין חייב בציצית מן התורה וכו׳ או של 
צמר רחלים, וה״ה צמר אלים, ב״י, מ״א ם״ק א׳, א״ר 
סק״א, פרמ״ג א״א אות א׳, מחה״ש או׳ א/ שו״ג אות א׳, 
מור וקציעה, קיצור ש״ע סי׳ ט׳ אות י״ב. ומ״ש בבאה״ט 
ס״ק א׳ ט״ס הוא. אח״כ ראיתי שכן כתב מאמ״ר או׳ ה׳: 

ב ) ש□ או של צמר רחלים, אבל של עזים נוצה מיקרי 

ושל גמלים אע״פ שנקרה צמר גמלים וכן צמר 


ארנבים צמר סתם לא איקרי ב״י, עי״ם. עו״ת אות ב׳ 
מרוה״ש שם: 

ג > ש□ או של צמר רחלים, ורחל בת עז צמרה פסול 
לציצית, הרמב״ס פ״ב, וא״כ לא חשיב צמר כלל 
ואינו פוצר בציצית אלא במינו דוקא, ב״י. עו״ת אות ב׳ 
מ״א ס״ק א׳ פרמ״ג א״א אות א׳ וכן רחל בת רחל בת 
עז נמי שוה לרחל בת.עז, עו״ת שס, וכן רחל שאביה תיש 
ואמה רתל, פרמ״ג שם, ואם פוטרין זא״ז עיין שם בפרמ״ג 
שהניס בצ״ע : 

י) שם או של צמר רחלים וכו׳ צמר רחלים ושאר מינים 
שטרפס זה בזה אזלינן בתר הרוב מ״א שס 
וכתב שכ״מ ס׳ בתרא דכלאייס וכתב מסה״ש על דבר המ״א 
הנ״ל ר״ל בהיותן עדיין צמר קודם שטוה מהן חוטי[ המוצט 
מתבטל ברוב כ״ה במשנה שם והכי קיי״ל ביו״ד סי׳ 
רצ״ט סעי׳ א׳ משא״כ כשכבר טוה מהן חוטין אי; מתבטלין 
וכדאיתא שם וכ״ה לקמן ס״ק ד׳ עכ״ל, וכ״כ ר״ז אות 
ו׳ ואם הוא ממצה על מחצה כתב ממה״ש שם דאזליג; 
לחומרא דכ״ה שם ביו״ד ור״ל שיעשה ציצית של צמר 
שפוטרים בכל המינים ככתוב בסעי׳ ב׳ וכ״כ ר״ז שם 
מיהו לדברי האומרים דאי; ציצית של צמר פוטרים בשאר 
המינים כאשר יבואר לקמן בס״ו אין לטלית זו תקנה 
וכ״כ ר״ז שם: 

ןם״ן לדברי מ״א דסב״ל אף מי; בשאינו מיגו בבגדים 
אזלינן בתר כרוב אבל הסרמ״ג שס כתב דיש מחלוקת 
בזה די״א דאין בעל ברוב אלא מינו עי״ש: 

•־) שם אבל בגדי שאר מינים וכו׳ הגה. וי״א דכולהו 
חייבים מדאורייתא וכו׳. הגה בגמרא ס׳ התכלת 
דף ט״ל ע״ב ישסלוגחא ים שאר המינים סייניס מדאורייתא 
או מדרבנן דרב נחמן ם״ל בגדי שאר המינים אין חייבין 
מדאורייתא ורבא ס״ל דבגדי שאר מינים נמי חייבים 
מדאורייתא והרי״ף והרמ״בם פסקו כרב נסמן וכן פסק 
מרן ז״ל כי כן דרכו אבל כתוספות והרא״ש וסמ״ג 
והמרדני פסקו כרגא וזה סברת מור״ם ז״ל ובדברי רגא 
איכא סלוגתא כי י״א דאף לרנא צמר או פשתים פוטר ם 
בשאר מיני בגדים ואפי׳ צמר וכשתים יחדיו נמי דהוי 
כלאים פוטרים אבל מכר״ס הביאו הגהות מיי׳ וסכ״דוהאגור ס״ל 
דלרבא בשאר מינים דסייגיס דאורייתא לא סטר אלא צמר ופשתים 
יחדיו דהיינו בזמן שהיה ס: גת אגל עכשיו לא פטר צמר או 
פשתים בשאר מינים אלא דוקא במינם פוטרים כגון ציצית של 
משי במשי וצמר גפן בצמר גפן דדרשינן הכנף מין כנף דמין כנף 
דוקא עיין ב״י וג״ח ומחה״ש סק״ג. ע״כ כל יר״ש יחמיר 
לעצמו ולא יתן בטלית של צמר גפן אלא ציצית של צמר גפן וכן 
בשאר המינים כדי להנצל מפלוגתא. וכ״כ ר״ז אות ד׳ חסד 

לאלפים 



אורח 


הלכות ציצית ח 


חיים 


והרא״ש וסמ״ג ומרדכי) : כ כ ציצית של פשתים או של צמר רחלים פוטרים בכל מיני בגדים 
< חוץ משל פשתים לצמר או של צמר לפשתים בזמן הזה דליכא תכלת מפני שהם כלאים : 
הנה וי״א שלא לעשות ציצית של פשתים כלל אפילו בשאר מינים וככינהוג. (סמ״ק סי׳ ל״ס):ג יציצית 
של שאר מינים אין פוטרים אלא במינם כגון משי לבגד משי וצמר גפן לצמר נפן אבל שלא במינם 
אין פוטרין; ד י׳אם הטיל בטלית של שאר מינים קצת ציציות ממינו וקצת מצמר או פשתים יש 

להסתפק 


באר הגולה 
ב שס ממ ׳ . ג נ״י. 
בסיררהכוור וסמ״ק 
ד שס בגמרא. 
ה תלומח הדשן. 


כף החיים 


לאלפים אות ב׳ קי׳ ש״ע סי׳ ע׳ אות י״ג, בן איש חי גר׳ו 
ם׳ נח אות א׳ ועיין סעי׳ ו׳ ובדברינו שם : 

ו) 0 ^י׳ ב׳ ציצית של פשתים וכו׳ הגה וי״א שלא לפשות 

ציצית של פשתים וכו׳ זהו סברת הסמ״ק וכתב 
ב״י הטעם משם מהרי״א ז״ל לפי שלא יבא להטיל ציצית 
של פשתן בטלית של צמר לפי שמשי נראה מין צמר. וכ״כ 
ר-״א ס״ק ב׳ ר״ז אות ג׳ בן א״ח שם אות ד׳ ועוד כתב 
שם ב"־ משם הנז׳ מ״א מפני שיש מי ששובר שציצית של 
פשתים אין לו מקום מן התורה עי״ש. ואם א״א לו רק 
בציצית של פשתים מותר להטיל ציצית של פשתים לבגד של 
שאר המיניד. ר״ז שם" וכ״כ סי׳ בי״ע אות ב׳ אבל הוא 
גרוע עיין באו׳ שאח״ז; 

ז) 3 |^י׳ ג׳ ציצית של שאר מינים אין פוטרין אלא מינם 

כגון משי לבגד משי, כתב הברכ״י אות ב׳ 

בשם תשו׳ מהר״מ פרובינצאל כ״י וז״ל הואיל דהציצית לטלית 
צריך טויה לשמה נ״ל פשוט בציצית של משי צריך זריקתן 
לשמה שכן הזריקה במשי כטויה בצמר לפיכך נ״ל שאין 
להטיל ציצית של משי בטלית אלא ממשי שזרקה ומשכה 
אותו ישראלית לשמו ומי שאין לו משי נמשך לשמו כאמור 
אינו די במה שמשזר חוטין הרבה יחד לשם ציצית דטויה 
לחוד ושזירה לחוד לפיכך יטיל בטלית של משי ציציות של צמר 
הטווי לשמו ואין לחוש מפני שאינן ממין הטלית שציציות של 
צמר פוטרין במינן ושלא במינן גם לא יועיל במשיכת המשי לדעתי 
שיתעסק ישראל מעט כדרך שדי בעורות שמתקנן נכרי מפני 
שהעור נתק; כולו בבת אחת ומעשה ישראל בתיקון מועיל 
לכולו אבל הטויה והמשיכה נעשית בטווי ובנמשך ממנו מעט 
מטס והיה כאלו נעשה קצתו פ״י עכו״ם וקצתו על ידי ישראל 
שהנעשהעל ידי ישראל לשמו כשר והנעשה על ידי עכו״ם 
פסול עכ״ל וכתב עליו הברכ״י שם דאף שהתה״ד סי׳ מ״ד 
כתב וז״ל דהרוצה לעשות ציצית של משי ייזהר שלא ליקח 
החוטין כמו בהן טווין ושזורין מן כחנות של עכו״ם דבעינן 
טווי ושזור ע״י ישראל לשמן אלא יקח לשון של משי מן 
החנות וע״י ישראל יטוה וישזור עכ״ל הרי שלא הצריך 
החה״ד זריקה והמשכת המשי לשמד הן אמת שדברי מהר׳׳מ 
הנז׳ גראין נכונין בטעמם כהזריקה וכהמשכה במשי היא 
כטוויה בצמר עכ״ל וכב״ד סי׳ בי״ע אות ז׳ וכתב כי מזה 
אזכרה שמענו לכנוהגיס להתעטף בטלית של משי כגין בני 
איטאליא שרובם נהיגי בטליתות של משי שיש להם ליזהר 
זהירות גדולה בציציותיו שאם הם של משי לא יהיו אלא 
ממשי שנזרק ונמשך מ״י ישראל לשם ציצית וכס יקחו חומין 
אף שישזרם לשמם הם פסולים כיון שלא נזרקי ונמשכו 
לשמן ונמצאים מתעטפים בטלית בת ד׳ כנפות בלא ציצית, 
ועוד אחרת שמברכים בהתעטפם ברכה לבטלה ועוברים 
מל שני איסורים איסור לבישת טלית בת ד׳ כנפות בלא 
ציצית ואיסור ברכה לבטלה דעובר משום לא תשא. כי על 


כן *ש להד ליזהר מאד בזה שלא להטיל בטלית של משי 
אלא מצמר טיוי לשמן או ממשי הנמשך והנזרק ע״י ישראל 
לשמן עכ״ל. וכ״כ הרב בן א״ח נר"■ שס אוח א׳ 
טלית של משי אס לא מצא לו ציציות של משי מתוקנים 
כהלכה ע״פ סברת מהר״מ אז יניח בזה הטלית של משי 
חוטיןשלצמר רחלים אבל הוא גרוע מטלית של צמר גפן מכח 
החוטין שצריך לתלות בו עי״ש שסיים אע״ג דאיכא פלוגתא בזה 
לא ק״ל כוותייהו להלכה בזה. ועיין בדברינו לעיל או׳ ה׳: 
ח 1 ען 0 וצמר גפן לצמר גפן, ואד עשה טלית מצמר גמלים 
צ״ע אס מותר -לתת בו ציצת ממנו דלא הוכשר 
למלאכת שמים רק מין טהור, כרב מלבי״ם והגיאו מסגרת 
זהב על קי׳ הש״ע סי׳ט׳ אות ז׳: 

ט] ירא שמים יעשה חקירה בטליתות כי יש שנראים של 
צמר רחלים והם צמר נמלים ויש שהשתי צמר 
והערב משי והם גרועים משל מינים לגמרי חשד לאלפים 
אות ד׳ וכ״כ רב חביב״א בן א״ח נר״ו שם אות ב׳: 

י 1 ש 0 אבל שלא במינם אין פוטרים. כתב בם׳ עיקרי 
הד״ט סי׳ ב׳ אות ע״ז בשם מ״וק במקום שאין 
ציצית של צמר מצוי ויש לו בגד משאר מינים ואינו מוצא 
מימינו של בגד הכי עדיף משיתבטל ממצות ציצית ודלא כמר[ 
בש״ע עכ״ל וכב״ד סי׳ בי״ע או׳ ד׳ וכי דס׳ מי״ק אינו מצוי 
אצלו לראות ראיותיו וכחו גדול לילוק על מרן כש״ע וסיים 
שאין לנו לזוז מפסק הש״ע ולא יתעטף בטלית שהציצית 
אינו מימינו או מצמר ופשתים ואפי׳ בשעה הדחק ודלא 
כהרב יעב״ן ז״ל בעל ם׳ מו״ק עי״ש, ואנחנו זכינו בס״ד 
לראות את ם׳ הנז׳ לראות הדברים בשורשן וראינו דשקיל 
וטרי בהאי מלתא ובסוף דבריו כתב וז״ל ו־רוב הדבר 
בעיני מיהא פשיטה לי דלא מצי לברך עליה דסב״ל וצ״.ע 
עדיין עכ״ל, וצ״ע טל הרב הנז׳ דלא העתיק מ״ש בסוף 
דבריו דלא יברך. מיהו לעני; דינא אין לזוז מדברי מרן ז״ל 
ואין ללבוש טלית כזה אפי׳ בלא ברכה משום איסור דאסור 
ללבוש בנד בת ד׳ כנפות בלא ציצית וכמ״ש בי״ע: 

יא) 0 י שתפר אימרא של טלית מבגד צמר גפן בחוטי פשתן 
מותר להטיל בו ציצית של צמר ולא גרע מעורות 
התפורים בפשתן שהתירו הפוסקים לתפור תחת מלבוש צמר 
אף שלא במק־ם מצוה ואעפ״י שחוט קנבוס נכרך על חוטי 
פשתן ומתחבר לבגד צמר עיקרי הד״ט סי׳ ב׳ או׳ מ״ז בשם שאילת 
יעב״ץ סי׳ ל״ב, מחב״ר אות ה׳ והביאו שע״ת אות א׳ 

וכתב שיש להחמיר קצת בזה שמא ישאר חוט של פשתן 

תלוי ויסברו דשל פשתן כשר לציצית עיין בסוף סי׳ ט״ו 

בהגה, ועיין זכ״ל ח״א מע׳ הטית שכתב בשם אורחות 

יושר דף קט״ז דהוא ז״צ כתב בפשיטות דאס תופרין הגדיל 
בפשתן לכ״ע אסור אלא אפי׳ שאר הטלית אס תופרין 
אותו בפשתן אסורייעו״ש : 

יב> 0 ^י׳ ד׳ אם הטיל וכו׳ קצת ציצית ממינו וכו׳ טלית 

שסשתי 







אורח 


מלכות ציצית ט 


חיים 


באר הגולה להסתפק בו; ה יי־א שצריך לעשות הציצית מצבע הטלית והמדקדקים נוהגים כ;: הגה 
ו רמנ־ ם ״'י והאשכגזיס אין נוהגין לפשות הציצית רק למים אף בבגדים צבועים ואין לשנות (ת״ה סיק מ״ו): 
"מנחוחמ צסירר ו יי״א שאין לעשות טלית של פשתן האע׳פ שאין חלבה כן ירא שמים יצא את בוים ועושה 
ל״ת פס גחוססוף טלית של צמר רהלים שהוא חייב בציצית מן התורה בלי פקפוק: הגה ומיהו אם אי אפשר רק 
מס 6,5 ?^!! בטלית של פשתן מוטב שיעשה טלית של פשתן וציצית של פשתן משיתבג־ל ממצות ציצית 

ח ביי האגור סס (תשובת הרא״ש כלל ב׳): 

הריר יפט״מכד׳י י 

מוני!: ייני 

כף החיים 


שכבתי צמר והערב משי או אפכא פטורה מן 

הציצית מן התורה וחייבת מדרבנן אפי׳ אס הרוב צמר ולא 
דמי לטרף צמר ודבר אמר דאזלינן ביה בתר רובא• 
הרדב״ז ז״ל סי׳ קצ״ט, וכתב בסוף דבריו שלדעת הר״ס 
מרוטנבורג אין לטלית זו תקנה ומזה הטעם נהגו באשכנז 
איסור גמור בבגד שהוא מעורב מצמר גפן ופשתים מ״מ 
לדעת המקילים לעשות טלית של משי יטיל סוטים של 
צמר ולא של משי ולא יסמוך על טלית זה אלא יעשה לו 
טלית קטן שכולו צמר מלמטה ויתנאהבזה מלמעלה יעו״ש, 
ועיין בם׳ הנז׳ סי׳ רמ״ד, כגה״ג בהגב״י והביאו מ״א ס״ק 
ד׳ ר״ז אות ה׳ הנה מ״ש בשש הר״ם דאין לטלית זו 
תקנה הוא דכת מהר״ס שהבאנו לפיל אות ה׳ דס״ל דלדעת 
רבא בזה״ז דליכא תכלת לא פטר צמר או פשתים בשאר 

מינים אלא במינם דוקא וכבר כתבנו לעיל דיר״ש יחמיר 

לעצמו לאצולי נפשיה מפלוגתא וא״כ גס כאן יזהר שלא 
ליקח טלית כזה, ומ״ש דלדעת המקילים לעשות טלית של 
משי ר״ל ולהטיל בו ציצית של צמר (ועיין ד׳ז ופרמ״ג א״א) 
והוא סברת מרן ז״ל ודעמיה דציצית של צמר ופשתים 

פוטרים בכל המינים גס כאן יטיל של צמר דפוטר ממ״נ 

ולא של משידאיך יסטור לצמר שמעורב בו, ועיין בדברינו 
לעיל אות ז׳ שכתבנו דיכול ליהן בטלית של משי ציצית 
של צמר אש כן גם כאן יכול ליחן אלא שהוא גרוע עי״ש, 
יג) ש□ יש להסתפק בו, עיין מ״א ס״ק ה׳ שכתב לזה 
הספק ניסל לסברת רבא דאית ליה בהר מינים 
חייבים מדאורייתא אבל לרב נממן דשאר מינים דרבנן 
למה יגרע כשמטיל בו קצת ציצית דאורייתא וא״כ צ״ע על 
הרב״י דססק שהם דרבנן והכא כתב דיש להסתפק בו 
עי״ש אגל המו״ק כתב דכי היכי דאיכא לססוקי לדברי 
כפוסקים כדבא ה״נ איכא לספוקי לדברי כפוסקים כר״ג 
ונסן טעם לדבר מי״ש וסיים וז״ל ושפיר עבד הרב״י 
בש״ע דח-יש לה אף |לשטחיה וזה ברור בעיני עכ״ל וכ״כ 
עו״ת אות ד׳ וז״ל ונראה מדברי המחבר גם לפ״ד דס״ל 
דשאר מינים אין חייבים רק מדרבנן אפ״ה אין לעשות 
באופן זה עכ״ל, וכ״כ מאמ״ר אות ג׳ וכ״כ סרמ״ג א״א 
סק״ה, וכ״מ מדברי השו״ג אות ח׳: 

יי* שם יש להסתפק בו, פירוש וכיון דססק הוא אם 
פטרוהו ציציות אלו להטלית הזה אם לא פטרוהו 
אסור להתעטף בטלית זה דשמא אין אלו סוטרין אותו ונמצא 
לובש עלית בת ד׳ כנפות בלא ציצית עיין בם׳ פרי צדיק 
בחי׳ הלכות ציצית" וכיון שכן אפי־ בשעת הדחק שאין ציצית 
אחרים מצויים רק אלו לא יתעטף בטלית כזה משוס 
ספק איסור לבישת טלית בת ד׳ כנסות בלא ציצית. סי׳ 
בי״ע או׳ ה׳: 


טון סעי׳ ה׳ י״א שצריך לעשות הציצית מצבע הטלית 
וכו׳ וכתב הב״ח ולכן יש לעשות הטלית לבן, 

מ״א סק״ו, וכתב מחה״ש כדי לצאת ידי שניהם שיהיו הציציות 
לבנים וגס מצבע הטלית, וכ״כ פרמ״סא״א סק״ו. ח" א 
כלל י״א אות י״א : 

ועוד כתב המ״א טעם אחר משום דכתיב לבושיה כתלג 
חוור ופירש המחה״ש מטעם והלכת בדרכיו להדמות 
אליו ית׳ דאמרינן ויעבר כ׳ על פניו אר״י אלמלא מקרא 
כתוב א״א לאומרו מלמד שנתעטף הקב״ה בטלית כש״ן 
ואמר כשיעשו בני לפני כסדר הזה אני מוחל להם וכתיב 
(בושיה כתלג חוור א״כ טליתו כ״י לבן עכ״ל וכתב ר״ז 
אות ט, ראוי לכל מדקדק במעשיו לעשות ג״כ הטלית 
קטן וגדול לבנים כדי שיהיה יוצא לדברי הכל כשיעשה 
הציצית לבנים, וכ״כ שע״ת אות ד׳ בשם יש״ש ריש יבמות 
שאין לעשות טלית לכבוד יו״ט מצבע ירוק רק מצבע 
לבן דאפי׳ בטלית קטן יש מקפידים דוקא בלבנים" וכ״כ 
כר״ש בשם כנז׳ וכ״כ הרב בן א״ח נר״ו שם אות י״א" 
אבל מה שמשימים בשפת הבגד כעין תכלת אין קפידה 
דבתר עיקר הבגד אזלינן, פרמ״ג שם, בן א״ח שם, והחס״ל 
אות ג׳ כתב מכון ליזהר אפי׳ בחוטי תפירת האימרא 
וכדומה יהיו לבנים וסימניך והיה העטופים ללבן. וכ״כ 
ברכ״י ב:יו״ב אות ב׳ בשם מהרש״ל, וכ״כ שע״ת שם גשם 
הנז׳וכ״כ כר״ש בשם הנז׳ ועיין בדברינו לעיל סי׳ ח׳ אף סי׳ג: 
טז) סעי׳ ו׳ י״א שאין לעשות טלית של פשתן. הטעם 
בלבוש גזירה שיעשה בה ציצית של צמר והוי 
כלאים. א״ר סק״ו, ועיין עו״ת אות ז׳ : 

יי! שם ירא שמים יצא את כולם ומושה טלית של צמר 
וכו׳ ואם אין לו טלית של צמר לא מפני כך 
יתבטל ממצות ציצית אלא יעשה לשעה מן כבא לידו והנכון 
כשעושה טלית של משי או של צמר גפן וכדומה שיעשה 
גם הציצית ממין הטלית ויהיו טווין לשמן כי י״א דבשאר 
מינים אין פוטרים אלא מינן ושל פשתן יותר טוב משאר 
מינים ויעשה לו ציצית של פשתן חס״לאותב׳ וכ״כ הנה״ש 
דלדידן של פשתן עדיף משאר מינים מפני שהוא דאורייתא 
עי״ש וכ״כ.ער״האות ג׳ ומיין באות שאחר זה : 

יי 1 * שם בהגה. ומיהו אס א״א רק בטלית של פשתן וכו׳ 
וז״ל הרב״י ומיהו היכא דלא אפשר ליה יעשה 
משאר מינים ובלבד שלא יעשה של פשתן כדי למוש לכתמי׳ 
לדברי האוסרים ואם לא אפשר ליה יעשה אפי' של פשתים 
ומברך עליו כהסכמת הרי״ף והרמב״ס והרא״ש עכ״ל, וכ״כ 
הלבוש אם א א לו רק בטלית של פשתים כגון שאין לו 
מין אמר מוטב שיעשה טלית של פשתים ויעשה בו ציצית 
של פשתים משיתבטל לגמרי ממצות ציצית. וכ״כ ט״ז סק״ט" 

ר״ז 







אורח 


הלכות ציצית ח 


חיים 


כא 


י דיני כנפות הטלירת. ובו י״ב סעיפים: 

א א טלית שאין לה ד׳ בנפות פטורה יש לה יותר מד׳ חייבת ועושה לה ארבע ציציות כארבע כנפות 
י המרוחקות זו מזו יותר: ב ג יש לה ארבע וחתך א׳ באלכסון ועשאהו שנים הרי נעשית בעלת 
ה׳ ותייבת: ג י כפל קרנות טליתו וקשרם או תפרם ודומה כאלו קיצען ואין לה בנפות אעפ״ב לא 

נפטרה 


באד הגולה 

א מנחות כדג 
ב הרמב״ס נס״ג 
מהל׳ ציצית. 
ג מנחות צ״ן* 
ד פס. ה פס 
מ״ז מ־גא 


כף החיים 


ר״זאות בי שי׳ בי״ע אות ג׳ 3 ןא״מ נר״ו שם אות ה׳: 
יט ) שם וציצית של פשתן. כתב מ״א סק״יז וז״ל ול״נ 
דיעשה כנפות של עור ויטיל בו ציצית למר עכ״ל 
אבל הא״ר סק״ו דחה דבריו וכתב ולא נהירא דיש לחוש 
שימשה בפשתן עצמו בלי כנפות עיר, וכ״כ המחב״ר אות 
ז׳ דאפילו בשעת הדחק לא יעשה כן עי״ש, וכ״כ שע״ת 
אוח ף זכ״ל מע׳ הטית, וכן הרב מאמ״ר דמה דברי 
המ״א עי״ש: 

א 1 סעי׳ א׳. טלית שאין לה ד׳ כנפות פטורה יש לה יותר 
מארבע חייבת. ברייתא 3 פ׳ התכלת וכן פסק הרי״ף 
והרמב״ס והרא״ש אבל הר״א ממי״ן ורבינו שמחה פסקו 
דבעלת ה׳ נמי פטורה כברייתא דספרי ופ״ב חבחיס והביאם 
ב״י מי״ש, וכתב ב״ח ולכן ירא שמיס לא ילבש אלא טלית 
גת ד׳ כנפות, מ״א ס״ק א׳ וכתב דבגרה״ז פ״ב דזבסיס 
נועה ג״כ לדעת זה, א״ר סק״א, עט״ז, ר״ז אות ה׳וכ״כ 
פני יצחק נד׳ו מע׳ הטי״ת אות קכ״ו בשס לב סייס סי׳ 
ע״ח. וכ״כ הרב בן א״ח נר״ו פ׳ נח* אוס ו׳ וכחב שס פני 
יצחק נר״ו דנא יברך על טלית בת ממש כנפוח משום 

סב״ל, ועיי; לקמז אות ז׳: 

שם טליה שאין לה ד׳ כנפות פטורה. ואס נתקו חוטי 
זוית הכנף עד שנעשה המך עגול ואנן מרובע 
בעינן כדאיתא בספרי לית לן בה דאנן משעת עשייה 
קסדינן כמו גבי מלא קשר גודל(עיין שיי י״א כעי׳ יו״ד) כן 
מ״כ מכ״י כמהר״א נחום ז״ל, דברי מנחם או׳ א׳ בהגכ״ט : 
ג) שם ועושה לה ד׳ ציציות וכי׳. ואס. עשה ה׳ עובר 
משוס בל תוסיף, מ״א שק״ב בשש רש״י פרשת 
ואתחנן. וכ״כ ר״ז אות ב׳ נה״ש אות א׳ עיקרי הד״ט 
הי׳ ב׳ אות ב׳ בשס כדה הארץ ח״ג סי׳ א׳, בן א״ח שס. 
ומ״ש הלבוש אבל אין צריך לעשות בה׳ כנפות משמע דחי 
בעי רשאי ל״דהוא.פרמ״גא״א או׳ 3 ׳ ועיין ישי״עאו׳ ב׳: 
עןך כתב שס המ״א ועס״ו אה חסכן אח״כ, ופי׳ 
מחה״ש דר״ל אם פשה ה׳ ציציות ואח״כ חתך א׳ 

מן הה׳ ציציות ונשארו רק ד׳ תליא במחלוקת הרג״י 
והרמ״א בסעי׳ ו׳ בהטיל ציצית על ציצית וחתכן עכ״ל, 
וכ״כ מאמ״ר אות ד׳ דלדעת מרן הוי כמוסיף ופסול באיזה 
מהם שחותך ה; ראשון הן אחרון אבל הפרמ״ג א״א כתב 
על דברי מ״א הנ״ל וז״ל ומה שמדמה זה לס״ו בהטיל 
ציצית על ציצית י״ל דכאן אפילו למאן דפיסל שש בהטיל 
בקרן א׳ ב׳ משא״ה כאן לכ״ע ד׳ ראשונות שעשה בהכשר 
מתכשרי כשחחך אמ״כ ציציה קרן אחת ועט״ז ו׳ משמע 
כן עכ״ל, יכ״כ ישי״ע שם, א״ר שק״ב. ומ״מ :די לצאת 
מפלוגתא יש להתיר כל הציציות ולמזור ולקושרס מחדש : 
י) שם המרוחקות זו מזו יותר. ואפילו בדיעבד מעכב 
ופסול כשאין עושק במרוחקוס, א״ר סק״א, וכתב 

(יא) 


ש:״מ נחשו , מרר״ם מיר׳ן סי , י״ג וכ״כ ישי״ע שם 
מש״ז סק״ב : 

י>) סעי׳ ב/ יש לס ארבע וחתך א׳ באלכסון וכר ה״ה 
נמי אם היה לה תחלה ג׳ וחתך א׳ לשנים נעשית 
בעלת ד׳ וחייבת, ד״מ אות א׳ ט״ז סק״ג, א״ר סר,"ב 
מש״ז שק״ג, ודוקא אם חתך קצת חתיכה ועשה מבת ג׳ 
ארבעה אבל אש לא חשך כלום רק פגימה בסכין קרע בקרן 
מתך באלכסון לא נעשית בח ד׳ עד שיהא רוב פחות כדלקמן 
סמי׳ ז׳ מש״ז שם. עוד כתב שס המש״ז מכאן נראה טליתות 
שלנו שחוטי השחי יוצאין מחתכין רק אצל הכנפיס וא״ל לחתוך 
כל האורך פי״ש: 

י) שם יש לה ארבע וחתך א׳ באלכסון וכו׳ וה״ה אם 
חסך ב׳ נעשית גת ו׳, מ״א סק״ג. ר״ז סק״ד ופי׳ 

לב״ש דרבותא הוא דל״ת כיון שחתך ב׳ כנפות באלכסון 
נעשית כקרן עגול ופטור מציצית עכ״ל, אמנם דעת הב״ח 
נוטה לפטור בחתך ב׳ כנפות עי״ש, וכ״כ מחה״ש: 

ז ) אם נקרע טליתו יזהר לתופרו תיכף שלא יהא בס ששה 
כנפות דאיכא מאן דאמר דפטורה מן הציצית כמ״ש 
לטיל אוח א׳, וזה בנקרט ברובא וצריך להתיר הציציות 
ולחזור ולטילס, חס״ל אות ד׳, וכ״כ בן א״ח נר״ו או׳ ח׳. 
70 \י׳ ג׳ כפל קרנות טליתו וכו׳, בסב מ״א 
סק״ד משמט בתו׳ פ׳ הקומץ דאס כפל הקרנות 
ותפיס בעניין שנשאר בו הקרן והטיל ציצית על הכפל 
שרי כמ״ש סעי׳ ו׳ וכ״כ ר״ז אות ו׳ וכ״מ בלבוש, אבל 
במרדכי בהל׳ קרנות כת׳ דככא אינו דומה להאי דסעי׳ 
ו' וז״ל האי דסעי׳ ו׳ מיירי שכפלה כולה להכי חייבת 
דכן דרך מלבוש עכ״ל, והביאו מחה״ש סק״ד וכתב וז״ל 
וא״כ הדבר במחלוקת שנויה עכ״ל ור״ל דלדעס מ״א 
יניח הציצית על הכפל, ולדעת המרדכי יניח הציצית על 
קרן העיקרית שהיסה קודס הכפל, ועיי; פרמ״ג א״א 
סק״ד שכתב דלכאורה נראה דעת מר; ז״ל שהשוה קשרן 
לתפרן כמו קשר! אפילו יש קרן שקשר באלכסון וודאי איני 
מטיל בכפל אש הוא יותר משלש אצבעות כמו כן תפר; 
עי״ש, ולכן צריך ליזהר שלא לכפול כנפות הטלית אפילו 
בעניין שיעשה קרן במקום התפירה כדי להגצל מפלוגתא 
אבל אם ספל מעט כמו שעושי! אימרא בשפת הבגד אין בכך 
כלוס אבל צריך ליזהר שיהא הנקב שמניחים בו הציצית 
בשוך ג׳ אצבעות לשפת הבגד שיהה מתחלה שהוא עתה 
כפול ולמעלה מקושר גודל ממקום הכפל, עיי; סי, 
י״א סעי׳ ט׳: 

ט ) שם אעפ״כ לא נפטרה, ע״כ צריך להשגיח בקצת 
בגדים שיש לבם ד׳ כנפות לחתוך קר! 1 ׳ דוקא 
שיהא עגול דאם יתפור קרן א׳ לעשור"־ עגול לא מהני 
דכל כמה דלא חתכו עדיי! מכלל בגד הוא. וכ״ג קי׳ ש״ע 
סי׳ ע׳ רוח נ״א, ועל כ; פה ירושלס יניה״ק ה״ו אשר יש 

אנשים 





הלכות ציצית י 


חיים 


אורח 


באד הגולה 
ו שס. ז שם כל״ש 
ל״מ ס״א מהל׳ 
ציציח, ח שם גגמ׳ 
לדמת ל״נ$ שם 
גפל׳א׳. פ הגה׳נל 
נשם ל״ס ומהלי״ק 


נפטרה: ד ״ טלית של בגד וכנפיה של עור חייבת היא של עור וכנפיה של בגד פטורה: 
ה י היו לה ג׳ כנפות ועשה בהם ג׳ ציציות ושוב עשה לה כנה ד׳ ועשה גם בו ציצית פסולה 
משום תעשה ולא מן העשוי: ר י אין כופלין את הטלית ומטילים ציצית על כנפיה כסו שהיא 
כפולה: (הגה אבל צריך להטיל בד׳ כנפיה הפשוטים) (ניס יוסף) אא״כ תפרה כולה ואפילו סרוח 
אחת :(הגה וי״א דמייבין אפי׳ בלא תפירה וטוב לעשוח לה ציצית אבל לא לברך טליה (כרי״ף וכרח״ש 
והנןור ) ח הטיל ציצית על ציצית אם נתכוין לבטל הראשונה חותך הראשונה וכשרה ואם נתכוין להוסיה 
אעיפ שחתך אחת משתיהן פסולה : (הנה ויש מכשל־ים בכל עמן וכן עיקר)(טור בשס הרא״ש 
ורבינו ירוחם ני״ח ח״ג) וקודם שחתך הראשונות פסול נכל ענין(ב״י): ז = מלבושים שהם פתוחים מן 
הצדדין למטה דש להם ד׳ כנפות לצד מטה ולמעלה הם סתומים אם רובו סתום פטור ואם רובו 

פתוח 


כף 

אנשים מניחים בגד מרובע וכפול על כתפיהם וגופם צריך 
לחתוך קרן אמת בעיגול משני צדדין ר׳ל אחר שכפל הבגד 
לשנים יחתוך קר; אמת פס הכפל שתחתיה נדי להנצל 
מפלוגתא עיין לעיל או׳ ח׳ ולקמן אות ט״ו: 

י) סעי׳ ד׳ טלית של בגד יכו׳ זהו סברת רבא 3 פ׳ 
התכלת דף מ׳ ע״ב דעיקר בגד בעינן וכ״פ כרי״ף 
והרמב״ם והרא״ש ומרן כותייהו מיהו רב אחאי פליג וסנר 
דבתר כנף אזלינן ויש מן הגאו׳ שחששו לדבריו עיין ב״י ואע״ג 
דכתב מרן ז״ל בב״י אין לנו לחוש לדברי המוששין להחמיר 
היינו לפום דינא אבל כל יד׳ש יחמיר לעצמו לכתחלה 
אם נקרע הכנף או נתבלה שלא לעשות כנף אלא ממי; 
הבגד כדי לצאת אליבא דכ״ע אבל מה שמשימין על הכנף 
חתיכת עור או בגד כדי לחזק שרי אפי׳ למאן דאמר בתר 
כנף אזלינן עיין ב״י בזה הסי׳ ובססי׳ י״א. והגס דיש 
מחמירין מ״מ כבר נהגו להקל כסברת המתירין כמ״ש 
מרן שם בש״ע: 

י א ) ש□ טלית של בגד וכף. ואם רוב הטלית של בגד 
וכשאר של עור חייבת וה״האיפכא דאזלינן בתררובא. 

מ״א סק״ה. עט״ז. א״ר סק״ד. ר״ז או׳ מ׳, ח״א כלל י״א או׳ ו׳: 
יב) ש□ טלית של בגד וכד. ואם כטלית של עור ותחתיו 
תסור בבגד פטורה" וה״ה איפכא חייבת דמה שתחתיו 
טפל לעיקר הבגד. רד׳א שם, א״ר שם• ר״ז אות ט , מ״א 
שם, אמנם המו״ק מסתפק בזה עי״ש וכתב וז״ל ואלו 
היה בא מעשה לידי בשניכם הייתי מטיל ציצית בין בבגד 
תפור מתחתיו עור או איפכא ולא יברך עליהם גס יחד 
פכ״ל, ועיין פרמ״ג א״א סק״ה : 

יג) 0 עי׳ ה׳ כיו לה ג׳ כנפות ועשה בהם ג׳ ציציות 
וכר, לא דוקא שעשה ג׳ ציציות ק! דם שנעשה 
כטלית בת ד׳ מסוס שהוא ססיל מפני שהרוב נעשה 
בפיסול אלא אפי׳ לא קשר אלא קשר בפישול ואח״כ הבלים 
ד כנפות והשלים הציצית כוי נמי בכלל תעשה ולא מן 
כעשוי וצריך להתיר ממנו אותו הקשר או הציצית שעשה 
בפסול קודם שיעשה שאר הציצית ולמזור ולקשור ולהשלימם, 
אבל אם השלים הטלית והציצית קודם שהתיר הקשר הראשון 
ואח״ע התיר הקשר וחזר וקשרו לא נתכשר בכך שהרי 
כל הציצית נעשו בעוד כטלית היה פסול ונשארו בפסול 
תעשה ולא מן כעשוי" לגוש" והביאו מ״א סק״ו וכתב 
וז״ל ולא ידעתי למה דהא כאחרים נעשו בכשרות דאטו 
מפום דציצית א׳ פסולה יפסלו כלם וכ״כ בם׳ לחם רב 


החיים 

וכ״מ סי׳ ט״וס״ד עכ״ל. וכ״כ מט״ז נשם לחם רב להכשיר, 
ר״ז אות י״ב. אמנם הא״ר סק״ה הסכים לדברי כלבוש. וכן 
המחה״ש כתב על דברי מ״א כנ״ל דאין זה דיוק גמור פי״ש. 
ועיין פרמ״ג א״א סק״ו. ולכן יש להחמיר כדברי כלבוש: 
יי> ס^י׳ ו׳ בהגה. וי״א דמייבין אפי׳ בלא תפירס וכו׳. 

אבל לא לברך עליה. וכ״ה אפי׳ בכופלו מחמת 
שהוא ארוך טוב שלא לברך. ט״ז סק״ח. א־ר סק״ז: 

מי > יש ליזהר שלא לעשות טלית כפולה כלל אלא א״כ 
תפרה כדי להינצל מפלוגתא דאס כסלה בלא 
תפירה י״א דצריך להטיל הציצית בד׳ כנפות כסשוטיס 
וי״א דצריך להטיל הציצית על הכפל וי״א דפטורה לגמרי 
עיין מ״א סק״ז ובמחת״ש שם. ע״כ אין לעשות טלית 
כפולה אלא א״כ יתפור כדי שתהיה חייבת אליבא דכ״ע י 
וכ״כ מ״א שם. א״ר שם ר״ז אות י״ג: 

טז > שם כטיל ציצית על ציצית וכר. מותך הראשונה 
וכשרה. אבל אס מתך אחרונה פסול כיון 
שנתכוין לפסול הראשונה. עו״ת אות ו׳. מ״א סק״ח. פרמ״ג 
א״א הק״ח. וכתב ודלא כעט״ז, מחה״ש סק״ח. ועי״ש 
שדחה דברי הג״ח: 

יי) ש□ ואם נתכוין להוסיף וכו׳ פסולה. הגה ויש 
מכשירין וכף ולעניין הלכה אכן אתכא דמרן 
המכינן ובפרט דכאן מרן לחומרא ויש ס״ב: 

סעי׳ ז׳ מלבושים שהם פתוחים מן הצדדים למטה 
וכו׳ ואס רובי פתיח חייב. ועיון א״ר סק״ט 
שנסתפק אי מצרפינן נמי לרוב מה שפתוח בנקב שמכניביס 
הידיס כשאין למלבוש בתי ידים. וכתב וז״ל לכאורה מדלמד 
נב״י רוב זה מסע׳ ד׳ ברוב בגד ושם משמע אף שיש 
בין בגד לנגד עור מצרסינן, וגס בב״י סי׳ שס״ב סעי׳ ח׳ 
בפרוץ מרובה על העומד מצרפינן הפרוצים מכ״ל. והביאו 
נשמת אדם כלל י״א אוח א׳ וכתב ח״ל והנה אף לדבריו 
אסור לברך מספק ואסור לצאת בו בשבת למומרא כדאיתא 
שס סעי׳ ז׳. ולדעתי יותר קרוב כדבר שאין מצטרף. עי״ש 
שדמה ראיותיו וסיים עכ״ס אזלינן בו לחומרא דחייב בציצית 
ואין מברכין עליו ואסור לצאת בו בשבת וכ״כ בספרו ח״א 
אות ט׳ וא״כ אותם בני אדם שמטילים ציצית במלבוש 
קטן שיש לכם למעלה מן החלוק והוא מ; הצואר עד סוף 
כחזה ועושק זה תמורת טלית קטן צריך להיות ריבו פסיח 
מוץ מן כנקב שמכניסין בו הידים והנקב שמכניסין בי 
הידים חשוב כסתום וצריך למדוד להיות רובו פתוח כנגד 

מם 


אורח 


הלכות ציצית יי 


חיים 


כב 


פתוח חייב י ואם חציו סתום וחציו פתוח מטילין אותו לחומרא וחייב בציצית ואין יוצאין בו בשבת: באר הנולה 
ח - קאפ״ה שהיא פתוחה בענין שיש לוז ד' כנפות אם יקבעו בה אשטרינג״ה לעשותה כסתומה כדי שיר 6 קמ-ט י נעז 
לפוטרה מציצית אינו מועיל תיקק זה אם ל א תהיה ק בועה מחצי א ף בה ןל ! מטןן לכ ^ הפחןח ןגם יוסף. מהל״ה 
שתהיה קבועה למטה מהחגור למען יהיה הרוב הסתום רוב הנראה לעינים דאל״ב יאסר משום מראית ל מ , ר ״ א י 5 . ־ 
העין: ט יי הכנפים צריך שיהיו מרובעות ולא שיהיו עגולות: י מ מצנפת פטורה אפילו של ארצות השיטורי. מ מהרי״א 
המערב שב׳ ראשיה מושלכים על כתפיהם ונופם ואע־פ שמתכסה בה ראשו ורובו פטור כיון שעיקרה ונפתור וסיח 
לכסות הראש דכסותך אמר רחמנא ולא כסות הראש: יא ג סודר שנותנק יןל הצןאר בםלבןת א״י ואורחות חיים .נ ני׳ 
שנקרא בערבי שי״ד וכן בוק׳א שהיו נותנין בספרד על כתפיהם פטורים: יב = מלבושים שבמצר ץ ם מכמה טעמיס . 
הנקראים גוחא״ש וכן מינטינ״י ודואלמני׳ש ופידיני־ש שבתורגמה אע׳־פ שיש להם ד׳ כנפים פטורים: 
(הגה וה״ה מלובשים של גלילות גני אשכנז וספרד הואיל ואין כנפיהם טשוין שיהיו שנים לפניהם 
ושנים נאסריהס מכוונים זו כנגד זו פטורים) (בית יוסף לפי סברת מהרי״ק): 

דיני 

כף החיים 


מה שתפור וכנגד הנקב שמכניסין בו הידים כמ״ש ח״א 
שד. ועיין בדברינו לקמן סי׳ ט״ז אות ד׳: 

'ט) ש□ ואס רובו פתוח חייב. ואס עשה בו ציצית 
ואס״כ פתח בו רובו פסולים כמ״ש סעי׳ ה׳ 

מ״א סק״י. א״ר סק״ט. א״א סק״י. ממה״ש סק״י ח״א 
כלל י״א אות ט׳: 

כ) שם ואס חציו סתום וחציו פתוח וכו׳ וחייב בציצית 
ואין יוצאין בו בשבת, וה״ה דאין מברמן עליו. 

לבוש עו״ת אות ח׳. מ״א ס״ק י״א. א״ר סק״י. ר״ז אות 
ט״ז. ח״א כלל י״א אות ט׳: 

כא ) שם ואין יוצאין בה נשבח. כתב הלבוש לר״ה, 
משמע דמותר לכרמלית דספקא דרבנן לקולא 
וכ״כ עו״ת שם א״ר שם. אבל המ״א ש: חלק מל העו״ת 
וכתב דאפילו לכרמלית דאסור לעשות ספק איסור דרבנן 
לכתחלה. וכ״כ ר״ז שם. ועיין א״א ס״ק י״א: 

כב) □(!י׳ ח׳. קאפ״ה שהיא פתוחה וכו׳. מה שנוהגים 
האשכנזים לעשות קרסים בטלית קטן עד 
שנטשה כעין מלבוש י״א דהוי ברכתו לבטלה דהוי כסתומה 
וכטלית שאין לה ד׳ כנפות דפטורה וצריך רוב הנראה 
לעונים פתוח מב׳ צדדי! ושלא יעשה הקרסים למטה 
מהחגורה ואם היה סתום ובא לסותמו עד רונו צריך 

להתיר הציציות תחלה ואחרי שיפתחנו יטיל הציציות מחדש 
משום תעשה ולא מן העשוי. חס״ל אות א׳ ועיין לבוש 
סעי׳ ח׳ ומ״א ס״ק י״ג. וא״ר ס״ק י״א. ד׳ז 
אות י״ח : 

כג ) ם^י׳ י״ב. מלבושים שבמצרים וכו׳ הע״פ שיש להם 
ד׳ כנפיס פטורים. כתב ג״י יש לדקדק 
במלבושים שלנו שהם פתוחים מלפניהם מלמעלה למטה 
שהרי יש להם ד׳ כנסות שנים כמוך לצואר ושנים למטה 
סמוך לארץ למה אין מטילין בהם ציצית ומיהו במלבושים 
שלמטה יש לדחוק ולומר דכיון שאנחנו חוגרים אותם הדל 
כםתומיס משם למעלה וכו׳ אבל הני גלימות שלנו שאנחנו 
לובשים למעלה מכל הבגדים שהם פתוחים מלמעלה 
למטה ונמצא שיש להם ד כנסות למה אנחנו פוטרים אותם 
מציצית. ושמעתי שקצת מזקני ספרד היו טובין בה שת־ 
קרנות מגולים דכל שאינם מרובעים לא חשיב כנפות 
כמ״ש בשם העיטור ותימא גדול הוא בעיני שכל העולם 
לובשים אותם בקרנות מרובעות ולא ראיתי מי שפקפק 


בדבר מעולם ונר וראיתי כתוב בשס הר׳ מסדאי ז״ל 
שהיה סוטר אודם משוס דלא מחייבי בציצית אלא חתיכה 
מרובעת כעין טלית שלנו ולא הביא טעם וראיה לדבריו 
וכו׳. ול״נ שהטעם שלא נהגו להטיל בהם ציצית משום דלא 
מיקרי כסות אלא הבא להגין על האדם מפני החום והקור 
ז:ר לדבר ואין כסות בקרה והגלימא אין לובשים אותה 
להגין אלא מפני הכבוד שהרי אפילו יש לאדם כמה מלבושים 
אינו ־וצא לחוץ בלא גלימה ואע״ס שלפעמים נהנה בחומה 
היינו כיון שתחלת עשייתה אינו להתחמם בה לא חשיב 
כסות ופטור. א״נ כיון שאם היינו מחייבים אותם בציצית 
היו נפסקים בכל עת הציצית התחתונים בדריסת הרגלים 
וכיה צריך בכל עת לתקנם איכא למימר דלא חייבה תורה 
בכך דכל דרכיה דרכי נועם וכל מקום שהלכה רופפת 
בידך הלך אחר המנהג עכ״ל וכתב עליו ד״מ וז״ל וכל זה 
איננו שוה לי דעל תירוץ הא׳ קשה לי דרוב טליתות שלנו 
שאנחנו לובשים בשעת התפילה שאינן להגן כלל רק לובשין 
אותן כדי לצאת בהן ידי ציצית ומברכין ברכה לבטלה. 
ועל תירוץ כשני קשה לי מציצית הכסת שדרשו (גינוי; נ״ו 
ע״א) שנקרא כן על שם שציציותיו היו נגררין אחריו ולא 
חששו למה שהוצרך לתקנם בכל עת. ול״נ ליישב:המנהג 
כי מאמר שמצות ציצית הוא שיחזיר שנים לפניו "ושנים 
לאחריו כמו שנתבאר לעיל סי• ח׳ וכיב הרוקח דאיחא 
במדרש בפסוק וכמים לסם חומה שהכריז גבריאל' למים 
שאחריהם הזהרו שעתידים להשליך כנן£ ציצית לאחריהם לכן 
ס״ל לאיכשי דלא חייבה חורה אלא בכס־ג שב־ כנסוח לאחריו 
וב׳ כנסות לפניו שאז ב׳ ציצית מאמריו וב׳ ציצית לפניו 1 ומעוטן) 
בציצית אבל במלבושים שלנו שכל הד׳ כנפית לסליו וא־א 
להלבישן בענין אמר אין זה חיוב הציצית ולכן נהנו להקל 
עכ׳יל, וכתב מ*א ס־ק י״ג ויען שהלכה זו רופפה ביד הגאונים 
ולא מצאו טעם נכון ירא שמיס יעשה סקרן אמר עגיל כנדש 
ב״י נשם זקני הקדמונים, וכ*כ ר״ז אוח כיב, מ״א כלל י״א 
אוח ירד, חסיל אוח ב/ ק איח נריו ם־ נח אום ס׳: 
כ י) אותן מלבושים שיש לסם ב׳ קרנוח לצר משה ולצד 
י מעלה אין לו קרנוח אלא מחובר עליכן חחיכח 
בגד ומונח לו מל כחיפו מאמריו וקורין לו קולנייר בלשו! 
אשכנז, כזה פשוש שהוא סטור דהרי לצד' מסלי 
את לו מפוח רק מפוח הקילנייר הפוגמין לו קצת 'מאחריו 
ואין זה קרנות הואיל ואק הבי קרמח שמאחריו • מכוונים 

כנגד 






אורח 


הלכות ציצית יא 


חיים 


באר הנולה 
א מנרוו׳ מ״ב סוכה 
י׳ז כשמואל הרי״ף 
והרא״שיב מרדכי 
הלכו׳ ציצית. 
ג מרא״ש 


יא דיני חוטי הציצית. ובו ט״ו סעיפים: 

א אהחוטין צריך שיהיו טווין לשמן: (הגה ויש מסתירין אפי׳ לנפצן לשמן והמנהג להקל בנפון) 
(מרדכי ואגודה סי׳ כ״ג) נ שיאמר בתחלת הטווי שהוא עושה בן לשם ציצית או שיאמר לאשה טווי 
לי ציצית לטלית ג ואם לא היוטווין לשמן פסולים: ב טוואןנכרי וישראל עומד על גבו ואומר שיעשה 
לשמם להרמב״ם פסול להרא״ש כשר: הגה ונוהגין שיסייט הישראל מטנו וכדאיסא לקני[ סימן ל״ב 

סעיף 


כף החיים 


כמד סכנסוח שלפניו. ד״מאוח .־׳ ועיים. וכ״כ ר׳! אוח כיג: 
כה ) אותם אנשיב שמקסל־ס חלק א־ מן כטלית מאד 
טד שאסר הקיפול כ\א דק מאד ואינו 
מכסה כלל אלא הצואר ונוכחה שיהיו ב׳ ציציה לאחריהם(הם 
דוציס שיפי׳ ב׳ צ־ציח לאחוריה׳ ממש דהיינו טל כהפיהם לכן 
הטליח רק טל כחפיהס ומסיק דא״ל דוקא טל כחסיהם, 

אלא צדרין דלסניו וצדדין דלאחריו סקרי נמי לפניו ולאחריו 

ולכן די בהפסק היד• למש מש*ז) ניל שאין זה סן המובחר 
דא״כ אין כאן כיסד נוף אלא כיסוי הרא״ש, ויוחר טיב 
כמנהג החינרמים שסטטפיס הטלית כסו שהוא סביב הראש 
והגוף והיד מפסקה בחצי הטליס מזה ומזה באופן שמב׳ 
הצדדין יהיה אחד מהציציח לפניו יחלק לאחרי/ אח*ז ס־כ 
בחי טרכין דיב דה היילט וזיל שש ימצאחי בסיליק 
שמשה הריי סיב עילם שנוחן ציציה אחד מלפניו 

ואחד לאחריו מימין וכן לשמאל טנ*ל סיז סיר, 

יויד, איר סיק ס״ו: 

א) ס^זי׳ א סיוומין צריך שיהיו סווץ לשמן. כגס׳ ויש 
מחמירין 'אפילו לנפצן לשמן והמנהג להקל 
בניסין. ובאגור כחב רבעלי הנפש שבאשכנז נוהגים כדברי 

המחסירי; והביאו דיס אום א׳: 

שם שיאמר בחחלח הסוויה וכר. ואש לא אסר בשמה 
הטוויה בפיו שהיא סויה לשם סציח ציציח רר! 

משב בלבו כן יש להכשיר בדיטבד כמיש נסה״ק קול יסקג 
טל עיבוד סעורוח סי• עריא אוח ה׳ יטייש. וכיס כאן 
דמסרא מנחוח דף נדב טיב מדמי לה להדדי עיים. ועיין 
בס׳ הגז׳ סי׳ עריד אוח א׳: 

ג) ולעניל דיטנר איססי מיקרי י״א כיין שנטשה הדבר 
1 ההיא מיקרי דימבד כגון הכא כיו! שנסווה 
הוי דיעבד ימוחר להטילו גגנד וייא דלא סיקרי דיעבד 
אנא אם כן נגמר הדבר ההיא כגון ככא שהטיל הציציח 
נבגד כמיש גס׳ הגז׳ מל עניין יריטה נח ב׳ דפין סי׳ 
טייב אוח ז׳ יעייש וה׳ה כאן. על כן שומר נפשו יחרמק 
מזה ולא יקח ציציח נזה אלא בשטח הדחק : 

י) שם ואש לא היי טיוין לשמן ססילין. רחב החסיל 
אות נ' צריך ליזהר מאד כלא ליקח ציציות מכל 
אדם אלא מאוחש שיידע בכס שבקיאים לפשיהס לשמם 
כדי שלא תהיה ברכתו לבטלה ולא יבטל מצות ציציח; 

י•) סעי׳ ב. טוואן טכי״ס וישראל עטיג וכי׳ אבל אם 
טוואן עכוים ואין ישראל מוסד טל גבי פסולין 
ואי; ר וטיל להם אס שוזרין לשמר, ביי בשם הדאיש דלא 
כבעל העיטור: 

י) ש□ להר מביס פסיל ולהרא-ש כשר. נחג השויג או׳ 
ד־ יזיל ומן הכלל די״א וייא הלכה נבחרא 


כסיש בכללי השיט הכא דטח רביני ניטה לדעת הראיש 
דסכשיר עכיל. ומיין לקמן סי׳ ייג אוח ז־ ונאוה שאחיז: 

ז ) שם בהגה. ונוהגים שיסייע הישראל מעט וכוי. ואס 

לא סייע הישראל רק אמר לעכייים שיעשה לשמה 
אש יש להכשיר ברטנר מיין בסה״ק קיל יעקב סי• ער־א 
אוח יויר בענין הטיביד ריש פלינחא בזה ומרו זיל דין זס 
למדו מטיבול, עיץ ביי וסברח מר; זיל שס בביי ירד 
סי׳ עריא אס לא סייע הישראל פסול. וכן דעח השייג שם 
אוח ייא. ריז כאן או׳ די. ועיין איר או׳ א• וכחב ריז בקו״א 
אוח א׳ דאפילו להניח דס״ל שס לדסח הרא״ש אפילו אם 
לא סייע כלל הישראל כשר גבי טווית ציצית דכל הטוויה 

צ״ל לשמה היי דומיא דכחיבח הנט דמודי ביה הרא־ש דגיי 
אדפחא דנפשיה טביד ומפני נך פסק הב*ח בסי׳ ייד כאן 
דלא מועיל אפילי בדיעבד בלי סיוע הישראל עי׳-ש. (ובזה 
נסתלקה קגשייח האיר שס על הביס וקישייח דגול מרבבה 
טל מרן זיל); 

ח ) שם בהגה. ונוהניס שייסט הישראל מסס וכי׳. יזיל 

ח־א כלל י־א אוח ייג ובשטח הדסק שאין לו 
מי שיטיס לשמן יאמר לעניים שימיה לו מוט־! לשס ציצית 
והישראל יסייע ני: קצת בטוויה וגם יטמוד אצל הטייס רכיין 
לשם ציציה עכיל. וכיה בססיק קיל יטקב שס אוח ייא לטנין 
הט־ביד דאין למשוח כן אלא א״כ אין עבדנין ישראל טייש: 

ט ) ואם טיואן משיי יגדיל עומד מל גבי. כתב סיא 

סק״ב חליא נסלוגחא שבחוב בסי׳ ס״ס גביי 
אבל האיר סק״א בחב דכאן יש להקל יוסר דהא החס פסק 
השיט בסחס דפסיל בטינוד טכייס וישראל ענדג והנא כתב 
ב׳ דטוח. וכך מיכח רעח רס״א טנ־ל, וכיב ר*ז אוח ד׳ 
להכשיר, ומיין בקייא א־ח ב׳ ונראה דאין להכשיר אלא בשעת 
הדחק יגדיל מע־נ וססייעי כמ״ש סיא גבי מכייס דכא מרן 
דל ההם מדמי איחס להדדי: 

ייי) שם וצריכין שירה. כחב הבאר עסק סי׳ ג־א 

ושביאו שע״ח אות ב׳ סי שמישה חוטי הציצית 
מעשה עביח דהיינו בחמלה מור ג׳ חוסין ואסיה טשוי 
סטשה טבוח מארגפה שהם ש&ונה מוסין דקין בכל חים 
שכם סיד בכל ככף אין מוחין נירו אבל הרוקח כהב דמציה 
סן המינסר לפשיס נל מוט שזור משמונה, והניאו פטורי 

כשלחן טל ר,י׳ השיט סי־ ס׳ אוח ייז וכיב הרסיט הביאו 
קשליה בה׳ ציצית. וכחב קשליה רמדנרי קבלה נסי שסיר 
למעבד סכי וכיה שמש צדקה בא׳ח סי׳ כיב. וכיב הברכיי 
נשירב איס ר׳ בבס אמד קרוש. וניב לב סייס מיא סי׳ 
פיו תיל■ מציה סן המובחר למשוח כל חוט הציציח טווי 
בחמלה חיס א• ואח־כ לשדר ב־ מוסין כאחד ואח־כ למור 

הב׳ לד וד׳ לח׳ או לפחים יקח ד חיסק סיייס ומורים 

לב׳ שכם מ׳ ואין נזה סיקסוק כלל ונדקר, ומיס אס לא 

מצא 







אורח 


הליכות ציצית ■ יא 


חיים 


מצא כיא שזידין לבי או לד ייצא י״ח וזה ברור מכיל וכ״כ 

בן א*ח סי נח אום ירד: 

יא) ש□ ושיהיו שזורין לשמן. ואס לא היו שזורין לשמן 
אפילו בדיעבד סשילין, מ״א סר,*נ. ו:־מ מטרת 
אות נ׳. ר״ז אית נ׳. מיא כלל י״א אוח י*ד סס״ל אוח ב׳. 
אמנס המרק כתב דאפילו אם לא היו שזירין כלל בשטח 
הדחק כשר־ן ומברך עליסס עי־׳ש., וכיס כנץ הביאו א״ר 
אות ב וכן הסכים כא*ר שם׳ וכתב הסחב״ר אות נ׳ דיש 
לשסוך עליהם בנאינו מוצא אחרים והיא שעת הרחק והביאו 
שע״ס א־ת בי. אכל הלב חיים ח״א סי׳ ס״ה האריך -בזה 
יסיים ודל ולכן נראה לעיד להלכה ולמעשה דאם לא כיו שזורק 
לא יננש טלית כזה כיון דהוא ססיל לדעת הררי והסכמת 
סאחרוניס הרב עי״ת והמ״א והסץ ודעסייהו ואס כן הרי 

הוא עיבר טל סיע מד״ת סשא״כ אס אינו לובשי ראינו 
עיבר בלל דקיי־ל דציציח הוא חיבת נברא דהיינו אם לובש 
בס ד• כנפות צריך שיהיה מציייצת • כהלכתו ודלא ׳ כמ״ש 

הסחביר דיש נסמוך על כסקילין בשעת הדחק אם אינו 
מוצא אחד ימו״ש. ואמרי הס״ר אי! נראה לסקל בז־ וכמ״ש 
מילחא בטפמא יהה״נ אם לא היו שדרי; לשמן כס׳ המג״א 
והעדה והפץ וכאמור עכ״ל: 

יב ) סץי׳ גי אם נתפרק־ סשזיותן וכי , . והיא שישת־מ־ 
נשיזיר כדי עניבה. ואם לא נשתייר כדי ענייה 
ססיל אפילו בדיעבד" פרת אוח ני. וכ״נ קיציר ש*ע סי׳ 
ט׳ אות י״ג דאם איזה חוט נפרד סשזירחו אז־ כל הפרוד 
נחשב כאלי נקצ׳ן יאיני: 

והא רסני ככרי ענינה דוקא אם נשתייר א!יל לכחחלה 
צריך שיהיו שזירין כדי שיעיר שיתבאר בכוסיך ואם 

לא עשה כן וסתחלה לא עשה שזור רק כרי עניבה ־יש 

לפסיל בדאיכא טלית אסר ובדליכא שליח אחר יניח זה 

בלע. וכיה בשלא לשמה בסיויה או בשזירה דהיינו' אס עשה 
לשמה בכדי עניבה והשאר שלא לשמה או נסתם יש לפסיל 
בראיכא אחר, עדת שא: 

יג ) ש□ נהגה, טוב לקשור החוטין למטש וכוי. כתב מ״א 
כדק כ״ג שמעתי דהוי כסיסין} על הקשרים וכו׳ 

עייש אבל מוסרח־ו זיל בשער ככוו׳ בדרוש ואיו של הציצית 
כסב ודל ראיתי למורי דל שלא היה מומס בזה אן} כי 
יש בזה מפקפקין ואדרבא נ״ל שהיה חפ׳ן בקשירת ראשיהם 
עכיל, וכן העיד רבינו שמואל בן מוהרמ״ו זיל על אביו 
שהיה פושה כן. וכ*כ הברביי אוח 1 ׳. סי׳ בי־ע בדיני 
תליית הציצית אוח ט״ז. כן} החיים סי׳ יו ד אות ד, וכ־כ 
בן איח ם׳ נח אוח י״ד: 

יד) 0 ^י׳ ד׳ אורך החוטין השמונה אין פחות סד׳ גידל־! צייך 
לשפר נמקים רוחב הגירל ולא מראשי שהוא קצר. ב״י 


כג 

באר הנולה 
ד משמעות גמרא 
דעירובץ צ״ו 
והרא״ש נהלכות 
ציצית בשס ספלי 
ה הרץ ספ״ק 
די״ט: 

ו מנחות ל* ט 

עייא לפירוש 
הרא״ש והרמב׳ס 
בפ״א מה״ח. 

ז ל״ה וסמ״ג. 

ח הרא׳ש. סז שס 
בגמרא. י הרא״ש. 

כ מנחות מ״ב 

פוית אוח ד׳. ט״ז שק׳ס, מ״א 

ה/ א־ר ש״ק ה׳. ר׳ז אות ה׳, ח״א 

כלל י״א אוח כ׳־נ בן א״ח שט אות י״ב, ועיין בדברינו לקמן 
איח כ״ז : 

טו) שיעור גידל של אדם בימני הוא כרוחב ז׳ שפרות 

זי בצד זו בדוחק וכן באורך ב׳ שערות ברוחב. 

הרמב״ס פ״י סהל׳ ס״ח דין ט, והגיאו מ״א שם, ש״כ ביו״ד 
סי. עו״ב סק״א, ברכ״י שם או׳ א׳, שיע שם אוח ג׳, א״ר 
שם ר־ז אות ו׳ ועיין לקמן סי׳ קץ אוח ט״ז: 

טז ) ש□ וי*א י״ב גודלין וכן נוהגים ובדיעבד אם הוא פחות 

מזה השיעור וכ״ש אס היה בחחלה כשיעור ואח״כ 

נתמעט כשר, לב חיים ח״א סי׳ ע־ט. 1 כ״כ בספרו רדח ימ״ש 
שהניא סירת כחולקים ע״ז, והס המאמ״ר אוח ה/ ופרסיג 
א*א אות ח׳ ודחה אותם יעדש באורך. ועיין לקמן סי׳ י״ב 
אות י־ז. וכ״כ בן א״ח נר״ו שם. מיהו כל אדם יש ליזהר 
בשעת הקנייה לראות המיט־ן אס יש בכן שיעיר זה כדי 
לק־יס מצוה מ״ה : 

יי) ש□ בהגה. יאס עשאו ארוך יכו־ יכיל לקצרו וכו׳. ואצ 
יחסיך המיטין בסד! משים לא תנין} עציהס ברזל 
רק יפס קם בשיניים רל״ב שיניים הם נגר ל״ב חועין. קשל״ה 
מ״ן עע. כן} החיים סי׳ יי״ד אזה י״ב. מזמור לאסףדנ״ע 
ע״א, בן א״ח נו״ו ס׳ לך צך אות ר, וכס׳ דרך ישרה 
כסב רסגילת כציציח הלא היא בלא יהא לי כחב בנים יערש 
והניאו כן} החיים שם : 

יח ) ש□ אחד סחחיטין יהיה יותר ארוך וני׳. יאס האחד 
איט ארוך כ״כ לכייך נו הכל ־■כרך בו קצז 
כריכות מח:ט א׳ יקציז כריכיה סהח־פ. השני כי בזמן התכלת 
היו טישק קצה כריכות מהסכלה וקצה כריכות מלבן, מג׳א 
שק׳ז. איר סק״ו. ריז אוח.מ־ ח״א שם אות ט״ז. חס״ל אוח 
י״ג, ימ״מ צריך שישחיירו בכל המזסין ארכן י״ב נידלק אחר 
הכריכה כמ״ש רמ״א" ושיעור זה לאחר שנקשר ינם נאמר 

שנכרך החים הארוך יהיה יב״ג. פרמיג א״א אות ז׳ : 

יט ) שם נהגה. ישימיר הנזכר יהיה בציצית נאחר שנקשר 
וכו־ כסב ב״י בשם מהרי״א וכדי שלא ימעיטו 
כקשרים בזאת המדה יאריכו אצבע יותר דהייני י״ג נו־לים 

מלבר מס שסינח על הבגד. מ״א סק׳ח, ל־ז אות ז׳. וכתב 

ר״ז שם חיל ולכן צריך שיהיה אורך כל מוט מהדי מימין 

שלושים נידלק דכשסכפלם יהיה כל מוט מהח־ חישק ט״ו 
נודלין ב גודלין מנקב הטלית• שבו תומבין הציצית עד שפת 
הנק} להייני שיטור קשר גודל וגידל אחד להקשרים וי״ג 
גידליש יהיו חליייס להכשר ציצית מכיל: 

־) סעי׳ ס־. ולא משיורי שתי וכי׳. איל דבלא־ס יש פישיל 
משים דלא נטוה לשם ציצית די״ל דמתחלה אר: 

(י 0 החומץ 


םעיך> ט׳ ובי״ד סי׳ רע״א גבי תפילין וספרי תורה: י וצריכין׳-שזירה ושיהיו שזורק לשמן: ג ה אם 
נתפרקו משזירתן ונעשו ט״ז כשרים והוא שישתייר בשזור כדי עניבה: (הגה ולכתיזלה טוב לקשור 
המוטין למטה כדלקמן בסעיף י״ד בשי׳ זה)(ב״י נשם הרוקח): ד י אורך החוטים השמונה אין פחות 
מד׳ גודלים יוי״א י״בגודלים חובן גוהנין ט ולמעלה אין להם שיעור: (הגה ואס עשאו ארוך יותר 
מדאי יכול לקצרו ואין בזה משום העשה ולא מן העשוי) (מרדכי בה״ק). י א׳ מהחוטים יהיה יותר 
ארוך כדי שיכרוך בו הגדיל: (הנד־נ הייני החלק מהציצית שאינו ארוג): (סנה ושיעור הנזכר יהיה בציצית 
נאסר שנקשר סלבו מה שמונח על קרן הבגד) : (סברת ב״י): ה = אין עושק הציציות מהצמר 


כף החיים 


הנאחז 


בשם 
ס׳ ק 


;מרדכי" וכ־כ 



הלכות ציצית יא 


חיים 


אורח 


נאר הגולה 
סוכה ט , . 

ל סוכה שס. 
נ; נ"י וכ״כ 
גסיסור. נ ע״ז 
מ״>. ם רמב״ס 
ס" א מההיא 
דע" ו מ״ז. 

ע מנסות מ׳. 
ם שס מ״כ. 


הנאחז בקוצים כשהצאן רובצים ביניהם ולא מהגימין הנתלשים מהבהמה ולא משיורי שתי שהאורג 
משייר בסוף הבגד והטעם משום ביזוי מצוה: ו ל אם עשאם מצמר גזול פסולים דכתיב ועשו להם 
משלהם: הגה ודוקא שגזל הסוטין הבל אם נזל צמר ועשאן חוטים כשרים מיהו לכחסלה אסור 
לעשותן. (ב״י בשם נמוקי יוסף בהל׳ ציצית) (וככנכין 3 רכ: עיין לקמן ריש סימן תרמ״ט): ז ם חומץ 
שאולין הלוואה היא דלא הדרי בעינייהו וכדידיה דמי: ח נ המשתהות לבהמה צמרה פסול לציציח 
ס המשתחוה לפשתן נטוע כשר לציצית שהרי נשתנה: ט ע יעשה נקב באורך הטלית לא למעלה 
מג׳ אצבעות (הייגו גודלין) (כל. בו סי׳ כ״ב ומיימוני והגהוס סמ" ן סי׳ ל״א) מפני שאינו נקרא 
כנף ם ולא למטה מכשיעור שיש מהשר גודל עד הציפורן משום שנאמר על הכנף ואם היו למטה 

מפלא 


כף החיים 


סקיד, 

ואח*כ ארג מסה נגד. טיז 

החוסין לשם ציצית 


סקיז: 

א*ר 

משסע 

נדי מציה. לכאורה 

משוס 

כא) ש□ והטעם 


דבדיעבד כשר אבל הט*ז שס והב ץ כסבו דאפי־ 


בדיעבד סם< איר סקיח : 

כב) שם והטעם משים ביזוי מציל. ובספר כמאור כתב 
הטעם משוס ובעיני הכנף סין כ:ף 'אין מינים 
כללו ראיים לעשות מהס בנד שסס פסילח הצמר ואין ב;ד 
נע:ה מכסות; ענ*ל, וא־כ כל מיני צמר שהן גרועין שאין 
בגד נעשס מהן פסילין לציצית. מ״א סקיש, איר שס, ר״ז 
אוח יוד, ס״א כלל י*א אוח ס״ו. ועיין עריה אות ד־ : 
?ג) ססי' ו׳ אס משאן מצמר גדל פשוצין וס׳ וה״ה גזל 
טלית והניח גו ציצית שצו דבנדיהס שגהם 
בטיק. סרמיג בא״א אוח ירד והביאו פתחי עילס אות ך׳ 
מיהו באות ייס כתב פתחי טולם בשם סהר״ם מברטוגבורג 
אסרונים סי• נ׳ ובטלית לא בטינן משלהם יפרם, ומיס יש 
להחסיר ובסרט לנדש האריי ז״ל בשטר הסו׳ דרוש ב־ רציציח 
דגדולה מטלת הטלית יותר מציצית יפרש : 

ואם נזל ציצית והגיחו בבגד ואמ*כ שלס דמיו לנגזל צריך 
להתירו ולמזור ולקושרו אסר ששילם דפיו שהרי כשהניחו 
נבגד החילה כיה פסול משום גזול ואח״כ פששלס הדמים 
סיה שלו והיאך נכשר מאליו והא במינן חטשה ולא מן 

כטשוי בסיסיל כמים סמי־ ייג : 

ש□ נהנהה. ודיקא שגזל החוטין אבל אם אס גזל צפר 
ומשאן חוסין כשדין וכי , ׳ וים אומרים דאסי׳ בדיעבד 
פסילין דהויל שינוי המיזר לבריימי. לבוש, וניכ כס״ז סק״ס 
תבל לאו מטעמיה אלא סעעסא אחריגא משוס דהויל 
מציה הבאה בטבירה יעויש והסכים לדבריו איר אות ס־ 

יעדם וע ין זד״א ס ׳ נ׳ ויד אכר! בהגב״י מסיק ומ״ב, 
וסשיז ונהיש מים סל דברי הט ז הגיל. ועיין צקמן סי׳ 

כיה אוח פיו: 

כד) 0 ^י׳ ט־ יטשה נקב וכו׳. כתב ביי בסס״י ז־ בשה 

ביס די״א דימשה ב־ נקבים ויטיל ציצית בתוכם 
ויוציא איתן (צד א׳ וסי והבא להחמיר על עצמו בכיוצא בזה 
אינו סן הסמסיריס אלא ר; כמתמיהים דמתזי כיוהרא 
עכיל ביי, וכתב הגיח דבטליס קטן יעכה נ׳ נקביה דנזס 
נא ססזי כיובדא כיין שאיני נראה לכל עיים, וכתבו 

האחרונים שגס רנינו האר־י זציל נהג כן בטלית קט; וכן 

הוא נשער הסו׳ בדריש׳ הציצית דרוש וי אך סכרים ויטל 
בנו של מכרס״ו העיד שם נש־ כסו־ בהגהתו שמר אביו 


מהרמ״י לא נהג לעשות כ! אשי׳ בטלית קטן ולכן גש הוא 
מהריש כנז־ לא רצה לנהג כן וכתב הדב בן איח נ.־*ו בפי 
נח אוח טיו דבידאי רבינו מהרמ״ו זיל הבין מרבינו האריי 
ז״ל שאין דבר זה מעכב ורק רבינו סאריי ז־ל אחר שנהג כך 
בילדותו כמנהג האשכנזים לא שינס ולכך נס רבינו סהרמיו 
לא שינה מנהגי עכיל וכן ח שידי בית אל ינב״ן שבעהיק 
ירושהיו אין ניכגים למשות שני נקבים לא במלית גדול 

ולא בטלית קטן : 

כה) ש□ לא למעלה מג׳ אצבסוה, ואם עשה הנקב 
לסמלה מגי אצבעות אעיס כשקשר הניצית ענה חוס ן 
שעל המד קצרים ונחכפלו הכנסות והוא למטה מג׳ פסיל. 
וס״ה אסכא בקשר גורל כשר, סיא שיק ייד. א״ר סיק 
ייו. ייא בהנהיר. פ־נד: א״א ס״ק י*ד. ר־ז אות ייד חיא 
כלל י״א אות כיה ש״צ דף ניט עיא ני״ע בדיני תלייה 
כציציח אוח נ• משיל איס ו' קיציר שיט סי׳ ט׳ אות נ׳ 
ועיין לקמן אוח כיס, ומיהי אס קיפל ויש ביוצא ייב נודל־ס 
אע״פ כאס היס הכנף מתוח לא היה יוצא י־ב גידלין ונסע•׳ 
ד מלכד סם שמינח על הקרן ס״מ ציצית יוצא והא יוצא 
ייב נידלין. סרמ״ג שה: 

כו) ןא□ עבה כנקב למעלה מג׳ מדלין ואמר שכטיל 
כציציח ננקב חסך בנקב נדי שיחלו הציצית למטה 
מג׳ גידלין פסול מניס תעשה ולא סן העשוי, ס׳א סיק טיו, 
איר כס, ר״ז אות נרו חיא כס, חהיל שר, קיצור ש״ע שר, 
וכ״ה איסנא כשתלאן חיך קשרי אגודל ומחך למעלה בנגר 
!העלה הציצית למענה מקשר אגידל וחסד למטה או חלה מטלית 
על ככנף הוה תולמיה ופשוט כוא. א־א סיק ע״ו : 

כז > ש□ לא למעלה פג׳ אצבעיח וכי׳ ולא למסה סכשיעור 
שים מקשר גידל סד סיף הצסורן, כברכיי בסיוע 
איה בי הביא משס רב־נו ישעיה ז׳ל דני אצבעות ומלא 
קשר נירל חרא היא וקשר גידל הוי קשר שני של גידל והוא 
שיעור מכוון תחת שליש יסיים עלה סרב ז״ל דכס״ז יש להחמיר 
שלא יהא רחוק •למעלה מני אצבעות סשיסיס ולא גידלין, 
ונמלזנ״ר הניא משם האריי זיל בס׳ הכיו׳ שאלו כג׳ 
אצבמית הם אמה קמיצה זרה, וחזק דבריהאריי זיל מסברת 
רבינו ישעיה זיל שהביא בשיו״ב דגיא הס סשיטיה, וכתב 
אך רבינו ישעיה סיל דסלא קשר גידל הוא קשר שני, 
ומהאריי זיל לא משמט כן, ונבר כתבתי בשיו״בדיש צמזסיר 
כדעת ריי, ומה נס עסה שראיתי שהאריי זיל סבר 

נסי שאינם גודלי! עכ״ל, ןהר״א סאיין בם׳ שין דף כיז תמה 
על וברי הנרכיי הנ׳ל שכתב בשם ר־י זיל ועי״ש מה שהאריך 

בזה 








הלכות ציציח יא 


חיים 


אורח 


כד 


ממלא קשר גודל היה תחת הכנ ף : הגה ומודדין זה ביושר ולא באלכסון מן הקרן (ב״י): י צ אם כאר הגולה 
היה רחוק מהכנף מלא קשר גודל ונתקו מחוטי הערב עד שלא נשאר בו כשיעור כשר כיון שהיה צ שם. 
בו כשיעור בשעה שהטיל בו ציצית זה . הגה ןנוכגי ן ן| עשות ,) ימר א ם 3 יב ה 5 ק 3 ^ יגת ק שס ק^נ״ד ממשמעות 

וי: יו פחוס מכשיעור וכן עושין אימרא בשפת הבגד למטה מהאי טעמא: (ג״י בשם סמ״ק וכל בו) י ־ ייזי" מם 
ק י״אשבתוך רוחב הבגד אין לו שיעור וי״א י שדין רוחב הבגד בדין האורך וגראין דבריהם: יא ׳* אם הגדיל העיס ור יג׳י 
שקורין אורלייז׳ הוא רחב לא יטיל בו הציצית ואם הטיל בו פסול רעל כנפי בגדיהם כתיב וזה יינה• ״ מיי• 
אינו נחשב מהבגד ת אבל עולה הוא לשיעור מלא קשר גודל ולהרחקת שלשה אצבעות כיון שהנקב א מניחוח ה 'מ'נ 
בתוך הבגד: הגה וטוב שימדוד שיעור קשר גודל בלא הגדיל ותיהיה תוך ג׳ אצבעות טס היד יל כרנ ני 
(ב״י בשם רש״י ורשב״א): יב * מנין חוטי הציציות בכל כנף ארבעה בפולים שהם שמונה ואם מהצ? ציציח 0 ,נ",. 

הוסיף 

כף החיים 


בזה וסי-ס ח״נ המורם מכל האמור הלכס למעשם כי אע״ג 
שהמרדכי ס־ל דמשערינן במקיה הרחב של גידל, כעת לא 
מציגו אחרים כווס־ה שיאמרו ק בפי׳ זולתי דברי סרמב־ם ז״ל 
בה• ם־ח כמש־ן לסברת כמרדכי, ואדרבא הסוס׳ ז״ל 
נסתפקי ברבר ודי נזה למיחש לספק במול מצית צ־ציח 
וגס ניכנס בספק ברכה לבשלה, כ״ש לפי מה שהוכחנו 
וביררנו שרבינו ישמיה והכלנו ומהריב״ח ורבינו סאריי 
ז״ל כוגס שיים לשער בצר הקצר, וטל הרוב כך כם משים 
נ*כ דברי המיניך. וסטסס קס דינא דיש ליזהר שלא להרחיק 
יוסר מגיא שכס אמס קמיצה זרח, ובדברי כאר״י ז״ל 
וכן כוא כסכמח גאין טוזנו בס־ סמזיק ברכה ובקיא שירב 
וכ*כ נסי סאמ-ר טפיל, וכ״כ יד אפרים, שטיח אות ייב 
קמח סלה נהי ציציה, קי׳ ב״ט שי׳ ט־ אוח ג׳: 

כח) י,"ד. אם היס רחוק מהמף מלא קשר גודל 

ונתקו מדוטי הטדב וכוי כשר משמט דאם עכאו 
במחלה שלא כדין פסול, ונ״כ סכ״ח דנין עושה בסמיה 
מקשר גידל בין יוסר מג־ אצבעוח פסול, א״ר ס״ק ייג, וכיב 
הלבוש סטי׳ ירד. ח״א כלל י״א אוח כ־נ ודלא כמהריי 
סאדאנא נח׳ כ׳ י והביאו כנהיג בכנסיט דצרר לומר דבדיטבד 
כסר, איר שם: 

כט) ע)□ ונתקו ממוטי הערב יכו׳ כשר, נין אם ניהקי 
נסביב כנקב ונתרחב הנקב וירדו הציציה למטה 
מקשר מדל בין אס ניחקו משפה הנגד מלמטה ילא נשאר 
משסה הנגד ער הנקב שיעיר קש״ג, ב" , , מאפיר אוח י״ב, 
ריז אוח י״ח, קיצור יביע סם או ז די, ועיין לקמן ס , ׳ ט׳יו 
סטי־ ה׳ ובדברינו לשם: 

ל) ש 0 ייא וטי וי־א שדין רוחב הבגד כדי! האורך ונראין 
דבריהם, וכן פשק סלבוב, וכ״כ האחרונים. ר״ז אוח 
ייז, ח״א כלל ייא אוח כ״ג. חש״ל אות ה׳, קי' שיט שס אוח 
גי, ובסיס לדידן דאסכא דפרן סמכינן ורעהו זיל כריעה 
כניה כמים ונראין הדברים, וטיין שרג בכללי הש״ע אוח ט״ו 
ואות ך׳, ולקמן בדברינו לסי־ י־ג אוס זי: 

לא) ס^י׳ ייא. אס הגדיל שקורי! אוריליי״ז היינו שסניחין 
קצח חוטי שתי בלא טיב ונסיף אימין. טיין 
סיז שיק י״ב לביש, ובס׳ בני חיי כתב שזה האוריליי־ז הוא 
איחו צבט כמין גוון מאב׳י שעושין בטליתות שלנו ונסתפק 
דדיקא שחור שמגנה הבגד אבל אם מיפה אס הבגד לא א״ד 
כל שאינו לבן כולו מנינה סקרי, וכתב דטל הספק מודדין 
מלבד זאס הספה להחסיר אבל הדבר משה מיא סי׳ ו• הרגה 
להשיג עציו וכתב שימדוד מכנף הטלית ובכלל הגוון סאביי 


וכ־כ יד אהרן נכגה״ס ברכיי אות ח׳ ובסחביר אות זי בשם 
מ־״ק, ש״ן דן) כ״ט ע״א, זכיל ח־א אוח ס׳, בייט אות ז׳: 
לב ) ש□ צא יטיל בו כציציס וכר. ואין חילוק בין מן 
הצרו ין בין למסה בשפה הבגד׳ ביי לבוש, איר 
ס״ק טיז: 

לג ) ש□ בכנה. וטיב שימדוד סיטיד קשר גידל וכי׳ וכיכ 
האחרונים: 

לי) ש□ וטוב שימדוד וכי בלא הגדיל וכר. יאם כנדיל 
רחב ב׳ אצבעות או ג׳ יחתוך סקצתי, ס־א ס*ק 
ייז, ר־ז אוח כיא, ועיין דבר משה שם: 

ל ה ) ואם ח!טי השחי בילט־ן בלא ערב או ערג בלא 
שחי, כסב ס׳יא שס דמסחסק במרדכי ושסיק אם 
עולץ למנין,וכסב מחציה השקל ומהאי סעמא באות; הטליה־ן 
הנקראים פולישי שיוצא מכן משני צדדין חיטי בהי או ערב 
יש לחתכן במקים הטלת הציצית. וכ־כ חש״ל אוח חי. וכ״כ 
פרסיג איא ש״ק ייז דסני אם חסך כנגר הכנף וא״צ לחתוך 
כל השחי שבמד: 

ןא 0 אינו חותך צריך ליזהר שלא יהיס הנקב למעלה מני 
נידלין משפח הח־טין הללו שמא הן נחשנין נכלל הבנד 
ואם משך סחוטין כוא רחב כרבם יחסיך קצתי, ונם יזהר 
לסדור מלא קשר גידל לבד מאלי החיטין שמא אין נרושבי; 
בכלל הבנד, ר־ז אות כ״ב: 

לי) 0 ^ י> יע. מנין מ!ט־ בציצית בכל כנף ארבעה כסילים 
שסם ס&זנר. ואס הארבעה היו נ׳ מצר זה והי 
מצד ז־ כתב מי״ט כשם דרשית מהר״ש דכשר. א״ר ם*ק 
י*ז, מחביר אוח ירד, זכ־ל אוח צי. ש״ס איה טי, ונראה 
דהייני אחר שחלאן בטלית אלא דקידם הקשירה או הכריכה 
נעשו ה־ בצד זה ■יג׳ בצד זה אבל אס בשעת החצייה היו 
ג׳ נצר זה והי בצד זה הוא פשול דהא לא נתלה בבגד אלא 
נ׳ חוסין והאחד תלוי במוטין, ועיין ביי שיי י״ב: 

לז> שם ואם כום־ף ססיל. וק אם סחת מד׳ ססיל, מ* א 
כלל י״א אוח ית. ל 3 סייס מ״א סי׳ ס״ב. וכן 
משמע בלבוש סעי' י״ג ר״ז אוס א , : 

לח) ש□ יחסוך ראשי החושק כד רהחבם בכנף ופי , . 

היינו לכסחלה יחסוך קידס שיחסבס, מ״א ס״ק 
ייח, א״ר שר, ר״ז אוח פיג ח״א שס אוח י״ח. בייט אוה 
ט/ ואס סחב ואח״כ חסך וכן הטיל לב׳ קרנוח. ואס״כ 
חחכס קודם שקשרם כשר, פסח , מולם איה ל״ו: 

שם יחסוך ראשי החיטין וכי, כסב בשליה ומט״מ 
שאל יחסוך בסכין אלח ינשכס בשיניו, מ״א 

שס 






אורח 


הלכות ציצית יא 


חיים 


כאד הגולה 
כ בונה יי א. 

ג מנחוה צ״ח. 

יצ׳ט. ד הראיש. 


הוסיף פסול יחתוך ראשי החוטין הארבעה ויתחכם בכנף ויכפלם ואז יהיו ח , : יג ב יזהר לחתוך 
ראש' החוטין לעשותם \זי קודם שיכרוך שאם כרך אפילו חוליא אחת (פי , החלק מרציציס שבין 
קשר לקשר) וקשר אפילו קשר אחד ואח״כ חתכן פסול משום תעשה ולא מן העשוי שהרי בפיסול 
עשאם: יד ג יקח ד׳ חוטים מצד זה וד׳ מצד זה ויקשור שני פעמים זה על גב זה ואח״כ יכרוך 
חום הארוך סביב השבעה קצת בריכות וקוצר שני פעמים זה על גב זה וחוזר וכורך י וכן יעשה 
עד שישלים לחמש קשרים בפולים וארבעה אוירים ביניהם מלאים כריכות. אין שיעור לבריכות רק 

שיהיו 


כף החיים 


שם, איר שס, מחדר או׳ ש*. ומיין בדברינו צכביל ארי״ז: 
ם) ש□ רסחבס בכנף יכפלם וכי". יש לספק מציי־ך 
שיסחיב כל הסוטין ביחד ואם הסב! בזה אחר 
זה א״כ סחיבה סחוטין כראשונים היו בס י סונ ומה שיתככדו 
בהוספת כסוסי; האחרונים הדל העשה ולא מן העשוי, 
ונראה דבדיעבד וראי כשר, ואפילו לדעה מכסא שהביא ב״י 
דבחחבן קודם הקשירה פסיל מההיא רמנחוס ל״ס דקאמר 
שם לרדד סכלה מעכב הלבן הא קדמה אינו מעכב. פחח' 
עולם שה: 

ם> 0 י״ס יזהר לסחוך וכר. שאס כרך אפי* תיליא 

אחד וקשר אפילו קשר אסד ו,חח״כ מחנן פסול. 

ר״ל שקשר אחר הכריכה רכריכה בלא קשר לא כלום הוא. 
וקשר הראשון הנף אחר התחיבה אינו בחשבון כלל ולא 
פיקד עשיה כצל אנא רוקא הכריכה עם הקשר שעושה 
אחר הכריכה, סח כדק י״ד. וכן שי* סחה״ש דברי המ׳״א ס״ק 
י״ט, וכ״כ א״ר ש״ק י״ח, ר*ז אוח כי״ג. משח ס״ק י״ד, אבצ 
בעיית ס״ק ס׳ כסב דאו או קחני או כרך או קשר של קיימא 
שני קשריה זש מנ ז: וכן משמע בלבוש. ועיין באות שאח־׳ז: 
םב ) 0 ^ י׳ד. יקת ד חומין מצד זס וד מצר זס ויקשיר 
ב׳ פעמים זה על גב זה. וסמעס כסב בדי 
כי האחד צא יסקייס וצא חשיב קשר. ופ״כ הלביש איר שם. 
ת״א כגל י״א אוס י*ס, וכסב הלבוש וז״ל מיהי מן הסויה 
מני בקבר אחד של קיימא.♦ וקשר זה ייא שהיא הסחסון 
הסמיך לענף המקיים אס כל כגדל עמו י״א שהוא העציי; 

הסמוך לבגד שבי חציי עיקר הקייס שצא יפיל עד׳ל. מיהו 

הא":־ ס׳יק י״ס כסב ח״נ ואני אומר דאף לייא אצו אינו 
הקש , * בסמ ך לכנף הבגד ממש קידם שכרך החוליא אלא 
הקשר ש־זחי כדי ס הייאשינש כזביאר בד* עכ״ל עי־ש, אבל 

מרבדי הח״א מל י״א משמע כדברי הלבוש בכסב באוס י״ח 

.'ז"; יא ב היי ב׳ החיגרים וכמי נם כך בבגד יסתכם רדדם 
ב־קש ר יחם נח חסך וקש־ אפילו קש~ אחר פסיל עגיל. 
משמע וקשירה לסיד בנח כריכה מישש שמא היא דאורייתא 
ובשביל כך ש סל יכ״כ נאות ייט ח״ל מהיח אין שיעוד כמה 
יהיה כ: אחד אצא אפילי קשר רק שד קשרים למטלה סמיך 
לכנף דנפחיח מב׳ קשרים לא מיקרי קשר רכדוך אפיי רק 
ג♦ כריכית ו חז ר ויקשור ד קסריס זה ודג זה כשר ומת 
יש לסמוך כשאין לי סכאי למשיח כתיקינו ימוהר לצאת בי 
בשבת ילברך עכ< משמע שחושש לד כסברות שהביא הלבוש 
ואזיל הכא צסומרא והכא לחומ־א דזס גא חסך הציצייח אפי' 
לא נ־ך אלא קשר לסיד פסל. וליד לצאת בו בשבח ולברך 
עניי בעי קשירה וכריס וקשירה, וא״כ הוו להו תלסא כסוא 
דססלי אם תחב החומץ וקשר לחוד ואח״כ חסך לביש בסיף 
סעי־ ז־ ועי״ח יחיי״א ויש לחוש לדבריהם, וק נשעה הדחק 


דאין לי פנאי אין להכשיר אצא אס כן קשר וכרן וחזר וקשר 
רהיראס ח׳א כנד, ועיין מאמ״ר אוס כדו: 

ואם יש לו סנאי אינו רשאי נפחות ואם סוחת עובד על 
דעת חכמים, די בשם מהרא״י, ו:! מה שככשרנו 
בשעת הדחק לכשיהיה לי סנאי חייב (השלים ואם לא השלים 
עיבד נדד ימן, עמודי השלחן על קי־ הש״ע סי ס" חית ה׳ 
בשם ריעבץ: 

ןא□ קשר ס״א וקידם שקשר הפעם השניה כדי שיהא 
קשר של קי מא פסקן ואחי׳כ קשר שניה כשרה כיון 
שאין הקשר נקרא קשר אלא כשהוא שג קיימא. לביב. 
והמחמיר גס בזה תנדב; 

מג) ש□ וכן יעבה עד שישלים לחמש קשרים כסילים. 

וארבעה אויריס ביניהם מלאים כריכות. וכפעם 
כתב די בשס רשיי ותוספות מביס דשקילה מצות ציציה 
כנגר כל המצית כלימר דציציה עולה ת״ר וח׳ חיסין וה׳ קשרים 
הרי חרי״ג, וכפור דרוש א דציצית כתב דה" קשרים הס 
מגד ה , אותיות מילוי היי״ה דדןודיאויריס מגד ד* אותיות 
הפשיעיח דשם דן יח , חיסץ שבכל כנף הס מנד ד* אותיות 
כפשימיח וד המינויים יעי״ש, ויש למין זה בשעת עשיית 
הציצית/ועוד עיין לקמן איה מיז: 

מד ) ש□ אין שיעור לכריכיח וכד. אפילי כרך רונה או לא 
כרך בה אלא סוליא אחת כשרה, ואם כרך כולה 

פסילה די. מיא סק״ך, ר ת אות כ״ה ואות כיו. ח״א שס. 

מחה״ש. בי *ע אוס י״א. ואף אם חזר אחר כך והתיר קצה 

שיהיה ענף מ״מ הוי תעשה ולא מן העשיי. פסחי עילם אות 
פ״ל בסס הגהות רס״א: 

הניח ענף ובסיסי גדול פסול, ד* בשם נמ״י שאמר 
בשם רש׳ 4 / פתחי עילם שם: 

מדי ) ש□ רק שיהיה כל הכרוך והקשרים רוחב ארבעה 
גידלים וכר. כסב הרא״ש שיהיו כל החוליות בשוה 
שזהי נוי נציציה. וכתב מג״א ס״ק כ״א וא״נ באדר ראשין יעשו 
המיכיח רחוקים זה מזה ואס״כ בכל אייר יותר מכיל, ודה 
א״ר כדק ב" בשם צ״ח. אבל סייס הצ״ח והביאו איר שס 

שראה ציצית של רבינו שלמה מוצכו שאינם שווים לגמרי, וכן 
הרב בשער הכוונות לא כתב זה. וכן מ״ש המ״א שם בשם 
ר״מ שיהיה בין קשר לקשר כמלא גידל. הרב נדרושי 

הציצית לא כתבו: 

םו > שס בכנה, ואס האריך הציצית יראה ששנישיסו יהיה 
גדיל וד חלקים ענף ע״ד. וכ״כ פיז ס״ק גדו.ר״ז 
אית כ״ס, חסיל אות י״ג, ד״ע שם, קי , ש״ע סי־ ס׳ איה 
כ*. בן א״ח נר״ו ד נח אות י״ג וכתב שיש פעם נזה פ״פ 

הסוד. ועיין שער הכוונות במעשי הציצית דרוש ו׳ עדבר־ני 

נאות 






חלכז׳וו ציעיח יא 


כה 


אורח 


חיים 


שיהיו כל הכרוך והקשרים רוחב ארבעה גודלים והענף מטונה גודלים: מה ואם האריך הציצית 
יראה ששלישיסו יהיה גדיל וב׳ מלקים ענף (רמב״ס ס״א) ה ונוהגים לכרוך באויר ראשון ד כריכות 

ובשני ט׳ ובשלישי י״א וברביעי יי״ג שעולים כלם מ׳ כמנין ה׳ אח׳ שעולים ל״ט ועם השם הם מ׳. 
י ונהגו לעשות בסוף כל חוט קשר כדי שיעמוד בשזירתו:טו י י־א שצריך לדקדק שיתלה הציציות לאורך 
הטלית דבעינן שתהא נוטפת על הקרן (פי׳ שלוי על הקרן) ואם היה ברחבו לא היה נוטף שהרי 
כלפי כרקע היה תלוי ח י־א שאין לתת שום בגד בנקבי הטלית שמכניסים בה הציציות ויש מתירין 

וכן נהגו 5 

יב דברים חפוסלים בציצית. ובו ג׳ סעיפים: 

א א אם נפסקו כל חוטי הכנף ונשתייר בהם כדי עניבת כל חחוטים הפסוקים ביחד כשר ואם לא 
נשאר כדי עניבה (פי׳ וירכסו את הסשן הרגום ויענטן) ב אפי׳ בחוט אחד שנפסק כולו פסול 

הלכך 


באר הגולה 
ה בית יוסף. 
ו נ״י ומקיז. 
ז כל בו ואורחות 
חיים והרוקח. 
ח אני׳ ואורחוח 
חיים הביאי צב׳ 
הדעות. 

א מנחות ל״ח 
לסי׳ הרא״ש. 

ב שס ל״ט. 


כף החיים 


נאוה שאסר זה. אי יחסיך המוסר על שני שלישים, סס״ל שס. 
ופשוט שאינו מעכב בדיעבד, ט״ז שס: 

עשה שחיס משליש אחד גדיל יחסוך סן הענף: 

מי) שם ניהגיס לכרוך באויר ראשי! ז־ כריכוח ובשני ט׳ 
וכו׳. ובשל־ס כסב לעשיס בשני מ׳ ואז כוא מניון 
כמכין ה• אחד, וכיב הלבוש, וכ״כ בכווניס מ״א כדק כ* 5 . יכ״כ 
ס״ז סיק כדז. פחת אוח י״א, א״ר אוח כ׳> ונסב דיכוי! 
דשבעה ושאבה הוא ננד שם של י״ס ואח״כ י״א שהוא כנגד 
רה ואח״ג י״ג בגימט׳ אחד, חסו ה׳ אחד עכ״ל, ובל״ח סי׳ 
ס־ח כסב שבציצית כל רבינו שלמם מולנו היס באויר ראשון 
ירד כריכיח ואס־כ ה׳ ואח׳׳כ ו׳ ואס״כ ס־ כשם הריה. 
והביאי ס״א שם, א־ר שס׳ וכ״כ ברכ״י אוח ט׳ בשם מהרי״קש 
וכתב דק נוהגים רוב העילה, אבל המדקדקים ניהנים לעשות 
טיל פריכות כמ״ש האר״י זצ״ל, רכ״ב האחרונים ט:*נ, ואין 
חילוק בין טליח קטן לטלית גדול דבכילס יעשה ט״ל כריכיח 

דכ*מ מלשין סחסיוח שטר הכיונזס ודלא נס״ש כס״,א והביאו 

סרס״ס בם׳ כף החיים סי־ יו״ד אוס ד׳ דבטלית גדול יטשה 

ט״ל כריכות ובטלית קטן כ״ו אלח שניכם שיים: 
ךך׳ל שער הכוונות בדרושי הציצית דריש ו׳ הנס צריך הציצית 
נטשוהו שליש אחד גדיג וב• שלישי ענף ונר ואמנם 
הגדיל יעשהו׳ חוליות סוליות כל סוליא מגי כריכות וגתחלה 
יקשור שני קשריה סמוך לכנף ויכרוך ז כריסה ויקשור 
שני קשרים אחרים ויכריך ח׳ כריכות ויקשור שני קשיים 
אחרים ויכרוך י״א כריכות ואחיה יקשור שני קשרים אמרים 
ויכרוך י״ג כריסה ויקשור שני קשרים אחרים והרי סס טיל 
כריסה כמנק ט״ל אוהיוס אהיה דכהין [בפשוט ומלוי ומלוי. 
סמלוי לסי שסיד הציציס סוא באסיה דסהין כמילה מף] 
וכמספר הוי״ס אחד טכ״ל, והביאו נרכ׳י אוס ט׳ וכחב וכן 
כיה מנהג הרמב״ם כס־ש ס״א, אבל מנהג המולם שלא 

למשוח מוליות כס״ש הנמ״י נשם ר"׳, וגס סרסב״ם כחב שם 
אס רצה לכרוך בלא מנין רזיליוס טישס וכ״כ באורחות חיים 
מכ״ל, והביאו השין דף ל״ד ט׳יד. בי״ט אי׳ מ. שע״ס אוי יויד 
אמנם המדקדקים עושים ט״ל כריכות י וגס טושים אותם 
חוליוח מוליות כמ״ש סאר״י זצ״ל, וים לסין ג*כ בשעת 

הכריכות בשם אהיה דסהין בפשוט ומלא ומלא דמלא כזה 
אהיה אלף הה יוד הה אלף למר פה הה הה יוד ואו דלת הה 
הד, ויסין אוס אחת בכל כריכה, וזהו בפרעות, ובכללית 
יכוין ז׳ כריכות ורו׳ כמד י־ה שבשם הוי״ס וכר כנז״ג. ועיין 
עוד מש״ל אוח מ״ג: 

(יס 


ך 0 ךן" כריכית החיליוח הוא כך, בחמלה יקשיר שני 
קשרים סמיך לכנף ויכרוך שלשה פעמים וירחיק מעט 
ויחזור ויכרוך ג י פ .׳ירחיק־ מסס ויכרוך כריכה אחת ויקשור 
שני קשרים אחריה ויכרוך שני־כריסס וירחק מעט כדי שיצטרפו 
עס כריכה הראשונה ויהיו שלשה ''שהם חוליא אחס ויחזור 
ויבריך שלשה פעמים וירחיק..מעט ויכרוך ג׳ פעמים ויקשור 
ב׳ קשרים יכרוך ג׳ כריסת וירחיק מעט יכרוך נ״פ וירחיק 
מעט ויכריך ג״ס וירחיק ממט ויבריך שני כריסה יקשיר 
ב׳ קשרים יכרוך אחת.ירחיק מעט כדי שתצטרף עם 
השנים. ויהיו שלשה, ואח": יעשה ד׳ מוליות מל זה כדרך 
שהם שנים עשר כריכיה ויסיי י״ב .׳קישר ב״פ והרי נשלפו 
ט״ל כריכיח שסם י״ג סוליות וכי קשרים ידי איריס, ר״ז 
איה ל־א, חסיל אות ט עה הרחבה לשון: 

טח) שם כמנין הי אחד וכד.' ■ יש סי שרצה לימר שאכור 
נסתיר כריכיח הציצית שהרי הס בשם היה והיי 
כמוחק את השם אבל במהר״י טייאם בס׳ גיא יסודה ח־א 
חלק ארס סי־ כיה כתב דאי! לתיש, יד אהרן במה״ת בהנב״י 
אוח ז־, ברכיי אות טי, שע״ח אוח ירד׳ סץ בה זכ״ל אות 
צ׳ בי״ע אות ט׳: 

מט ) ש□ נהגו לסשית בס ף כל חוט קשר וכר. עיי! בדב־ינו לעיל 
אוח י״נ: 

נון) ם^ ח טיו. י״א שצ-ך לדקדק שיחלה הצילית לאורך 
הטלית דבעינן שתהא נוטפת על הקרן וני׳. יש 
כנף שהוא חולה בי לאורך הטלית ויש נרמבו הכל לסי 
מה במתעטפיס בו. ברכיי אוח ז׳ ועייש. ר״ז אוח ל״ד, 
חסיל אוח י״א, שפ״ת אוח י״א, וראיתי מדקדקים בלא לטבית 
כן בשנת ואין לחוש, גן המלך ם• ם״ו,י״דאהרןבהגב״־,שנדתשם: 
נא) ש□ שתהא נוטפת סל כקרן וכר. אבל אין קסידא 
כ״נ לפיסלי. ועכ״ש זהר מאד שלא יהיו הציציות 
הציין באלכסון מל קרן זוית, •ב״י, ולבוש נתב הטעם 
דאסיר מפני שנראה שצריך מ׳ ציציות, ומפני כך עישס באלכסון 
כדי לצאת בזה לב׳ צדדין עי״ש, ומ״א ס״ר, כ״ד כתב דאסיר 
מפני שהוא מנהג הקראים שטישין כן באלכסין. א״ר אוח נ־ ב: 
נב) שם י״א שאין לתת• שים בגד בנקבי כטלית וכי׳ 
וים סתירין וכן נהיי, ולפי: אפילו של עיר מותר 
ב״י, לבוש. טרח איח מ, ס״א הדק כיה, איר א־ח ל־נ 
ועיין בדברינו לעיל סי׳ ירד איח ירד: 

א) 0 ^י׳ א׳. אס נפסקו כל חוטי הכנף ונשתייר בכס 
כדי עניבר כל המוסין הפסיקים ביתד כשר. 

לכאורה 








אורח 


הלכות ציצית יב 


חיים 


באר הנולד, 

ג שור. ד ניח 
יוסף מדנרי 
מהרי־א. 

ח ממוח ל״יו 


ג חלכך כיון שכל אחד כפול לשנים אם נפסקו שני ראשים פסול שמא נפסק חוט א׳ י ולפי מה 
שאנו גוחנים לדקדק בעת עשיית הציצית לתת סי׳ בד׳ ראשים בענין שלעולם הד׳ ראשים הם מצד 
אחד של הקשר והד׳ ראשים מצד האחר אם נפסקו שני ראשים מצד אהד כשר דודא' שני חוטים 
הם והרי נשתייר מכל אחד הראש השני ה שהוא יותר מכדי עניבה ולרבינו תם לא מכשירים אלא 
בנשתיירו ב׳ חוטין שלימים דהיינו ארבע ראשים שכל אחד מהראשים ארוך י־ב גודלים אז מכשירים 
כשגפסקו השני חוטין אחרים אם נשתייר בהם כדי עניבה אבל אם נפסקו ג׳ חוטיןאע׳פ שנשתייר 
בהם כדי עניבה פסולים ומפני כך כשנחתכו שלשה ראשים אם לא דקדק בעת עשיית הציצית 
שיהיו ניכרים הד׳ ראשים שמצד אחד של הקשר חיישינן שמא כל ראש הוא מחוט אחר ונמצא 
שאין כאן אלא חוט אחד שלם הילכך סספיקא פסול אבל אם לא נחתכו אלא שני ראשים מכשרינן 
בכדי עניבה והלכה כסברא ראשונה מיהו היכא דאפשר טוב לחוש לסברת רבינו תם: הגה ונוהגין 

כר •ת 


כף החיים 


לכאורה נראה דאס נפסקו כל הס׳ ראשים וי צטניבח 
ארבע סוס•! הפסוקים בהדדי ולא בעינן נדי עניבה מ׳ 
סועין אהדדי כיון דלא בעינן רק ד׳ מוסין שים נהם 

נדי ענינה כמבואר מדע, מיהו י*ל אע־ג דסני נד מימין 
דיש בהם כדי עניבה מיס שיעור המניבה הוא על שמנה 
סומין בהדדי, לביש יעוים, וכיב הזניל סיג או ס 5 ׳ דשיעיר 
עניבה' הוא כדי לענב כל שמנה מופין ביחד שהוא יוסר 
מלענג כל א• וא׳ נסיע, ואפילו כשנפסק חוס אחו צריך 

לשער כן נכדי שיוכל לענב כל מ• חוסי! ביחד מכיל, 
והמיא סקיב כסב בשם המרדני שצריך לענב מיס א׳ 

הנפסק סל כל א' מהמוטין הנפסקין בס״ע תהוא שיעור 
ארוך מלטנב כל החיסין הפסיקים יחד, ונסב ולק ים 

להחסיר. ונ״כ ריז אוח א׳, וכן נראה דעה יד אהרן בכגב׳י 
והפרמיג נאיא אוח ב׳, וכחב שס ר״ז ואפילו אס לא נפסקי 
אלא ז׳ מוסין ציל נמים הנפסק מד׳ מוסין כארוכין נים 
נדי ענינה טל מוט. ואם ים גו כשיעור הזם כשר מכיל, 
[ועיין בי״ד סי׳ 1 ׳ ומס״ל אות א ], וההיא כלל י״א אוח ך׳ 
כהב דשיטור טניבר כדי ארבעה גודלין ואפיג דמן הנסרא 
ופוס׳ משמע דהוא פחוח סד גודלין שהרי לר־י שיטור כיס 
סן הגדיל וכל הגדיל אינו אלא דיג לסי שאין אנחנו בקיאין 
נמס ניל דדי נד גידלין מן הענן* אפילו לרס׳־י ערל, וכיב 
קיצור ם*מ סי׳ ט׳ אות מ, אבל לפיד נראה דאי! נדי פנינה 
יוחר משני אצבעות ושני שלישים שהרי כחג הרסב־ס סיא 
מהלכות ציצית הלכה ו־ והביאו סרן לעיל סי׳ י״א סעי• ד׳אורךהחיטין 
סס׳ אין פחות מארבט אצבעות ובהלכה ט׳ כתב יזיל כללו של דבר 
יחכוין להיות כנר.ך בליש יכענף בני שלישים טכ״ל וא*כ כיו! 
ם:ל אורך המיטין ארבע אצבעות נשעישה ממנו שלים גדיל 
כשאר הפנך שני אצבעות ושני שלישים. ואנדג דהביא מרן 
שם ייא שצריך להיות כמוטין ייב נודלי! זהוא דוקא לעניין 
אורך המוטין אבל לא לעני! שיעור עניבה דאין סברא שיחלקו 
בזה והוא סשיט, וא־כ אך לדידן באין בקיאי! בשיעיר מניבה 
א׳־צלשטר ייתר מזה, ועיין פתחי עולם אות נ׳ שכתב נשם 
נ*ה דאי; ל*סמי־ יותר מב׳ גידלין. ועיין ביי ומאסיר אוח 
א׳ ונישי״ט אוחא׳: 

ב) ען□ ואם לא נשאר כדי מניבה אפילו במוס אחד 
שנפסק כולו פסיל. סי׳ נין שנפסק מוט אמד 
נמקים חבירו נכנך דלא נשארו כ׳א נ׳ מוטין. בין שנפסקו 
ב׳ ראשי כמוס ולא נשאר נאחד סכם כדי טניבר. ביי, ועיי! 

מחב׳ראות א׳ ובדברינו לעיל ס , ׳ מ אוח ל׳יז: 


ג) לא□ נססקי ב׳ ראשי כחוט ולא נשאר באחר מהם 
כדי עניבה, אבל כשנצרך שיור בני הראשין יש 
כדי עניבה. הביי נסתפק בזה וכתב דאיכא לסיסר דכל שלא 
נשאר כדי עניבה נמקים א׳ לא סינכר ולא משוב כלל דכסאן 
דליתיה דמי. וכ״כ הלביש שהוא פסול, איר סקיב, וכ״כ 
הפרמיג על דברי הס״א הדק ג׳ שהוא פסול מספק, יכ*כ 
ריז אות ב׳, שתילי זחיס אות ה׳ נשם איז׳ וכיב הזכיל מ*נ 
או, צ׳, ינסב האיר שם דאפי׳ יש שים שמא לא חוט א׳ הוא 
ושמא סצטדסין ג״כ ססיל ימוים, וכתב הסרמ״ג שם ומשמע 
נמי בנשתייר כדי עניבה כל חוט בס״ע נסי הכין היא׳ וכספם 
שהחמירו כ׳כ כתב שם הסרמינ ספני שציצית סצייין, וכיב 
כשתילי זתיס שס דלא אמר־נן כאן סיס ידלא כתשובת בית 
יעקב, וכ*כ האיר בם על השר בית יעקב דאין דבריו 
סוכרמין: 

י) אם נפסקו חוסי הציצית ונשאר נסם כדי עניבה דכשר 
בדעבד, מ־מ אסור ליתנו בטלית אמר׳ עיין לקמן 
שיי טיו אוח ה׳, ואם ירצה לקשור בו חוט עד שיהיה י״ב 
גודלין רשאי, עיין לקמן סיך אות ו׳: 

ה) א□ נפסק מקצת החיט חצי שזירה ומקצת השני קיים 

ולא נשאר נדי ענינה מהשז ר אש סתכשר עיין שש 
במשי! סנשתסק נזה ועיין נדברני לפיל סי׳ייאאיח י־ב: 

ו) אם נפסל החוט לא סכני לקשור בו חוס להשלימי, 

הכי מסיק הסיז, וכא׳ר נראה דמסכיש עמי, וכן 
כסלים המור וקציפה ודלא כרדש באהיט טל שם הנח. סמב״ר 
אוח ב׳, זכיל חיג אוח צ', וניב שפיח אות ני וז״ל מיש. 
הבאהיט בבס העיז דאס היה קשור ופי׳ נשר אס חזר וקשרו, 
במחניח לא כיון יפה בדעת הנח שאעסיי שנשא ונתן בזה 
ס*מ במסקנת דבריו אינו מכשיר נמקים שגא לירי פסול רק 
אם נשאר נדע שעדיין כשר הוא סהני הקשירה, וניס אם 
נפסק גם מצד כשני אח*כ וכ־כ הסשיז עכיל, ודיל ראש חוט 
כזה שנפסק ולא נשאר בי כדי עניבה וקשרו מכני לראש 
השני שהיה בו כדיס אס נפסק אחר כך. יעיין בסשיז 
איח ג ' : 

אבל קודם בעשה הציצית אס נפסק חוט יקשרו ועשה 
ממנו ציצית כשר, נח שם ואיר. מויק. ממב׳ר שם 
זכיל שם. וכיב כמיא סי׳ נדו סיק אי, יד אהרן בהגהיט 
חיא שם, סידור בית עובד אוח ז׳ שתילי זתיס אוח ז¬ 
ריז סי׳ נדו אוח ג׳ *. 

ז) ש□ ולפי פה שאנחנו נוהגים לדקדק בעת עשיית הציצית 

לחח 





אורח 


הלכות ציצית יב 


חיים 


כו 


כר״ת (אגודה סי׳ גי״ו): הגה וכל שכן אס דקדק שיהיו ניכרין הד׳ ראשים שבצד א׳ ונפשקו ג׳ ראשים כאד הגולה 
בצד א׳ דפסול דאז ודאי נפסקו ג׳ חוטין ואס נפסקו בב׳ צדדין נמי פסול שמא ג׳ חיטי[ הס• (בית שם וסום ^' 
יוסף בשס בן סביב): ב י היכא דצריך כדי עניבה ומתוך שהחוטים עבים אינו יכול לענבם ואלו י מ־יזיי! פס. 
היו דקים היה בהם כדי עניבה כשר: הגה ומשמרין בוזוטין בינונים (דברי עצמו): ג י כ ד י ןןניבה ז פס דף ל״ט. 
לרש׳י מן הענף ולר׳י אפילו נחתך כל הענף ולא נשאר כדי עניבה אלא מן הגדיל כשר ומנהג 
העולם כרש״י והיכא דלא אפשר יש לסמוך על ר־י: 

דיני 

כף החיים 


לתס סי׳ בד׳ ראשים וכי׳, עיין מ״א סקיס 
[כניד אוח סי] ועיין פסס כדביר אוח ב׳ שהאריך בעניין 
סס שנוכנים בסי׳ זס שהכף שסוחבין החוסין בנקב סבנד 
תופסי; הד׳ ראשי! שמצד האחד שאין הסיט האריך עסהן 
ימינגין אותם גימד כדי שבעת שמושין הכריכות והקשרים 
שלא יתערבו המוסק שבצד זה עם הצד האחר וכבנימרי! 
עשיית הציצית סחירין המניבה, וסיים וז״ל ומיס שפי עדיף 
לעשות כסי׳ שכתב המ״א דל לאפיקי נפשיס מכל ערפור 
מכיל, ואנחנו מנהגינו למשות הסי׳ בזה האופן, והוא לאחר 
שהכניס כד־ ראשון בנקב וקשר אותם זעג״ז קישר הד , 
ראשין של החוטין כל אחד לבדו, והגי ראשין מס חוט הארוך 
יפארו בלא קשירה ובכל טח שקישר תופס הד־ ראשין הקשורין 
לבד וכד שאי! קשורין לגד וקושר וגזה יהיו לעולס סד׳ 
ראשין מצד אחד של הקשר וסד׳ ראשים מצד האחר ולא 
יתערבו, ועיין לקמן אות ט׳: 

ח) ש□ ולפי מה שאנחנו נוהגים לדקדק וכר, אם נפסקו 

שני ראשים מצד אחד כשר. ה״ה אם נפסקו 
ד־ ראשים שמצד א׳ כשר לפי שנשתיירו כל הראשים השניים 
שיש בהם יותר מכדי עניבה ואפילו לא נשתייר מהראשים 
השניים רק כדי מניבה שהוא כדי עניבת שמונה מימין ביחד 
כשר, פרי צדיק דף ם־א ע״ב, ברכ״י אות א׳■ זכ״ל ח־א וח״ג 
אוח צ׳ סי׳ בי״ע אות ג׳ ועיין לקמן אות י׳א: 

ט ) ש□ אס נפסקו שני ראשים מצד אמר כשר. אבל אס 

הם מב׳ צדדים פסילה דחייפינן שמא חוט אחד 
הם, לבוש סעי• א׳ מ־א סק״ה, ר״ז אות נ׳, זכ״ל שם בח״ג. 
מ־א שם.׳ שת״ז אוח יוד קיציר ש*ע סי׳ ע׳ אוח ייג׳ ומיסו 
יש ג״כ תקנה לזה לעשות סי׳ נעת עשיית הציצית להיות 
ניכר השני ראשים שסם ממיט א׳ על ידי הקשרים שמושין 
בסיף כל מוט, מ״א שם, דרך משל חוט א׳ יעשה בשני 
ראשיו בכל ראש קשר א׳ ובחוט השני יעשה בשני ראשיו 
בכל ראש ב׳ קשרים ובחוט כג׳ יעשה בשני ראשיו בכל 
ראש ג׳ קשרים ובחוט ד׳ יעשה בשני ראשיו בכל ראש ד־ 
קשרים, מחה״ש• ועיין א*א שעשה אופן אחר: 

י) שם ולר״ח לא מכשירין אלא בנשחיירו שני מוטי! 

שלימים וכו• ארוך י״ב גודלי;, אעפ״י שנשמח 
עשייה הוסיף בארכה, ב״י בשם די : 

יי*) שם והלכה כסברא ראשונה, מיהו היכא דאפשר 
טוב למום לסברת רנינו חם ע״כ. והח״א ׳ כהנ 
בכלל י״א אוח ך׳ דאם לא נשארו שני מוטי; שלמים שהם 
ד׳ ראשים שכל א׳ אורך י״ב גודלין אין ללובשו כ*א אין 
מזומנים לפניו ציצית אחרים אז שיתבטל מל ידי זה מתפלה 
וכיוצא בו ואפיה לא יברך אבל בלא־ה אסור לליבשו 


זפשיטא לברך יעי־ש: 

יב 1 שם מיהו היכא דאפשר טוב לחוש לסברת רגינו חס. 

והטיב יוחד למוש ולהחליף הציצית היכא 

דאפשר אפילו לא נפסק אלא ראש אחד מסח׳ דודאי 

דמני! כל״ב חוטי! אית בהו חין מילאין וראשן מגיע 

השמימכ.מסיל אוח א׳ : 

יג] א□ מצא פיסול בציצית שבסליחו לא יתקן הציצית 

במיד כטלית עליו אלא פושטו וסתקט, איר 
סק״ז. (ימ״ש וכ״ס במיא סי׳ יו־ד ט״ס הוא וצ׳ל סי׳ ייט 

סק״א] ח־א כלל י׳א אות ל״ו. חסיל ■אוח ב׳ פתהיד אות 
ג׳. ועיי! מיש פתה־ד סי׳ ייט אוח א׳ ♦ 

יי) סעי׳ ב׳ היכא דצריך כדי מניבה יכו׳ ואלו היו 
דקים היה בסס כדי עניבה כשר. הגהה 

ומשערין במוסין גינונים מ*כ. עיין מ״א סקיו. וע־יי מאס״ר 

אוח ג׳ שכתב דמנ״י משמע דדי לני לשער ביותר קטנים 
שנמצא וכן משמעות לשי! כש״ע יעי״ם, אבל הש ץ דף כ*ט 
מ״ג כתב דיש לשער בחיטין בינינים יעיים. וכן כתב הזכיל 
חיג אוח צ׳ וכ״כ ר״ז אות כ׳: 

טו) טוב לעשות החופי! ביניניס מבוס זה אלי ואנוהו. 

מ־א שם. שתילי זתיס אות ייב, שהחי עילם 

אוח יויד: 

טז) סעי׳ ג׳ כדי עניבה נרש־׳י מן הענף ילר־י יכו׳ 

מן הגדיל כשר וכו׳ והיכא דלא אפשר יש 
לסמוך על ר׳יי עיר. כתב ס״א סק׳ז ומ׳מ לא יברך עליהם 
וגס אסור לצאת בו בשבת לר־ה, יכ־כ א*ר סק״ז. ח״א כלל 
ייא אות כ־ ריז אות י׳ פץ שס. [יכחב שם השץ לה״ה 
לכרמליח אס׳ר ומיין א״א] שתילי זתים אות ס־ו ואע־ג 
דסרב יד אהרן בהגב׳י כתב דרמת מרן לברך וכ*כ בברכי* 
או׳ ב׳ ומאמ״ר או׳ ד׳, מ״מ נקטינן דסב״ל אפי׳ כנגד מרן ואפי׳ נגד 
כרוב כ מיש הזכ״ל בס״ב ח״א אות ס׳ וח״ג. וכיב הרב דברי 
מנחם בהגביי בשם מר זקנו דדטחו שלא לברך משוס םב< 
ומיין בדברינו לעיל סי׳ ז׳ או׳ סי ודלא כסי׳ בייט אר ד׳: 

' 0 מי שנפסק לו חוט הגדיל ואץ לו מומין אחדים, יתיר 
ג , חוליות עם בלשה קשרים העליונים ויניח קשר 

התחתון מם מוליחו כדי שיהא פתיל וגריל ער שימצא אחרים 
ואין נזה משום חימיה כיין שנעשה בכשרות. הלק״ס ח* 3 
סי׳ קייח והביאו יד אהרן גהגה״ט ׳ סי" בי״ע אות ה/ ר״ז 
איה ו׳. אמנם הפרמיג גמש־ז סי׳ ייא אוח ג׳ כתב לצריך 

להתיר כל הגליל ואמר כך יטשה קצת גדיל וקצת ענף, 

דאל*כ כו״ל תעשה ולא מן הטשוי יעי״ש, וכן כחג פחמי 

מולם אות י״א בשם ג׳ס• יעיין לקמן סי׳ י־נ, אות י״ג. 

ולענין ברכה כתב שם ססרמ״ג דיש ספג; זכ״ב כסח״ע 


אורח 


הלכות ציצית יג 


חיים 


באר הגולה 

א מנחות נ״א. 
ב שם נ*ת. 
ג תשונת הלא׳ש 
כלל 3 ׳ והמרדני 
כפרק כ׳כ דשנה 
ד מנחות " ר 
לרטת הראג״ד 
יהריענ״א 


יג דיני ציצית בשבת. ובד ג׳ סעיפים: 

א א ארבע ציציות מעכבין זה את זה שכל זמן שאין בה כל הארבעה אינה מצוייצת כהלכתה 
נ והיוצא בה לרשות הרבים בשבת הייב חטאת (ועיין לקמן סי׳ ש״ח סעיף ל״ח) : ב ג אם היא 
מצוייצת כהלכתה מותר לצאת בה לרשות הרבים בין טלית קטן בי; טלית ;רול אפילו בזמן הזה שאין 
לנו תכלת: (רק שלא יהא מונח לו על כחיפיו) (דברי ר״ן ור״י פ׳ הביס דף ק״ס ע״ב) (ומוקמיגן 
לטלית אסזקתי׳ שהוא מצוייץ כהלכתו ואין צריך נבדקו קודם שיצא בו) (דברי השובת הרא״ש כלל ב׳ 
ותשובת הרמב״ן סימן רט״ו ובכל בו בשם הרמב״ס פרק י״ט מהלכות שבת): ג י אם נודע לו בשבת 

כשהוא 


כף החיים 


בכם ביה וכינו מרח סס. וזהיא לפי סגרת ספרס״ג ומאמ״ר 
דס*ל ס״ש מרן ז״ל סי׳ י־א סע־׳ די יש אימריס שיעיר 
סציציה י״נ נירליס היא לע־כובא עיין א־א שס או־ ס■ ימאמיר 
או־ ה׳ אנל לפי מיש צב סייס שהביא כל דברי כראשיניס 
וכאחרונים ומאמיר והפרמיג ובירר דיש אוסרים אלו שהביא 
מרן זיל לא סליני אלא לכתחילה יש לברך ג־כ דאין כאן סביל׳ 
ועיין בדברינו לעיל סי׳ ייא אוס מ־ז ידויק. ואס לא נשאר ד׳ 
גודלין בין ככל נדיל ענף פשיסא שאין לברך : 

יח) א□ עשה ציציה במוציא אחס וקשר א־ יאמיכ נפסק 
אחד סכחועי; וים כרי עניבה מן הענף ואם 

ישלים שאר הכריכות לא יהיה כ׳יע סיב שיניח הציציח כמו 
שכן דכריכוס אינן מעכבות. פסיע שס משם אהיח : 

א> 0 עי׳ א־. ארבע ציציות סעכנין זה אס זה וכו׳ והיוצא 
בה לרה־ר גשגס חייב מפאת. דהוי מבוי ואין 
לימי דבפיל לנבי בגד רמשיבי הם לגביה שדעתו להשלים 
עליכם. כ*כ ביי נשם הסושי והרמב״ם נ 
ולפ״ז אם נססקי כל הד׳ ציצ-וה וצא נשתייר נכס כ*ע 
דוראי יעשה אמרים חמחיהס׳ בסלים הם לגבי 

בגד ומותר לצאת בהם נשבח. ס״ז סקיא. וכיד העייה אוח 
ב־׳ אמנם מדברי הלביש סי׳ שיא סמי־ ליח שכתב יזיל אם 
אין בה ציציה כלל סוחר לצאת בס וכו׳ מכיל משמע דאם 
יש בס קצה אפיי שאין בכם כדי פנינה אסור לצאת בה. 
וכ*כ האיר סק״א. וכתב שם האיר ודל ונראה דאסי׳ להסיז 
הייני משום איסור שנח מוסר. אבל מ*מ משים ביסול סצוס 
ציצית אסור, אה לא כגיונא דמוחר משום כבוד הבריות 
כדלקמן וכיס בלבוש שם עכ״ל ור־כ ריז אות אי. שתילי 
זיתים אי׳ נ־ ועיין מיש מאסיר אוס א" ומשח אוח א׳ 
יעיד עיין בפתחי עילם אוי א׳ שכתב בשם ביאור הרמיב 

על דברי הפח סנזי בהוא תמוה כיון דעסיר .לססקז לא 

שייך רנפלי אגב בנד מכיל וע־כ ים להחמיר כדברי כלניש 

והאיר : 

ב > סעי׳ ב־. אם היסה סציייצת כהלכתה סוחר לצאת בה 
לרכיר וכר הרי״ס זיל כסב בחשובה שאסור 
לצאת נפליח כמציייצת בליל שגת כיין דלילה לאו זמן ציציה 
היא. הריר דוד בן מיסיר ציאון בס׳ כיי, הביאו הכנה׳ג 

בהגרי וכ*כ רביני ישעיה האי בססקיו כיי ס׳ חולין הביאו 
כברכיי איה בי. אמנם הג׳י סי׳ ייח כסב דמותר לצאת 
אפי בלילה דלאו זמן ציציה היא מסוס דציציות אינס משוי 

אלא מנוי הבנד וסכשיפיו, יכ״כ שס סכנכיג בשם כרדב־ז 

חיא סי• רמיד דהוא סן הסחירין דאעיג דלילה לאו זמן ציצית 

הוא מ״מ מלבוש סוא לכל ישראל כיון שהיא מציייצת כהלכתה 
מכ׳ל והביאו נ*כ גשכנסיג אוס ד׳ ונסב ודל ואע״ס 


שרביני המחבר בספי הקצר השמיט מיש הרמביים בין ביום 
בין בנילם לא מפני שסיבר דלילה אסור אלא סהם כהב מותר 
לצאת בי ויש במשמפיחיי בין ביום בין בלילה. וכן הסכמתי 
בסי יכן טמא דבר טכיל וכ־כ עי״ת אוס ג ואות ד, מיא 

סק״א, מריס אוח ב־ ריז אות ב׳ עיקרי הריס סי׳ ב׳ אוס 

ע׳ שתילי דת־ש אות ג׳ יעיין סי׳ י״ח אות א׳ שכתבנו עוד 
גזה ואפי׳ באותן מינים דחיובא דציציח ליכא בהו רק 

מדרבנן סוהר נצאח בכס לרה׳ד. פויה שם איי נ : 

ג) ש□ מיתר לצאת לרהיר וכד סי שיש לי מלביש משי לכביר 
כבת בל ד׳ כנסות ואינו מברך עליו כי אס על נגד 

צמר כמים הב״ח סי• ט׳ מותר לצאת לריס בזמן הזה דחשיב 
ככרסליס בשבח מכמה פעמים, הרב שבות יעקב בשויח א־ח 
ס־ כי הביאו יד אהרן כמסיג נהגה״ס אות ב׳ יהברכ״י 
אוח ד׳ א־א בסי׳ יוד אר ב׳ ועיי; לקמן אות ז׳: 

י) שם בין סליה קטן וכי' וכ״נ שכנהיג בהננ״י אוח כ׳ 
ברכיי אות גי׳ וכן עמא דבר: 

יס הגה׳ יק שלא יהא מונח לי על כתפיו. דאז לא הוי 
דרך מלביש אלא משאוי. ט*ז סקיב ועיי! משח וכ*כ 
עי״ת אוח'הי איר אוח ב• חסיל אוי ב׳ וכתב 

שם החסיל ודל ורבים נכשלים בזה שמניחים הפליה מקופל 
ע״ג כתפיהם או על אזוריהס ועוברים על איסור סורס כ׳ 
הטיב יכפר בער כי לכל העס בשנגה וצריך ללמד לעם דעת 
שסי שצריך להוליך פליתי דרך רשות הרבים או יתעטף בי נעפיסח 
ישמעאלים שאנו עישיס בשעת כברכה באופן ביראה כסו שאיל 
שלנו או יניחנו על כספיו מופשט על גיסו רחבו לקומתו וימן כבגד 
העליון הנקרא ביניים עליו באים; שלא יראה החוצה זהו דרך ישרם 
פיית בס ואיר כס רהיוצא בטליח יכסה פצמו בטלים ראשו 
עכיל, יכיכיגיסו כדרך לבישתו וכתב העויס דיותר טיב לפשות כן 
מאלי שקיסלין אח הטלית וחיגרין בו כעין מגירה דהא הרנה 
ס־סקים איסיים שתי חגירוח זו מיג ז׳ עיין סי׳ שיא פכיל 
וכתב א״ר שם בשם כט׳ז סי׳ שיא סיק מיו דברוב נוסו 
סני כשנישאו המת נלימא יטייש, ואשם המצאה בשליח 
מציייצס חייבת. איר בס: 

י) ש 2 בהגהה. ומוקסיג! לטלית אחזקסיס שהוא סצוייץ 
כהלכתו וכו׳ עיין סיא סקיה נעיין בדברינו לפיצ 
סי׳ ח׳ אוח ליד ומיס כסב בשם ביי דהמחפיר לבדוק 
תעיב, איר אוס גי: 

י) סעי׳ ני, אם נידע לי בשבח וכי׳ דגדול כבוד ונף 

כסב הסיא שקיו וזיל דנדול נגיד וכד סרוחה 
איסור דרבנן וכרמליס נסי דרבנן. ובזמן הזה אין׳ לנו ריס 
כמים סי׳ שיג סייח עכיל אמנם עיין לסרן דל סי׳ שמיה 
סעי־ ז׳ שהביא סברה זו נשס ייא וכתב שם השכנהיג 

בהגרי 






הלכות ציצית יג 


חיים 


כז 


אורח 

כשהוא בכרמלית שהטלית שעליו פסול לא ימירנו מעליו עד שיגיע לביתו דגדול כבוד הבריות: 
הגה ואפילו טלית קטן שתחת בגדיו אין צריך לפשוט וה״ה אס נפסק אחד מן הציציות ומתבייש 

לישב 

כף החיים 


בסגב״י או׳ ג־ ודל ולענין הלכס רבינו המחבר דל בספרו 
הקצר הביא ב׳ כסכרוח ולפי הכלל המסור בידינו דהסברה 
כפקריה סחבה בסהס נ״ל דס״ל כהרמב״ס דל דאמפ״י שאין 
ס׳ רבוא בוקעין בה הוי ד־ה נם משאת בנימין בסי׳ צ״ב כסב 
דמי יקל ראשו כנגד המחמירים ואפי׳ המקילים לא סמכו 
לטשוס מסכה טנ״ל וניב כה הברכ״י אוס ב , דדעס 
מרן נראה כהרמב״ס שהרי כסב סברת הרמב״ס בססס והסברה 
כאחרח כתבה בלשון י״א ומסורת ביחנו דדננחו 
לפסוק כסברה שמביא בסחס יעו*ש" ומ־ש המ״א שס סקי׳ו 
דהש״ע פסק להקל בסי׳ ש״ג סייח, וכן הרב יד אהרן 
שס בהגב־י כסב לצ״ע ׳דבסי׳ ש*ג סייח כסב השחא ליס 
לן ר״ה וכוי יעי־ש הרב תוספת שבת סי' ש״ג אוח י״ח השיג 
טל דברי המ*א הנ׳ל, יכחב דדטח מרן דל דנס נזהיז 
איכא ר״ה ומ״ש שס מרן בש״ע סי■ ש״ג סס דברי י*א 
וליה לא כדל טכ״ד. וכ*כ סברכ״י באות הנ״ז והביאו בספרו 
מחב׳ד שס בסי׳ שנדה אוח ה׳ ובזה הסי׳ או , ג׳ ומ״ש העריה 
שס בסי׳ שמיה אוח ב׳ דמים מרן דל בסי־ ש־׳ג היא סתם ולא 
כהברכיי והוכיח כן מסי־ שכ״ס סעי׳ י׳ שכתב דנוי אלס או 
לצירך מציה או משוס דרכי שלום מותר לחת ל/ ומבואר בב״י 
דלדיון דלית לן ר״ה היא דשרי יעייש נלע״ד דזס דבסי׳ שכ״ה 
סעי׳ ב׳ ג*כ נמי כתבה סרן דל לפי סברת ייא ואעס״י 
שכתבה בסתם" והוא מיד מ׳ש הפו׳ דל. דכל מקים שסיהס 
סרן דל להתיר ואח־כ כותב יש אוסרים חושש לסברת האוסרים 
לכתחילה כמים רבינו חיד־א במחב״ר יו״ד סי׳ נ״ה סוף אוח 
ד׳ לרעת הכנס״ג ודעמיס. וכן צידד הש״ך בפסק הנהגת איסור 
והיתר שבסוף סי׳ רסיב בדעת סרן זיל, והביאו המסביר שם 
ונס׳ זבחי צדק סי׳ שיט אוח כ*ט, וכיס מדברי השויג או־ח 
סי׳ ליב איה ליד והבאתי דבריו נסה״ק קיל יעקב סי׳ ל־־ב אוח ן׳ וכ׳־מ 
מדברי הנס״ש טל או״חסי׳ל״ב אות ייח והניד בם׳ הנד אוח רל״ה 
יפרש, וכן כתב מרן דל עצמו ביו״ד סי׳ ס״ט סעי׳ ך׳ יעי״ש׳ ועוד 
עיין ביי״ר סי׳ רפיי סעי׳ יו״ד, ועיין ג״כ בזבחי צדק סי־ ס״ט אות 
ריס וכן בכל מקים שס־תם מרן לאסור ואח״כ כותב ויש מכשירין 
היינו לסמוך על ההיתר בהפ״מ אלא הנכון להחסיר אפי■ 
בהם*מ והכי נקטינן כסיש החידיא במחב״ר ירד סי׳ מ¬ 
אוח ב׳ וכן פסק רבה׳ג בס׳ זבחי צדק ס׳. צ״ח או׳ ניח 
וכן ומצינו גבי ייא וי״א שכותב מרן ז״ל שכתבו הפי׳ דרעחו 
לפס ק' כס׳ ב׳ כמיש סיד מלאכי דל בכללי הש״ע אות ייג 
דף קצ״ג טיב יעויש, וכיב השויג בכללי השיט אוח ט״ו 
יאות ך׳ ואת באיח סי׳ חרי״ב אוח א׳. וביד סי־ ס*א וברכיי 
איח סי׳ ניח אי׳ ו׳ וסי׳ ק״מ אות ב׳ וסי׳ 
תרפיז אוח א׳ ויויד ס" רכ״ט או׳ ס׳ ובמחב״ר 
יו״ד סי׳ פיר אות ב׳ ופחהיד סי׳ נ״ח אוח ב׳ ועיין מסביר 
יויד סי׳ ייב אוח א׳ שכחב זה משס כמס פי׳ יעדם וכהב 
אח״כ ודל והכי מוריך בכל מררשא בכוליס מלכוחא דארעא 
דישראל ומצרים הגדולה ונלילוח טורקיאיה טכ*ל ועי״ם. (יעיין 
להרב שטרי עזרה הנד*מ בחשו׳ סי׳ ייב מ״ש בזה כיטיש׳ב 


ולסרב חייס סחהון בס׳ ארך מייס הנד־מ בקו׳ 
הכללים כלל כ׳ וכ״א יעדם): 

1 י ש להביא ראיה עיר מדברי מר; דל שפעסיס מכריע כסי 
ב׳ באיח שי־ ייא סעיף יויד וסעיף ט־ו ובסי׳ סיו 
סעיף ד׳ ובסי׳ ק*מ סעיף ג׳ שהביא ייא וייא וגב״י הכריע 
כס׳ ב׳ והביאו הט״ז שס אות ד׳ וכן ביו״ד סי׳ רע״ו סטי׳ 
ו׳ כתב י״א וי״א והניח וכן נהגו אצל ס׳ ב׳ משסע שדטחו 
דל כסי ב׳ וסצינו נ״כ עור צמרן ז״ל באיח סי׳ ל״ג סעיף 

ס׳ שכתב יש מחירין ויש אוסרים ואח״כ כתב ובשעת 
הרחק יש לסמוך על דברי סמהירין וכן בירד סי׳ 
פ*ב סעיף ה׳ כתב ודל ים סי שאוסר ויש סי שמחיר ויש 
נחו: לדברי האוסר עכ׳ל ועיין עוד לקמן בדברינו לסי׳ 
נ״ס אוח כ״ז, משסע מכל הנדל דכשמביא מרן דל סברא 
בסחם ואחיכ יש חולקין דדעתו לפסוק כסתס וכשמביא י־׳א 
וי״א דעתו לפסוק כס׳ נ׳> וכשהוא דעת החולקין או סברא 
א׳ להחסיר חושש לסם לכתחילה וכשהוא להקל סומך עליהם 
בשמח הדחק, וא׳ע הכא נמי גבי ר״ה שהביא דמת המחמירים 
בסתם ואח־כ החולקים בשס ייא דעתו להקל בשעת הדחק 
ולפיכך בסי' שניה סעי׳ ב׳ כשמצא מחירין נשטח הדחק 

פסק כסוחן, ודו־ק : 

ח) ע)□ אם נודע לו בשבח כשהיא בכרמליח וס׳ וגדול 

כבור הבריות. אבל אם הוא בר״ה אין נדחה ספני 
כביד הבריות. והיה בכלאים נמי. חייב להגיד לו ואין נדחה 
מפני כביד הברייה. שאגת אריה סי׳ נ־ח יעויש והביאו 
שט״ח אוח ב׳ וכ״כ פחמי עולס אוח ה׳ בשם אסיח, אמנם 
העריה אוח נ׳ כתב יז״ל אבל אם לא נודע לו וחנירו 
רואהי אפי׳ בר׳־ה א־צ להודיעו ולהפרישו משיגג כמים הרא״ש 
והטור ביויד סי׳ שיג וריי גייט ח־ב ותהיד. סי׳ רפיה גבי 

כלאים ע״ש עכ״ל והביאו פקוח אלטזר ז״ל. אבל אס נודע 

לו בר׳ ה שהטלית שעליו פכול סן התורה צריך לפושטי נין 
טלית קטן בין טלית גדול ואפי׳ ישאר עומר ערום בשוק 
שאין כביד הבריות דוחה אח ליח שבחורה שנאמר אין 
חכמה וכו׳ נגד ה׳ ריז אוח ד׳: 

ט ) הגה. ואפי׳ טלית קט! שתחת בגדיי א׳צ לפשוט, 

וכן אפי׳ טלית גדול שלנו שאין לובשין 

איחו למלבוש וליכא ביזוי בהסרתו אסיה א־צ להסירו כיון 
דלא גזרו רבנן. ניי,| לבוש. מ״א סקיז, ניז אוח ח׳. וכ״כ 
ברכיי אות ה וכתב ודלא כהרג זקן אהרן סי׳ קליד שחילק 
ברבר יטי״ש: 

י) בהגה. והיה אם נפסק אחר מן הציציות ומתבייש 
לישג בלא מליח דיוכל ללבשו בלא ברכה וכו־ 

מיין בשכנה־ג נהגג״י אוח ח׳ שכתב שדקדק מתשובה זו 
שהביא ביי דרוקא כשבא לבהכ״ג יקודם לבישתו מצא הטלית 
פסיל סותר ללובשו בלא ברכה משוס גדול כבוד הבריות דאסלא יהי• 
מעוטף בטלית כאחרים גושה היא לי שיאמרו שאין לי טליח 
סצוייצח כהלכחה ואינו זהיר במצוח. אבל אם בשמח לבישתו 
היה כשר ונתעטף נו ואח־כ נפסקו לו הציציות יכול להסירו 



אורח 


הלכות ציצית יג 


חיים 


לישב בלא טליה דיוכל ללובשו בלא ברכה מכח :ביד הבריוח (ב״י בשם החשוב׳) ודוקא בשבת דאסור 
לפשוח ציציות אבל בחול כהאי גומא אסור (מרדכי פ״ק ד׳ צ״א ע״ב): 

דינה 


כף החיים 


מעליו דאין כאן משום גדול כבור הבריוח שכבר ראו שהיה 
לי ציצית מצוייצס כהלכתה ואחיכ נססקי לו הציציות יפרש, 
והגיאו יד אהרן בכנב״י וכתב ח״ל ונראה דמשמטוס סורים 
דל משסע כדבריו שכתב וה״ה אם נפסק אהד מהציציות 

ומתבייש לישב בלא טניח דיוכל ללובשו בלא ברכה וסדכסב 
דיוכל ללובשו משמט בקודם לבישת הטלית נפסק ומיה כתב 
דיוכל לצבשו בלא ברכה וכוי עכ״ל. אבל המיית אוח טי כתב 
דסדברי סורים משסע דאפי׳ לבשו מקידם לכן ואמ*כ נפסקי 
יעייש, וטיין ברכ״י אוח ז׳ מיש על דברי היד אהרן הניל 
וסיים וז*ל ומימ אף שיהיה כל לשון מור״ם בחד ניונא, ואיירי 
אם נפסק קידם לבישה וכפ״ש סיד אהרן,' מס שמיות דבריו 
ומדהשוה זה לדינו בל מר! בסחם משסע דמירים לא ירד 
לחלק כחילוק הכנה־ג ולדידיה דא ודא מדא היא נין נפסק 
קידם לבישה בין אסר שהיה לבים ומיה לא דקדק בזה 
וכתב יהיה אם נפסק זכו־ צלובשי בלא ברכה דאיירי בראהו 
קודם לבישה דאידי ואידי מד בטורא וכ״כ הא״ר דמדבדי מור״ם 
משמט דלא כהרג איירי ע״ש ומיכן עכ*ל, וכיס מדברי הלבוש 
דאי; סילוק בין אם נפסק בביאו לביה־כ קודם שלבשו או 
מצאו כך מופסק והוא מלובש בו בקהל ומתבייש לישב 
בביס־כ בלא מליח יכול ללונשו וליישב בו משום כביד הבריות 
רק שלא לברך טליו יטו״ב. ופימ כתב השכנכיג אוח ט׳ 
דהכל תלוי ברצין האיש הליבש אס הוא מתבייש 

יכול ללונשו בלא ברכה. ואם אינו מתבייש אין שם 
משוס כבוד הבריות יטרש וכיכ איר או• ד׳ וכיד 
שטיח אות ס־ ט״ם. וס״מ אס אירט לאדם כך יחזר אחר 
מליח כשאלה אם אפשר בכל מאמצי כסו כדי שלא יבא 

ללבוש לנד בת ד׳ כנפית בלא ציצית ובסרט לדטת מרן זיל 
גביי דסיל דאין כ*כ בייש למי שיישב בפני הקהל בלא טלית 
נמו סישט טליתו נשנה ואם אי אפשר לו בשאלה והוא 
מתבייש לישב בביהיב בלא טלית אז יטשה כסיש מורס זיל 
ואין חילוק בי! אס מצאו כך קידם שלבשו בין אחינ כנז״ל 
וכמיש האחרונים: 

ןא□ רואה בביתו קודס שהולך לבהיכי. דהציציס פסילים 
ססהפקנא אס רשאי לילך לבה־כ משים תפלה בציביר 
ולכבוש המליח משוס כיה או דיחפלל בביחו בלא המליח ואי 
ל־כא טשרה בבהיכ מבלטדו עדיף לילך לבה״כ דזינוי רבים 
טדף. כגהוח רטיא. והביאו פחחי טולס אוח ח׳. ונראה 
דהיה אס יש טכרה בבהיכ אבל אינו יכול להתפלל בביתו 
בישוב הדטס דיכיצ לילך לבסיכ אבל טטס צריך להשחדל 
אולי אפשר בשאילה כמשיל: 

ש□ נהנהה, ודיקא בשבת וטי ואם נודט לו מאתמול 
שהשליח שלו פסול אסור ללובשו בשבח דהויל 
לחקור מאחסול. סיא כקיח. ריז אוח ז׳ סרס״ג איא אוח 
ח• חייא כלל י׳א או׳ ליס חסיל אוח ד׳ שחילי זחיס אוס ייא. 
וכי אס כידע לו קידם סיצא לנרמליח שהטלית שלי פסול 
ואימ׳כ יצא בי צריך לפשוט ואפי־ ים ננאי בדול. סרמיג שם, 
והניאו סחחי טולם אות זי: 


ואם נודט לו מאתמול שהטלית שלו פסול ושכח אחמול 
למשיח ציצית ייל דשרי (כמי בם" שרה סט׳ נ׳ 

בכנה) הנהוח רט״א והביאי פחחי טולה אוח ח׳: 

יב ) ש□ בכנה. ודוקה בשבח וטי מיין ט־ז סק־ה שכתב 
דלא סחיר הרסיא אלא דוקא נשבח ומשוס כבוד 
הבריות יטרש וכ*כ מאמיר אות הי, אבל כמ״א סקיח כחג 
להתיר אפי־ במול אם אין צ־צ־ח נמצאים בטירוד־נו כסי ישבח 
יעי־ם, יכחב הפרס־ג בא״א אוח מ׳ דאטס־י דהאיר פקפק 
נזה נראה כמ״א וכיס חי "א סי׳ ייא אות ליה פסח הדביר 
אות א׳ שסילי זיתים אות י״א סש״ל אוח גי- יניאה דאס 
הוא בסול בבקר בהשכמה ואין נמצא באותה שטה ציצית 
לקניח להניח בטליתו והיא מוה־ס להתפלל באותה שטה מאיזה 
סיבה דיני כמי שאין ציצית נמצאים בטיר, ועיין מ״ש הסרמיג 
בסהימסי לה׳ ציצית יטו״ש. יעיד טייש בנסתסק אס ייהב 
בחול גבה״כ ונפסקו שני מימין כיון די: פצינתא אס טחה 
בעינן ב חיטין או ד׳ חוטין נאמר דלא הטמידו דבריהם 
נמקים כמד הבריות יעי״ש, ובתשובה מאהבה דעתו להקל 
ולצדן} רעת הדמב־ס דסיל מניין כחוטי! דרבנן ונדחה מפני 
כבוד הבריוח יטי״ש והביאו פתחי טילס אוח חי: 

יג> פעם אחת נפסקו ציציסי בבהיכג ולא נשאר כיא 
גדיל ופמתתי קצח שיהא קצת פתיל וסן התורה 
הוי ציציה, יאה מדרבנן אסור יש כאן משים כבוד הבריות, 
ותעשה ולא מ׳יה דומה להטיל ציציה על צינית בסי׳ יויד ס״ו אבל 
כאן נעשה נככם־, פרמיג בסש־ז אוח כ׳ והביאו פתחי טולב 
שם, יציע דלעיל סי׳ י״א כתב הוא זיל במשיז אוח נ׳ 
והבאר לשונו לעיל סי׳ יע אות י״ז| דאס נפסקו 
כל כסוטין טד הגדיל שהוא סשיל סן התורה וצריך לכחיר 
כל הנדל ולעשות ממנו קצת נדיל וקצת ענן} משיס הומיה 
יטויש, וא״כ איך כתב כאן דמן ההורה הוי ציצית. ויש לומר 
דמים כאן דס; כתורה הוי ציצית, מין דלא נססקי כל 
כחוטין לגמרי אלא נשאר סעס משהו סן הענן} שזה כשר 
מן הסירה כס׳ש הלביש ס" ייב והביאו בסשיז סי׳ י״ב אוח 
ג׳ ובסי׳ ייא אוח נ׳ כנז׳ ימיש ולא נבאר כי אם גדיל 
היא לאו דוקא אלא גשאד מטס מזער ולפיכך סתת עיד מן 
כחיסין כדי שיהא נראה קצת פתיל לטין, או י״ל דס״ש גסי׳ 
י״א דאם אין נשאר מן הענן} הוא סשיל הוא לסי סגרת 
רש״י דסצריך כדי עניבה סן הענן}, וס״ש כאן היא לסי סברת 
י״י דס־ל דדי כדי סרנה סן הגדיל וכטעם נס״ש הלבוש 
כיון דיכול לעשיס מזה כשיעיר גדל וענן} סני אפילו 
מדרבנן וכתב מרן זיל דסנהג העילם כרב" והינא דלא 
אפשר ים לסמיך על ר", והכא כיין שכיס בבהיכ ואין 

לו סנאי להתיר כל הציצית ולמשיח סמנו נדיל וענן} משיב 
ליה שעת הדחק וסמך מל ר*י דסיל שלא יש בזה חמשה 
ומיה. כיון שנטשה בהכשר ויש בו שיעיר לעשות ממט נדל 
וענן}, אלא דלרומא דמילהא התיר קצת סן הנדל כדי שיהא 
נראה כענף לעין כיין שיכול לעשות זה בנקל יאיצ שיהוי 
משה טצהייט, ועיין איא סי׳ ייב אות ז׳: 

שס 









אורח 


אלכות ציצית יד 


חיים 


כח 


יד דיני ציצית שעשאן אי' ונשים וטלית שאולה. וכו ה׳ סעיפים: 

א א ציצית שעשאן א׳י פסול דכתיב דגר אל בני ישראל לאפוקי א־י ב והאשה בשרה לעשותן: 
הכד ויש מחמירים להצריך אנשים שיעשו אותן וטוב לעשות כן לכתחילה: (מרדכי ה״ק והגהוח 
מיימון מהלכות ציצית ותום׳ דף מ׳־ב): ב נ הטיל ישראל ציציות בבגד כלא כוונה אם אין ציציות 

אחרים 


כף החיים 

הלבוש סמי׳ 


באר הגולה 
א : מ;תוה מ״ 3 
ב תוס' יהרא״ש 
שס. 

ג הרא״ש בהל׳ 
ציצית סוסלורמב״ס 
בפרק ח מהל׳ 
ציצית מכשיר 


א׳ דתיקון הציצית וטויה ושזירה כשירה 


'י) שם בהגה. וווקא בשבת וכו׳ בתשר שאילת שמואל 
סי׳ א׳ נסתפק אס נפסקו ביום שני של יו״ט 
דלפי כטעם של כמרדכי דב!ו 3 ת לא חייבתו התורה א״כ 
ביו יט של דברי:ס דמה״ת מותר לעשות ציצית לא פטרתו 
התורה אסור לו לישב בטלית שאינה מצוייצת אבל לפי 
כטעם דבשוא״ת נדחה מפני כבוד הבריות מותר, והורה 
נשעה מעשה שיחליף טליתו עם אחר דהאחר הו״ל 
טלית שאולה ואס אינו מוצא תקנה זו המיקל לישב בטלית 
;צי מצוייץ לא הפסיד עי״ש, והביאו פתחי עולם אות ח׳ 
מסגרת זהב על קיצור כש״ע סי׳ ט׳ אות ט׳, 

מה ש□ ודוקא בשבת וכו׳ אס נפסק ציצית בר״ה 
בט״ק א״צ לפושטו אפי׳ בחול דהפשיטה הוי 
גנאי גדול, ובשבת א״צ למכר לצאת מבככ״י כמ״ש ביו״ד 
סי׳ ש״ג, אבל בסול צריך למהר לילך לביתו לסושטו. 
והרואה בחבירו שנפסקו ציצית לא יאמר לו עד שיבא 
לביתו ומשמע ש־ בסי׳ שע״ב דיקראנו לבא לביתו ושם 
יאמר לו שיפשיטנו. מ״א סק״ת, ס״א כלל י״א אות ל״ה 
ר״ז אות ד ואו׳ ט׳ שתילי זיתים אות י״א, ועיין במחה״ש 
ובס״א שם: 

טז > א□ נפסק הענף בחול בבה״כג ונשאר הגדיל א״צ 
למהר לילך לביתו כי יש לסמוך על ר״י 
שמכשיר לעיל בנשאר כדי עניבה מ; הגדיל ותיכף כשיבא 
לביתו יפשיטנו מעליו ויטיל בו ציצית. פתחי עולם אות מ׳ 
בשם סדה״י: 

א) סעי׳ א׳. ציצית שעשאן נכרי פסול וכו׳ פי׳ שהטילן 

בבגד פסול. ואפי׳ ישראל עומד ע״ג. דאלו 
בט״ייה כשר לכרא״ש כמ״ש סי׳ י״א ס״ב, מ״.א סק״א 
א״ר סק״א פרמ״ג א״א אות 0 ׳ ח״א כלל י״א אות לי. 
ואפי׳ תסנן לבד בכנף, או ששה סוליא או. קשר עיי נכרי 
פסול. פרמיג שם על שם הלבוש. והביאו פתחי עילם אות 
א׳. ואפי׳ ישראל מסייעו פסול. א״ר שם והביאו שע״ת 
אות א׳ ודלא כעו״ה אות ה׳ אבל אם תלה הסוטין 
בכנף ישראל ועשה חוליא אמת וקשר בענין דמתכשר 
מדאורייתא ואמ״כ גמר כעכו״ם כשר. א״ר שם. פרמ״ג שם" 
שע״ת שס פתחי עולם שם ועיי; לקמן אות ט׳: 

ב ) אם ישראל והעכו״ם תלאו שניכם ביחד" ת$יא 

במחלוקת הב״י והש״ך לענין שחיטה ביו״ד סי׳ 

ב׳ סעי׳ י״א באוחזין בסכין ושוחטין דכש״ע פוסל וכש״ך 
מכשיר יעו״ש" פתחי עולם שם בשם תשו׳ פרי תבואה" 
וא״כ לדידן דאתכא דמרן סמכינן הוא פסול: 

ג ) שם י והאשה כשירה לעשותם" כתב הט״ז סק״א" 

לאפוקי מד׳ת שפוסל נשים לעשיית הציצית כמו 
בתפלין בסי׳ ט״ל סק״א וכו׳ והא דנשים שלנו טוות ציצית 
זה מותר אפי׳ לר״ת׳ דדוקא אתלייה בבגד הוא דקפיד 
כדאיתא בסמוך וזה מילתא אחריתא כנ״ל עכ״ל" וכ״כ 


בנשים אפי׳ לדעת כמחמירין יעו״ש" והביאו שכגה״ג בהגב״י 
אות א׳ מאנ׳״ר אות ב׳ וכ״כ עו״ח סק״ג ברכ״י אות ג׳ 
ובספרו מחב״ר אות ב׳" ר״ז אות ב׳" ח״א שם" פתחי 
עולם אות ב׳ ולא כקרבן נתנאל סוף פ׳ השולח ובספרו 
נתיב י.ייס שכתב לר״ת אף הטוויה אסורה בנשים" וכמו 
כהוכיח ג״כ כמחב״ר שם מדברי הפו׳ יעו״ש: 

י) שם בהגה" ויש מחמירין להצריך אנשיס שיעשו אותו 
וכו׳ וקטן דינו כאשה. מ״א ס־,״ג, ר״ז שם ס״א 
שם. חס״ל אות א׳ שתילי זיתים אות ג׳" ואפי׳ אס הגדול 
עומד על גבו ואומר לו שיעשה לשם מצות ציצית. ר״ז שם" 
ופסול לעשותם נשברה זו עד שיהיה בן י״ג שנה ויביא ב׳ 
שערות כמו כתיבת תפילין בסי׳ ט״ל, מחה״ש וכ״כ הפרמ״ג 
א״א אות ג׳ לדברי מ״א ואע״ג דכתב שה הפרמ״ג דהוא 
דוחק מ״מ כיו; דכל הפו׳ הנ״ל כתבו כהמ״א" א״כ לדידן 
דחיישינן לכתמי׳ לר״ת כמ״ש מור״ס ז״ל אין להניח קטן לעשותם 
לכתמי׳ עד שיהיה בן י״ג שנים ויביא ב׳ שערות בבירור ודלא 
כמ״ש פתחי עולם אות נ׳: 

יי) ט 1 סטום כשר לעשותם דספק תורה לחומרא מן 
התורה וישנו בלבישה" ולמ״ד בני ולא בנות" י״ל 
בני ודאי ולא ספק" ואנדרוגינוס תליא בפלוגתא אי בריה 
הוא" פרמ״ג במש״ז או׳ א׳ פתחי עולש אות אי: 
ציצית שנעשו ע״י טומטום וכן ספק נכרי וספק 
ישראל כגון מצא תינוק מושלך במקום שיש 
מחצה נכרים ומחצה ישראל שחייב במצות מספיקא אס עשו 
ציצית כתב ישי״ע סי׳ י״ז אות ב׳ דכשרים" דספק תורה 
להחמיר מה״ת א״כ משוב ישנו בלבישה" וכ״כ פתחי עולס 
שם" אבל צ״ע לעני; ברכה כיו; שזה תליא בפלוגתא אי 
ספיקא דאורייתא למומרא מה״ת או מדרבנן ומרן ז״ל ס״ל 
כמ״ש הישי״ע שם והפרמ״ג כתב והב״ד באות הקודם 
למ״ד בני ולא בנות י״ל• בני ודמי ולא ספק מדרבנן א״כ 
היאך יכול לברך וקיי״ל סב״ל על כן יש ליזהר מזה: 

ז ) שם נהגה" ויש מחמירין להצריך אנשים וכו׳" ולדידהו 
כ'. מצות שאין כאשה ממוייבת בהן כגון לולב 
וסוכה אינה רשאה לעשותן" מ״א ם,־"ג" פתחי עולם אות 
ג׳״ ועיין פרמ״ג א״א אות ג׳: 

ח > ס^י׳ ב׳ הטיל ישראל ציצית בבגד בלא כוונה וכו׳ 
המרדכי הניא פלוגתא בסתם אי הוי כלשמן או 
לא לכן צריך ליזהר שיאמר בפירוש שתולה אותם לשם 
ציצ־ת כמ״ש הש״ע לעני; טויה, ואני נהגתי לומר ליקבה״ו 
הריני מוכן להטיל •ציציות נבגד ד׳ כנפות לקיים מה 
שאמרה תורה גדילים תעשה לך על ד׳ כנפות כסותך 
אשר תכסה בה כדי לזכור את כל כמצות ולשמור ולעשות 
ולקיים אותם" וירמ״י או״א שכשם שאנחנו מקיימים מצוה 
זו במוטי לבן כך תזכנו לקיים אותה כתקינה כמ״ש 
בתורתך ונתנו על ציצית ככנף פתיל תכלת ותזכנו לזכור 



הלבות ציציו! יד 


חיים 


אורח 

באר הגולה אחרים (מצויים) להכשירו יש לסמוך על הרמב־ם שמכשיר אבל לא יברך עליו. ג ד השואל מחכיר 

י חולי! היי טלית שאינה מצוייצת פטור מלהטיל בה ציצית כל ל׳ יום דכתיב כסותך ולא של אחרים אבל 

מנחית _ ל 'י■ אחר ל' יום חייב מדרבנן מפני שנראית כשלו: הגה ואס החזירו שוך ל׳ וחזר ולקחו איני מצטרך 

ה תיס׳ שס * רק בעינן ל׳ יום רצופים. (נימוקי יוסף הלכות ציציה) ה שאלה כשהיא מצוייצת מברך עליה מיד: 

סותר 

כף החיים 


כל מצותיך ולשמור ולעשות ולקיים אותם ולהשלים תיקון 
נר״ן בגלגול זה ונזכה לחלוקא דרבנן לעת״ל וברחמיך 
הרבים החפוז בנו ותרצינו ויהי נועם יכו־׳ מס״ל אות ב׳ 
וכ״כ ררה״ג בן א״ח ס׳ לך לך אות נ׳ ועיין זכ״ל 
ח״א אות צ׳ וכתב שם הרב בן א״ח לכן כל אדם יזהר 
שלא לסמוך בתליית החוטין ותיקונם אלח על אדם יר״ש 
ומוחזק בכשרות ובקי ויודע לכוין לשם מצוה ולעשות כל 
הדברים כתקונם עכ״ל ועיין לעיל סי׳ י״א אוח ד׳: 
ט) ש□ בלא כוונה אס אין ציצית אחרים יכו׳ היינו 
שעשה חוליא א׳ וקשר עליון שהוא מדאורייא 
בלח כוונה" אבל אם עשה חוליא א׳ וקשר עליון בכוונה 
אעפ״י שעשה אח״כ השאר קשרים וחוליות בלא כוונה גם 
בדאיכא ציצית אמרים יש להכשיר כמ״ש לעיל אות א׳ 
ונ״כ נ״י. עו״ת אות ד׳ א״ר אות א׳ שתילי זיתים אות 
ו׳ בשם ב״י וא״ז. ועיין בדברינו לעיל סי׳ י״א אות מ״א: 
י) ען□ אם אין ציצית אחרים וכו׳ וא״ת יתירם מהבגד 
ווחזור ויתנם בבגד בכוונה" וצ״ל דמיירי בשבתא״נ 
כנין שנפסק אמד מהראשים ואם יתירס יהא אסור לחזור 
וליתנם בבגד |כ 1 יין בדברינו לעיל סי׳ י״ב אות ד׳] מ״א 
סק״ד ועיין מחה״ש" א״נ ניתקו חוטי הערב פחות מקשר 
אגודל כגסי׳ י״א סעי׳ יו״ד דאם יתיר ויהיה לכתחילה 
פסולין מן כתורה רשאי לסמוך על הרמב״ס" פרמ״ג א״א 
אות ד׳" א״נ דמיירי בציצית דקים ובלוים כי קרוב הוא 
שהם מתקלקלים בהתרה ושוב לא יועילו ולכן כתב דיסמוך 
על הרמב״ס" מחב״ר אות ג׳ והביאו שע״ת אות ד׳ ועיין 
עו״ש בממב״ר שהביא תירוצים אחרים בשם הפו׳ יעו״ש: 
יא > ש 0 יש לסמוך על הרמנ״ם וכו׳ וכ״כ הלבוש סעי׳ 
א׳" וכ״כ האחרונים ר׳ז אות נ׳ ח״א כלל י״א 
אות ל״א בן א״ח שם" ודלא כמ״ש הב״ח והביאו• 
שכנה״ג בהגב״י אות ב׳ שהם פסולים לגמרי: 

יב ) ש□ אגל לא יברך עליו" דרש״י והרא״ש ס״ל דבעי 
תלייה ג״כ לשמה" ב״י, ט״ז סק״ג" שתילי זיתים 
אות ו׳ פתחי עולם אות ו׳: 

ינ > ש□ אבל לא יברך עליו" וכ״ה ־ דאסור לצאת בו 
לר״ה, כמ״ש מ״א סי׳ י״ב סק״ז" וכ״כ ח״א 
אות הנ״ל" וכ״כ לב״ש: 

יד) ס^י׳ ג׳ השואל ממבירו טלית שאינה מצוייצת פטור 
וכו׳ ז״ל התוספות פ׳ כ״ה דף ק״י ע״ב 
והרא״ש שם סי׳ כ״ו הביאם ב״י לברך על טלית שאולה 
נראה דטוב פלא יברך ואעפ״י שהיה אומר ר״ת דנשים 
מברכות על סוכה ולולב אע״ג דפטורות והביא ראיה 
מדרב יוסף וכו׳ מ״מ לא דמי לטלית שאולה וכו׳ ואעפ״כ 
המברך לא הפסיד עכ״ל וכ״כ הסמ״ג והסמ״ק הביאם 
ב״י, [וכתב המאמ״ר אות ד מ״ש התו׳ והרא״ש דכמברך 
לא הפסיד דבר פשוט הוא דהיינו דוקא להתף והרא־ש 


ודעמייהו" אבל להרמב״ם ורש״י ודעמייהו וס״ל דאין 
כנשים יכולות לברך על מ״ע שהז״ג ה״ג הכא לא יברך 

וכבר פסק מרן ז״ל כהרמב״ם ז״ל לקמן סי׳ י״ז ובשי׳ 
תקפ״ט עי״ש עכ״ל] וכתב הרא״ש שם ע״ז ול״נ דהא 
דטלית שאולה מיירי ששאל טלית שאינה מצוייצת" אבל 
כשואל טלית מצוייצת אדכתא דהכי השאילה לו שיברך 
עליה, ואם א״א לו לברך אלא א״כ תהיה שלו הוי כאלו 
ניתנה לו במתנה על מנת להחזירה וכו׳ עכ״ל וברים 
הלכות ציצית על כסות יום אם חייב בציצית בלילה כתב 
הרא״ש בראה באשכנז לפני יוהי׳כ כשמשכימים שם״ 5 

מתעטף בטלית של אחר כדי להפטר מן כברכה משום 

טלית שאולה משום דמספקא להו בטלית שאינה שלו אם 
צקיך לברך או לא" ואח״כ כתב מראה לו דטועיס הס 
דכא דטלית שאולה פטורה .מן הציצית היינו השואל 

מחבירו טלית שאינה מצוייצת עד ל׳ יום פטור מלהטיל 
בה ציצית שנאמר גדילים תעשה וכו׳ אבל בכסות שאינה 
שלך לא חייבתך התורה לעשות גדילים אבל השואל מחבירו 
טלית מצוייצת צריך לברך וכן מצאתי שכתב בעל העיטור 
ז״ל עכ״ל הביאו ב״י, משמע שהוא מפרש מ״ש התוספות 
דטוב שלא לברך על טלית שאולה הוא דוקא בשואל טלית 
שאינה # מצוייצת ולניח לה ציצית בתוך ל׳ [ודברי מ״א 
סק״ה *הניחו באה״ט הוא בקיצור עיין מחה״ש] אבל 
השואל טלית מצוייצת פשיטר) דמברך וכמו שפסק מרן 
בסעי׳ זה. וכתב הט״ז סק״ד וז״ל ונ״ל דהא דממייב הרא״ש 
ברכה בטלית שאולה מצוייצת היינו בטלית המיוחד למצות 
ציצית כי הנהו טליתות של בהכ״נ או מה שקורין ד׳ 
כנפות דבזה ודאי לא מקנה לו אלא לעשות המצוה ולברך 
עליו כדאמרן אבל במלבוש של ד׳ כנפות שאדם לובש בו 
דרך מלבוש אלא שמטיל בו ציצית משום שיש לו ד׳ כנפות 
כשואל למבירו מלבוש כזה אין השואל מברך מליו דאין 
לנו בירור שהשאילה לשם מצוה דילמא למלבוש בעלמח 
השאילה לו וזה דומה לטלית של אחרים שאין חייב 
השואל לעשות בה ציצית אע״ג שהשאילה לו מ״מ אמרינן 
דרצונו היה להשאילו למלבוש למוד כדאמרן עכ״ל וכ״כ 
הפרמ״ג במש״ז אות ד׳ ח״א כלל י״א אות כ״א" והרש״ל 
פכ״ה סי׳ נ״ג מלק על דברי הרא״ש הנ״ל יעו״ש שהאריך 
ומסיק דמ״מ ראוי לכל יר״ש שלא ילבש טלית שאינו שלו 
ואם אין לו טלית אחר ילבשנו בלא ברכה כי הברכות 
אינם מעכבות. וכ״כ החס" ל או׳ ג׳ עוד כתב שם הרש״ל 
דאפי׳ לדעת המברכים על טלית שאולה כיינו הטלית שלובש 
בעת כתפילה עם הנחת תפילין שהוא לזכרו[ כמו תפילין 
וכר אבל מי שלובש כדי לעלות לתורה או לירד לפני 
כתיבה בודאי יראה שאין לברך כלום עכ״ל והביאו 
שכנה״ג בכגב״י אוח ד׳ ט״ז שם. ח״א שם. אבל כא״ר 
סק״ו הביא כמה פוסקים לדמות דברי רש״ל ומסיק לברך 

מל 








אורח 
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ד י מותר ליטול טלית חבירו ולברך עליה ובלבד שיקפל אותה אם מצאה מקופלת: הגה וכ״ה באר הגולה 
בתפילין (נ״י פרק הספינה) אבל אסור ללמוד מספרים של חנידו בלא דעסו דחיישינן שמ א יק רע נחילץ^וסמ׳ק 

אותם ורמו ירוחם. 


כף החיים 


על טלית שאול ד אפי׳ לפלות לס״ת או לירד לפני 
התיבה יעו״ש, והביאו סרמ״ג א״א סק״ו והזכ״ל במע׳ 
ברכות א״א אות ט׳ יעו״ש, נמצינו למידים מכל הנ״ל 
דהשוהל טלית שאינה מצוייצת והטיל בה ציצית בתוך ל׳ 
לדעת התוספות והרא״ש המברך לא הפסיד כמו שלנשים 
מברכות ע״מ עשה שהזמן נרמא ולדעת מר; ז״ל ודעמיה 
אינו יכול לברך, והשואל טלית מצוייצת לדעת התו׳ והרא״ש 
ומרן ז״ל מברך עליה מיד ולדעת הט״ז וס״א הוא דוקא 
בטלית המיוסד למצות ציצית אבל לא בבגד של ד כנפות, 
ולדעה רש״ל והחס״ל אין לברך על טלית שאולה כלל. ולפי 
סילוק שמשה הרש״ל לדעת המברכים הוא דוקא בטלית 
שלובשים בשעת התפילה והנחת תפילין, אבל לא בשעת 
עליית ס״ת וכדומה, ולפי דעת המ״א סק״ו והא״ר והזכ״ל 
גס בשעת עליית ס״ת או נשיאת כסיס וכדומה יכול 
לברך ו/"כ לפי מה דק״ל שב״ל אפי׳ כנגד הרבים ואפי׳ 
כנגד מרן ז״ל כמ״ש הזכ״ל בס״א הלכות ברכות אות ס׳ 
וח״ג אות ס׳ אי; לברך על טלית שאולה כלל. אמנם 
נשאר לנו דבר אחד שכתב מר; ז״ל בב״י וכן נהגו לברך 
על טלית שאולה וק״ל כנגד המנהג לא אמרינן סב״ל 
כמ״ש הזכ״ל שם וא״כ מצד המנהג יכולין לברך על טלית 
שאולה וליכא חששא דסב״ל אבל אפשר לפרש דברי מרן 
ז״ל כפי החילוק שכתב הרש״ל ז״ל דאסי׳ לדעת המברכים 
היינו דוקא בשעת הנחת תפילין ותפילה אבל לא בעליית' 
ס״ח ונשיאת כסייס וכדומה דזהו דרך עראי ומצד המנהג 
וא״כ אינו יכול לברך על טלית שאולה כ״א שאלה להתפלל 
בה דוקא ולא לדבר אחר ואע״ג דכתבו שם הא״ר והזכ״ל 
ח״א בה״ב אות ט׳ דנהגו לברך על טלית שאולה גס 
בעליית ס״ח וכדומה אין ראיה מזה דאפשר דוקא 
במקומן נהגו ולא במקומות אחרים שהרי העט״ז כתב 
דנהגו לברך עליהם דוקא בתפילת הבקר משום ק״ש אבל 
אח״כ כ״ז ששאל לעלות בו לתורה וכו׳ א״ 5 לברך עליו 
נמצא דזה המנהג לברך כדי לעלות לס״ת אינו מוסכם 
על כן יש להחמיר ושוא״ת וכ״ש במילי דברכות דסב״ל 
ואין לברך על טלית שאולה אלא דוקא אם שאלה כדי 

להתפלל בה ובזה יש לסמוך על המנהג אבל אס שאלה 

כדי לעלות לס״ת או לדוכן וכדומה לא יברך וכן פסק 

הרה״ג ב! איש מי פרשת לך לך אות ה׳ דאס שאל טלית 

מצוייצת ללבשה כדי לעלות לדוכן או למלות לס״ת וכיוצא 
לא יברך עליו אבל אס שאל בעבור לקיים מצות עיטוף 
בציצית יוכל לברך ולסמוך על המנהג ומיהו יר״ש יתרחק 
מטלית שאולה היכא דאפשר לו עכ״ל בקיצור, אמנם אס 
יש מנלג לברך גס אם שאלה לעלות לס״ת וכדומה אי; 
למחות בידם מאמר שכן נהגו ויש לכם על מה לסמוך. 
אבל אין ליקח המנהג אלא מן הלומדים לא משאר עמא 
דארעא שעושים מה שמולה בדעתם : 

טו > טלית של הקדש וצדקה מברכין עליו לכ״ע 
אפי׳ לבשו כדי לעלות לס״ת או לדוכן. א״ר 


סק״ו פרמ״גא״א אר ו׳ ש״ן דף ל״ד ע״ך חש״ל אי׳ ו׳ שתילי 
זיתים או׳ י״ב קיצור ש״ע סי׳ ט׳ או׳ י״א בן איש חי שם: 
שם השואל מחבירו טלית וכו׳ והשוכר' דינו כשואל, 
עו״ת אות ו׳ א״ר אות ה׳ : 

טז) סעי׳ ד, מותר ליטול טלית חבירו וכו׳ מלשון ר״י 
שהניא 3 ״. שכתב וז״ל ואותם שלוקחים 
ציצית שמוצאים בבה׳יכ וכו/ משמע דדוקא אס הציציות 

מונחים כך בבר.״כ על האצטבא או במלון שאין בו דלת 

ומנעיל מותר ליטול, דאמרינן כיון שהניחו כך ולא הצניעו 
בדלת ומנעול לא קפיד וניחא ליה לאיניט למכבד מצוה 
בממיניה וכי־מ מלשון הרא״ש ומרן ז״ל שכתבו ואם מצאה 
מקופלת וכו׳ משמע שמצאה כך מונחת בלא דלת ומנעול 
אבל אש הטלית מונח בתיבה או בחלון שיש בו דלת 
ומנעול לא אמרינן שיביא מפתח ויפתח התיבה או החלון 
ויקח הטלית משום דניחא ליה וכר דודאי הבעלים מקפידים 
על זה, וכן' איתס הנותנים טליתותיהם לשמש להצניע 
אותם אצלו בדלת ובמנעול י״ל ג״כ שהם מקפידים כיון 
שרם נותנים אותם לו להצניעם בדלת ובמנעול ע״כ אין 
ליקח אותם אלא דוקא מדעת בעלים ולא מדעת השמש 
אלא א״כ יודע השמש בבירור דבעליס אלו אינם מקפידים 
כנין שנתנו לו היעלים רשית ליתן אותו לאחדים נשאלה: 
שם מותר ליטול טלית חבירו וכו׳ דוקא באקראי 
אבל בקביעות אשור. ב״ח, שכנה״ג יהגה״ט, מ״א 
הק״ז סרמ״ג א״א אות ז׳ עט״ז ר״ז אות י׳ ח״א כלל י״א 
אות כ״ב שתילי זיתים אות י״א ש״ן דף ל״ד ע״ד קיצור 
ש״ע שס״ודוקא בבה״כ מיתר אבל להוציאה מבה״כ וללבוש 
טלית ולהניח תפילי! אסור, דלא ניחא ליה שיטיל את שלו 
ממקום שהניחו. יש״ש בפרק כ״ה סי׳ כ״ג. שכנה״ג שם 
ט״ז סק״ו מ״א שם עט״ז ר״ז שם ח״א שס ש״ן שם חס״ל 
אות ד׳ קצור ש״ע כס שתילי זתיס אות י״ג. ועיין 
שע״ת אות ז׳: 

אם בשבת יום אסיפה כגון לשמוע ש״ץ ומרוב הדחיקות 
יוזק העלית וכה״ג אסור ליקח שלא מדעתו, דכעין 
זה לא משאלי אינשי, פתחי עולם אות י״א בשם ת״א: 

יח ) שם, מותר ליטול טלית חבירו וי:ף ואס נתקלקל 
הטלית צריך לתקנו ואם לא תיקנו לא יצא, 

עמודי השלמן על קיצור הש״ע שי׳ ט׳ אות ט״ו, ועיי; 
בחשו׳ טל אורות סי׳ א׳ שכתב דאם נקרע הטלית באונם 
או נפסל האתרוג דפטור מלשלם כיון דאיכא למ״ד דבכל 
פנים אמרינן ניחא ליה וכו׳ •עו״ש והביאו פתחי עולם 
או׳ י״ב, ועיין בחשו׳ זרע אמת ח״ב סי׳ קמ״ג: 

י ט ) שם, מותר ליטול טלית חבירו וכו׳ הפרמ״ג 
במש״ז סק״ו נסתפק אס רשאי ליקח טלית 
מבית חבירו כי בב״י הביא אותן המניחין טליתותיהם 
בבה״כ הא בביתו לא וכו׳ עכ״ל מיהו מדברי המ״א סק״ז 
שכתב גשם רש״ל משמע שאין חילוק וי.״מ בעט״ז, ח״א 
שם ב״ן שם חס״ל שם קיצור ש״ע שס, וכ״כ ר״ז שם 
(טן) בהדיא 





וזלכות ציצית יד 


החיים 
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בהדיא וז״ל אבל לא יוציאנו מאותו מקום למקום אחר כגון 
מבית הכנסת לביתו או מבית בעלים לב:"כ ואפי׳ יחזור 
ויכיסכו במקום שנטלה שם אסור עכ״ל, אמנם כשבעליו 
עמו ודאי וראוי שישאל ממנו דאין סומכי; על החזקה 
במקום דאצשר לברר בקל, וכ״ש אם יודע בו שהוא מקפיד, 
כמ״ש הפרמ״ג שס: 

כ) שם ולברך עליה וכר אע״ג דדעת רש״ל אין נברך 
על טלית שאולה וכן דעת הט״ז בסק״ה וכת י 
שם המ״ז וכ״ש אם נוטל אותו שלא מדעת מבירו עכ״ל 
ולדעת הסמ״ק אם מצאו מקופל צריך ליטול, רשות וכן 
היא סברה ב׳ של המרדכי, מ״מ י נול לסמוך על המנהג 
שכתב מרן ז״ל בב״י וכן עמא דבר ולברך ובמקום מנהג 
לא אמרינן בב״ל כמש״ל. וכ״ב בי״ע אות ט״ז בשם 
האחרונים דמברך מיהו יר״ש ירחיק עצמו מזה בכל מה 
דאסשר כמש״ל אות י״ד יעו״ש ובפרט האידנא דסזינא 
רובא דעלמא קפדי: 

כא ) שם> ובלבד שיקפל אותה וכר, נהגו בקושטא 
שבאים יחידי קהל א׳ לקהל אחר בשביל 
שמחת מתן או כלה או בריח מילה או לשמוע דרשי או 
לסבה אחרה ואס מתפללים שם הס מתעטפים בטניס 
חבריהם ומניחים אותה בלתי מקופלת והולכים להם, 
ולכאורה אין למנהג הזה מקום דהסמ ק והמרדכי והרא״ש 
ורגינו ירוחם כתבו שצריך לקפלה כבראשונה, ואולי סמכו 
על פשט דברי נמוקי יוסף שהביא רביגו ב״י שנראה 
מדבריו דאפי׳ בלא קפול שרי ואין זה מספיק כיון 
דלשאר רבוותא צריך שיקסלנו מה להה ליכנם בספק 
ברכה לבטלה, ונראה דכיון דיש שמש הקהל שלוקח 

הטליתות ומקפלן כבראשונה ומניחן בכיסן הי״ל כאלו 
קפלו הם, ועוד כיו! שזה הולך לקהלתו של זה וזה הולך 
לקהלתו של זה מסתמא אין מקפידין על זה אס מניחין 
אותם בלתי מקופלים ומנהגן של ישראל תורה היא, כנה״ג 
בהגה״ט, ש״ן דף ל״ד ע״ג. וצ״ע על הרב בית עובד 
אות י״ז שהביא דברי כנה״ג הנז׳ ולא כתב כ״א טעם 

הא׳ שכתב הכנה״ג מפני שיש שמש וכר ומדברי הכנה״ג 
נראה שלא סמך על טעם זה בלבד מפני שיש שמש וכר 
אלא מפני טעם אמר ג״כ מפני שאין מקפידים, וכטעם 
נראה לי שלא סמך הכנה״ג על טעם מפני שיש שמש 
בלבד והוצרך לטעם אחר, מפני שאפשר שהשמש יתעכב 
מלקפלו או ישכח ויקפידו הבעלים. לפיכך כתב טעם אחר 
מפני שאין מקפידים, ועוד מדברי הכנה״ג בהגבי בסי׳ 
זה ובסי׳ ש״ב נראה רטעס כעיקר הוא מפני שהולכים 
זה אצל זה אין מקפידים, וצ״ע על הבי״ע: 

כב שם, ובנבד שיקפל אותה וכוי שאס לא החזירה 
מקופלת ודאי לא ניחא ליה למאריה והו״ל 
שואל שלא מדעת והוי גזלן, ועליה אמר ככתוב ובוצע 
ברך נאץ ה׳, ב״י בשם רבינו ירוחם, וכ״כ הלבוש שתילי 
זיתים אות י־׳ב. ואע״ג דניחא ליה לאיניש למעבד מצוה 
בין בגופיה בין בממוניה בעינן שיקפל אותה, שאס לא 
יקפלנה נמצא כטלית מזיק אחד עשיית המצוה ולא ניחא 
ליה לאיניש למעבד מצוה בממוניה אלא בשעת עשיית 
המצוה. תומת ישרים סי׳ מ״ו כנה״ג בהגכ״ט עו״ת אות 
י״א עיקרי הד״ט סי׳ ב׳ אות ג׳ : 


בג > שם ובלבד :יקפל אותה וכו׳ מלשון הרא״ש ם׳ כל 
הבשר סי׳ כ״ו והביאי ב״י שכתב וז״ל ויקפלנה 
כבראשונה, משמע שצריך לקפל אותה כמו שהיסה מקופלת 
בתחילה וכ״מ מלשון המרדכי ורבינו ירוחם שהביאם ב״י 
אמנם הכנה״ג בהגב״י סי׳ ש״ב כתב ח״ל :אם מקפלו 
שלא כסדר קיפי ו כראשון אף בשבת מותר להתעטף 
בטלית חבירי, דאין אדם מקפיד י,לא אס מניחו בלתי 
מקופל מכל וכל, אבל אס מקפלו אפי׳ שאינו כסדר קיפולו 
הראשון אינו מקפיד וכו׳ והרא״ש שכתב בפ׳ כ״כ ואס 
מצאה מקיפלת יחזור ויקפלנה כבראשונה לאו למימרא 
שצריך לקפלה כקיפול הרנשון אלא הא דקאמר כבראשינה 
אעיקר קפול קאי, והכי קאמר צריך שיקפלנה כמו שמצאה 
מקופלת וכו׳ עכ״ל משמע מזה שאין צריך לקפ:ה כמו 
קיפול הראשון, אבל נראה שלא כתב זה הכנה״ג אלה כדי 
למצא כיתר בשבת ליקח טלית חבירו ולקפלי שלא כסדר 
קפולו דלדעת מרן ז״ל בסי׳ ש״ב סעי׳ ג׳ מותר אבל בחול 
כיון שיכול לקפלו כסדר קיפולו הראשון מודה גס הכנה״ג 
שצריך לכתחילה לקפלו כסדר קיפולו הא׳ ועוד דאפי׳ 
הכנה״ג עצמו לא כתב זה אלא בדרך אפשר, ונראה שלא 
סמך ע״ז הטע: בהחלט שהרי כתב אח״כ טעם אחר 
מפני שהולכים זה אצל זה ואין מקפידין •כאשר יראה 
הרואה גכגה״ג הגב״י סי׳ י״ד וסי׳ ש״ב. וז״ש הפרמ״ג 
בא״א א,ת י״ט בכנה״ג מחמיר בחול שיקפל כקיפילו 
הראשון ובשבת אעפ״י שאין כקיפולו הראשי! יעו״ש. נראה 
שהבין מדברי הכנה״ג הנ״ל דאין לסמוך ע״ז הטעם •כ״א 
דוקא בשבת מפני שא" א לקפלו כקיפולו הא׳ ודוק, ודברי 
הפרמ״ג הנ״ל הביאם פתחי עולם אות י״ג ומסגרת זהב 
על קיצור הש״ע סי׳ ט׳ אות ו׳ ומ״ש המ״א סק״ט אפי׳ 
שלא כסדר קפולו הראשון ובשבת אפי׳ חין מקפלו כלל 
שרי, כבר כתב עליו הפרמ״ג שם דדבריו צ״ע וכ״כ 
הפנה לדוד דף יו״ד ע״א דדברי מ״א צ״ע יעו״ש והביאו 
עיקרי הד״ט סי׳ ב׳ אות ג׳ וגס היא הניח דברי המ״א 
בצ״ע, ואעפ״י שיש מ! האחרינים ש*ביאו דברי מ״א הנ״ל 
והם ר״ז אות ט׳ ושתילי זיתים אות י״ב, מ״מ יש להחמיר 
ובחול יקפלנו כדרך קיפולו דוקא אם אפשר ובשבת 
יקפלנו שלא כדרך קיפולו דחיישינן שמא הבעלים מקפידים 
והויא ברכתו לבטלה. וכ״כ א״ר או׳ ח׳ דטוב ליזהר יעו״ש 
ועיין באות שאח״ז : 

כי) והנה בעני! קיפול הטלית בשבת דעת מר! ז״ל 
בסי׳ ש״ב סעי׳ ג׳ להתיר אס מקפלו שלא 
כסדר קיפולו הראשון, ואע״ג דכתב מרן ז״ל שם סברא 
זו בסס יש מי שאומר י״ל דהלכה פסוקה ומוסכמת היא 
אלא שכן דרך נרב״י שדי! חדש שלא מצאו גפי׳ כ״א 
בפוסק א׳ נותבו בלשי; יש מי שאומר. וכמ״ש הש״ך בח״מ 
סי׳ מ״ב סק״ך ונעלי כללים אחרים ש נזכירם יד מלאכי 
בכללי הש״ע יעו״ש, ואת״כ ראיתי בעיקרי הד״כי סי׳ 3 ׳ 
אות ג׳ שכתב בהדיא כדברי ושמחתי שנתכוונתי לדעת 
גדולים ודלא כמ״ש מחכ״ש דיש פלוגתא בזה יעו״ש: 
והנה סברא זו יביאה ב״י בשם כמרדכי והיא בסרק 
ואלו קשרים אית שפ״ח וז״נ כתב ז־אבי״ה ש״ה 
דטליתות שהם לכניס שאי; צריך בחלופן בו ביים אחר 
צאתו מבה": לא שנא חדשים ולא שנא יכניס אסור 

נקפלן 
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לקפלן אפי׳ באדם אמד. וה״מ בסדר קיפולו הראשון 
אבל שלא בסדר קיפולו נראה דמיתר אפי׳ בב׳ מי אדס 
עכ״ל. ומשהביא מרן ז״ל סגרה זו בסתם גבי כלים משמע 
דדפסו ז״ל דעח עליון דלא יש חילוק בין טליה לשאר 
כליה דכל שהוא שלא כסדר קיפולו בראשו; מוסר לקפלו 
ואפי׳ אס אין לובשו עוד באותו היום שזה הוא דעת 
כמרדכי. וכ״כ א״ר שם אות ט׳ ר״ז שס אות ס׳ פתחי 
פולס שס אות ט״ז נזר ישראל סי׳ ל״ה אות י״ט : 
מיהו לדש ת״א כלל מ״ד אות כ״ד וז״ל דאם מקפלו 
שלא כדרך קיפולו הראשון הכל מותר ודוקא 
שרוצב ללובשו בשבת דאל״כ רכל אסור דבריו צ״ע דדברים 
אלו שלא כדרך קיפולו מותר הס לקוחים מהמרדכי 
ו־ מרדכי כתב אפיי אין לובשו באותו היום אם אין מקפלו 
כדרך קיפולי הה׳ מיתר וצ״ע. ואפשר שלא ךאה דברי 
המרדכי בשורשם, ועיין מ״ש ברב בן איש חי פ׳ ויחי 
אות י״ג. ומ״ש מ״א בסי׳ זה סק״ט כבר כתבו עליו 

דדבריו צ״ע. או אפשר לומר דדברי מ״א חוזרים על מנהג 
שכתב הכנה״ג דזה בא לקהלו של זה וזה בא לקהלו של 
זה לפיכך אין מקפידים זה על זה אס מגיחים הטלית 
בלא קיפול. ודלא כמ״ש מחכ״ש. וא״כ כיון שמצינו דעת 
מרן ז" והאחרונים מתירים לקפל שלא כסדר קיפולו הא׳ 
ואפילו אין לובשו בו ביום הכי נקטינן וא״כ כלוקח טלית 
מחבירו בשבת נמי צריך לקפלו שלא כסדר קיפולו הא׳ 
לחיישינן שמא מקפיד ו ־.ה יה ברכתו לבטלה, וכ״כ עו״ת 
בז: הסימן אות י״מ פרמ״ג א״א סי׳ ש״ב אות ו׳ 

עיקרי הד״ט שם: 

כה) כתב בכלבו, ועכשיו שנהגו לקפל כל הכלים 
אפשר דקיפול דידן נא דמי לקיפול שלהם 
שהיו קפדין מאד לפשט קמיטו ולהניחו תחת המכבש 
ולא כן אנחנו עושים עכ״ל, והגיאו ב״י סי׳ ש״ב וכ״כ 
בס׳ ארחות חיים והביאו הגרכ״י שם אות ג׳, פתחי עולם 
שם אות ט״ז. ואע״ג דמרן ז״ל בשה״ט לא פכק כן מ״מ 
אין למחות ביד הנוהגין לעשית כ; כי יש להם על מה 
לסמוך אבל כל אדם צריך לחדר אם בא לקפל שיקפל 
שלא כדרך קיפולו הראשון כמ״ש מרן ז״ל וכמ״ש לעיל 
באות הקודם והא דצריך ליזהר לקפלו שלא כדרך קיפילו 

הראשון היינו אם אינו רוצה עוד ללובשו באותו היום 

כמש״ל אבל אס פשט הטלית בשחרית ודעתו למזור ללובשו 
במנחה מותר לקפל אפי׳ בדרך קיפולו כראשון. עיי; 

ברכ״י סי׳ ש״ב אות א׳ ובדברינו לשם או׳ ל״ב : 

כו) אי| נכון להניס הטלית בלא קיפול בלילה ואם שכח 
י ולא קיפלי ועבר עליו הלילה אז כשילבשני למחר 
ינערנו תחלה. בין איש סי פרשת נח אות ט״ז בשם 
האחרונים. עוד כתב שם הרב כנז׳ בשם האח־וניס שכל 
אדם יקפל טליתו כל יום אחר תפלה נידו ולא יתנגו 
לשמש לקפלו דקשה למזל ע:״ל וכן הוא בספר רפיאה 
וחיים פי״ב אות קפ״ז והביאו הרג יפה ללב ז״ל בח״ג 
סי׳ י״ח אות א׳ : 

כז ) שס בהגה, וה״ה בתפילין. וצריך שיקפלן אס מצאן 
מקופלין ושלא יוציאן ממקים שהניחם שם שמא 
יקפיד עליו בעל התפילין והוה מצוה הבאה בעבירה. ר״ז 
חות י״ב. ודוקא באקראי אבל בקביעות אסור כמ״ש 


הב״ח ועיין לעיל אות י״ז, וכן דוקא אס הס מונחים 
בניה": אבל אס הם סגירים בדלת ובמנעול הו אס 
נתנם לשמש להצניעם בדלת ובמנעול אין ליקח אותם בלא 
רשות. כמש״ל אות ט״ז גבי ציצית : 

כח) אול חיוב לאדם להשאיל טליתו לברך עליו למי שדר 
בכפר ואין לו טלית כדי שהוא יצטרך לשאול 
ט:ית לעצמו מאחרים בעירו לברך עליו. שו״ת בית יעקב 
סי׳ קי״ד והביאו באה״ט אות ו׳ בי״ע אות י״ח: 
כט) א□ מתפללים מנחה בביש בעה״ב ולא יש שם כי 
אם טלית אחד לבעה״ב יכול לכבד לגדול ליחן 
לו הטלית ודלא כהחק״ל סי׳ ד׳ שהעלה שאינו יכול לכבד 
הגדול ליתן לו טליתו יעו״ש שאין הנדון דומ־ לראיה 
ופשוט שיוכל לכבד וכן עמא דבר וכן ראיתי שנהגו בפני 
רבנים מאורי אור בעה״ק ירושת״ו כמה פעמים יאין פוצה 
פה. הרב יוסף אומץ סי׳ ס״ד אות ד׳ ורמזו כרב עיקרי 
הד״ט סי׳ ב׳ אות ע״ד.זכ״ל ח״ג או׳ ט׳ בי״ע אות י״ט. 

ועיין לב חיים סי׳ צ״א מ״ש בזה וכיוצא בו: 

ל) מי שנדר טלית לקהל להתעטף בו ש״ץ לפני העמוד 
אין היחיד רשאי לשאול אותו ולברך ואף בלא 
ברכה י״ל דאינו רשאי דדעת כנודר דק לש״ץ וכבר אינו 
שלו לו■:: ר ניחא לקיומיה מצוה בממוניה .פרמ״ג גא״א סי׳ 
חרצ״ד אות ה׳ והביאו כר״ש בזה הסי׳ פתחי עולס 
בזה הסי ׳ אות י א : 

לא) שם בהגה. אבל אסור ללמוד מספרים של חבירו 
וכו׳ והטעם כחוב בנ״י והביאו ב״י דשמא 
יבא לקרות בהס הרבה עד שיקרע מרוב משמוש, וכתב 
מ״א סק״י ומשמע מזה דאפי׳ ב־ קראי אסיר ללמוד בכס 
יעו״ש וכ״כ ר״ז אות י״ג חס״ל חות ה׳. ואפי׳ אס היו 
מונחים בביכ״כ אסור, פרמ״ג במש״ז אות ז׳ וכתב שם 
הפרמ״ג והעולם נוהגים בבה״כ כשמוצאיס סידור תפילה 
וכדומה של חבירו שלוקחים בלא דעת בעליו ואיני יודע 
היתר לזה מכ״ל והביאו עמודי השולח; מל קיצור ■הש״ע 
סי׳ ט׳ אות ט״ו פתחי עולם אות י״ג, וזה לשון החס״ל 
ש: ורבים אין נזהרין בזה וה׳ כטוב יכפר בעדם כי 
שגגה היא דמה יסכון גבר לטרוח ולהיות יגע׳; לריק 
בעשותו מצוה בעבירה לקבל נגע תחת כהי כלא ההעדר 
טוב שאם ישב האדם ולא עבר עבירה נותנים שכר כיעושה 
מצוה וראוי לכל ישראל למחול ולפרסם מיחא ליה למכבד 
מציה בספריו ולא יענש שום אדם בסיבתו ואפי׳ המניחים 
סידורי תפלות בבה״כ מאחר דנכוג עלמא ליקח סידור 
לתפילה מן הבא בידו סתמו כפירושי דהמניחו שם אינו 
מקפיד וניחא ליה דלעביד מצום בממוניה כל שיחזור 
ויגימנו במקום שהיה. ומעיקרא נמי לא יוציאנו ממקום 
למקום בלי ידיעת בעלים, דמשכחת לה שבאותו כפרק 
יבקשנו בעליו לצרכו ולא ימצאנו ויכעוס על הנוטלו. וכן 
בספרים של הקדש לא ניתנה רשות להוציאם מנכ״כ או 
בכמ״ד דלא ניחא לזה למקדיש שיביאו לידי איבוד;ותכלה 
קרני) אלא שילמדו במקום שהס עכ״ל. ועיין בח״מ״בהגה 
סס״י קס״ג שנתב וז״ל נמצא בתקנות קדומות שלא להוציא 
טלית או ספר מבה״כ בלי' רשות בעלים מכ״ל והביאו 
ש״ן דף ל״ד ע״ד מחה״ש אות יו" ד .'פתחי 

עולם אות י״ג: י י) 


שם־ 


הלכות ציצית יד 


חיים 


אורח 


באר הגולה 

ז חולי; קל'ו : 
א מנחוח מ׳א 
ושנת כ״גוכשמואל 


אותם בלמודו (נ״י הלכית קטנות :ה י טלית של שותפין חייבת בציצית דכתיב על כנפי בגדיהם 
טו אם להתיר ציצית טכגד לבגד ודין נקרע הטלית. ובו ו, סעיפים: 

א א םותר ציציות מטלית זה וליתנם בטלית אחר אבל שלא להניחם בבגד אחר לא: הגה ודוקא 
בטלית של בר תיובא אבל מותר להתיר הציצה מטליה של מתים (מרדכי ותום׳ ס׳ ב״מ: דף כ״ב) 


אינו 


כף החיים 


ל ב ) ש□ בהגה, י אבל אסור ללמיד מספרים של מבירו 
וכו־ מיהו אס הוא היח והפקידו אצלי ספרים 
ואין לו ספר כיוצא גזה מותר לקרות ולהעתיק ממנו כי 
ודאי אדעתא דהכי הפקידו אצלו. רמיא בהנהח ש״ע ח״מ 

סי׳ רצ״ב סעי׳ ך׳ וכ״כ הכרז בסי' זה סקיז. איר אות ט׳ 
וכתב שס הסמ׳ע דאם צרר וסתם הספר בקשר משונה 

דנילה דעהו דקפיד בקריאתו אז ידאי לא ניסח ליה ומקרי 
שולח יד כקריאתו ורש בהעתקתו מתוכו עכ״ל יעייש. וכן 
דעה המיא סק׳י כמ״ש המסה״ש. איר שס פרנדג א״א אוח 

ירד. וכיה שתילי זיתים אות י״ד בשם א*ז פתחי עילם אות 

י*ג וס*ש המיא וסש־ך מכשיר עיין נהיש שכתב דאינו מוכרח 

אלא גס השיך מודה דאי גילו הבעלים דעתם בסריא דר,סדי 

אסור ללמוד מתוכו יערם. ומ׳ש הט״ז נסי׳ זה סק׳ז דה״ה 
בממשכן אצל ח״ס דחד סעמא הוא עיין בסמיע על ח״מ 

סי־ סיב ספי־ א ואסר יעי״ש. ועיין מיש שם מורים בהגה 
וביויד סי׳ קע״ב וגבה״ט שס ובמחהיש אות ירד 

סתמי עילם שם : 

(ל ג ) 03 ^ 1 □ בטול חורה שאין ספרים נמצאין יכילין 
בית דין לנוף לאחד להשאיל ספריו ללמוד מהס 
ובלבד שישלמו לו סס שיתקלקלו הספרים. מור״ס בהגה שם. 

ועיין מ״ש עוד שם בדימ אוח ה׳ : 

לי) סטי׳ כ׳ טלית של שוחסין חייבת בציצית וכו׳ והיינו 
שחנירו מרוצה שילך חבירו בו. והיא בלא ציצית 
חייב לעשות בו ציצית ואסור בלא ציצית אבל שיחפין 

ויש בו ציצית ואי מקפיד על חבירו שלא ילך גו 

אפילו ים בו כדי חלוקה ובכל חלק שיעור טלית אס״ה 
אם לובשו מזילה ומברך עובר בלא תשא. כי חלק הא׳ שנו 
נ׳ ציצית אינן שלו. וכיש אם אין בו עדיין ציצית. פרמ*ג 

במשיז אוח ז׳ פחמי עילם אוח נדו.־ 

ליי) ש□• טלית של שוחפין חייבת וכוי אבל כסות 
השותפין טס הנוי אינה חייבת אלא א״כ נתן 

לי הייי רשות להשתמש בה ויחן לו כסות אחר. דמשק אליעזר 

בס־ ראשית הגז ד׳ חרד ע־ג. והביאו יד אהרן בהגה־ט 
טי׳־ם מיהו בהגהת רע־א כתב דמסרק ראשית הגז רף קליו 
משמט דשוחסוח טס העכו״ם חייבת. והביאו פתחי סולם 
אות נדו יסויש. אמנם האה״ח כתב לחייב בציצית ולא 
יברך עליי. וכן טלית של שותפות איש ואשה. והביאו 

פתחי עולם שם: 

א) א׳ מותר להתיר ציציות וכוי ואפי׳ מטלית 

מדם לטלית חרם, ורש מטלית ים; למלית חדש. 

ביח. ברכיי או׳ א׳ ואו׳ ב׳ וכן מוסר להתיר ציציות מטלית נדול 
ליהנם בטלית קטן, אהיח בשם. חשי׳ בית יהירה ח־ייד ם , ׳ 
כיס יכניאו פתחי עילם אוח א־ אבל אין להתיר מבגד של 
גדיל דחיובו מהית ולתחם בשל קטן דמיובו רק מדרבנן 


ה׳ מלביים, והביאו עמודי השלחן על ק יציר הש־ט סי׳ ט׳ 
אוח ך ורכ סיב בשם אה״ח והביאו פתחי עילם שם. 

יעיין לקמן אוח י״נ מיש בשם העויח 

ב ) ש□ סוחר להתיר ציציה יכו׳ עיין פרמ״ג באיא סיף 
אוח ב׳ שכתב ח״ל וציע מטלית הסחוייב ר״ת 
לרבנן אי שרי להתיר, או דילמא דיקא בשניהם ־בוים 
מתיר מבגר לבגד לא כה*נ עכל. מיהו ה׳ מלבי״ס מיקל 
בזה והביאו עמודי השלחן שם׳ ורכ אהיח להתיר והביאו 
פתחי עולם שם: 

0 מותר להתיר ציצית וכו׳ ודוקא להתיר הציצית מגנך. 

זה ולחזור לקושרם ולכורכס בבגד אחר אבל 

לחתוך המד ולהוציא הציציות שלימים כמי שהם קשורים 
וכרוכים ולהניחם בבגד אחר עיי שתולה אותם בחוט בנקב 
וכיוצא בזה, או שמכניס סוף החוטין מקום כשם כפולים 
ד׳ לח׳ תוך הנקב וחיזר ומכניס בתוכם הענף והגדיל 
וחולה איחס עיי עניבה אסור, דלא הרבינו ישעיה הא׳ 
בסלכיח ציצית בס סש חיים דף י׳יד ע״ב שהתיר נזה 

דהוא יחיד בדבר אלא כרשיי ז״ל [מנחות רף מ*א סיף. 
טיא] ודעסיס דסיל דהוי תעשה ילא סן העשוי, וכן הסכמת 
רנני האחרונים, כ״כ לב חיים סי׳ צ״ו. ועי״ם שהמה על 

הברכיי שהביא דברי רביני ישעיה הא׳ בשיו״ב בסתם ולא 

זכר שהם נגד כל הפוסקים יעויש, וכימ נמי מדברי תוספות 
מנחות דף סיב ע״א ד״ה ואביר, להו סיבק דלא כרבינו 
ישעיה הא׳ שכתב וז״ל נ׳ל שלא היה מעביר דרך נקב האבק 
אלא ז׳ חיט־ן לכל היותר והשמיני מניח וקישר בו ראל׳׳כ 
היה יכול להעביר הציצית מן הטלית דרך האבק אמר 

עשייתן ולא משכחת כלאים בציצית עכ״ל, משמע דכל שהוא 

יכיל להעביר הציצית סן הטלית אחר עשייתו דרך האבק 

לא חשיב קשירה זו בטלית קשירה משום דבענן קשירה 
שיש בה איסור כלאים וזה דלא כרבינו ישעיה הא• ועיין 

להרב פעלים במיג סי׳ א• מ״ש בזה ומראה דלא 

ראה דברי התוספות הנז׳ ונם מ״ש שם דכריכות והקשרים 

של הציצית דומה לכתיבה המזוזה לא כ! כתב כברכיי סי׳ 
י״ט אות ב־ אלא טיייח הציצית ושזירחו דומה לכתיבת 
המזוזה וקביעות חוטי הציצית בבגד הוא כקביעות 

סמזיזה בבית יעי״ש, באופן דרין זה לא נפיק מפלוגחא ויש 

לחוש לאיסור לבישת נגד בת ד׳ כנפות בלא ציצית דלסברח 

התוספות זה לא חשיב קשירה בבגד כיון דלא רמי לכלאים 
ועוד יש לחים שמא יש בו ג״כ תטשה ילסיה כפשט דברי 

רשיי ז״ל ודעמיה וכמ״ש לב חיים ז״ל׳ וגס לדברי הט״ז 

וסמאמיר סק״א שכל א׳ פירש פירוש אמר בדברי רשיי 

י״ל דהא יהא איחא בדב־י ־שי־ פיריכם ונם הטשה 

ולא מ״ה יעייש באיפן דאין לני להתיר אסירים בפירושים 

דחוקים, וחיל־ס: 


שס 



הלכות צי ציית בו 


החיים 


לא 


כף 


ד) ש□, מוסר להסיר ציציות וכר הייני דווקא נשאין 

ציציה מצייין בטיר הא ים צ־צ־ח מצייין אין לההיד 
ציצית סמד לנגד מאסר דאסשר לקנוס בזול בקל ציציוח 

אסרוס, פרמיג בסש״ז אזה ב׳ לב סייס סי׳ צ״ה סידור 
בייט אוס ה׳ פהמי עולם שס, יעיד כחב הפרמ״ג בכושי! 
סי׳ י־ס אוה א׳ טעם אחר נדי למוש נסי למיד כלי קופסא 
מייבין בציצים. יטו*ש ונדברנו לשם אוס בי: 

ןך|א דמחירין סננד לבגד בטינן שיהיה אוחו בגד האחר 
מזומן להטילו בו דמיישנן לפשיעוחא. כן ס״כ מכ״י 
לסהר״א נמים זיטיא דברי מנחם בהגה״ט אוס א׳: 

ה) שם סוחר להסיר ציציוס יכו' ואפי׳ יש .בכריכוס 

כמססר שם הרה. כמש״ל סי׳ י״א אוח מ״ס: 

ו) ואם נפסק סוס אתר אמפ״י שנשאר בו כרי עניבה 

ואס היה נשאר במן} היה כשר להניחו בבגד 
אמר כחב סרן דיל בב״י שהוא פסול יטויש, וכסב הברכיי 
אוח נ• וז*ל והגס דמר! הכא בש״ע השמיט דין זה וסשסע 
קצח דסספקא ליס, הדין די! אסח ופירושו של מרן אסח 
ויציב ומה גס טסה דמהר״ר בצלאל מטי בה בכס גיליון שהוא 
סרב קדמון יהכי מוכחי דברי רש*י והרא״ש ורבינו ירוחם 
שכחנו שיהיי המוטי! שלימים ונס סרי״ך הביאה, וכ״כ הרב 
ברכס הזנח דהדין אמס, וגס הטיז וס״א וא״ר כחביהו וכי׳ 

עכיל יטו״ש, ונראה דכא דכסב מרן ז״ל ופסיל להניחו בבגד 

אמר היינו לכתחנס, נדמשסט מלשון מוהריר בצלאל שהביא 
הברכ״י יהברכ״י דל השוה לשון הרב בצלאל לדעח מרן ז״ל 
וכן משמע מדברי הט״ז סי׳ י־ב סק״ג, וכיכ המ״א סי׳ זה 
סק״א בהדיא דאינו אסיר ליסנו בבגד אחר כ״א לכתחלס 
וכ*כ טו״ס אוס נ׳ וכ״כ ר״ז או׳ ב׳ פרנדג סי׳ י״ב במשיז 
אוח ג׳ ש״צ רן£ ק״ט ע״ב [ומ״ש שס השיצ דאס לא נשאר 
כדי עניבה הס״א מכשיר בדיעבד עיי! מים עליו הזכ״לח־ג 
אוח צי] בי״ע אוח ב׳ שתילי זיתים סי׳ י*ב אוח ז׳ וכ״מ 
מדברי ח״א כלל י״א אוח כ׳, ודלא כמ״ש הסחה״ש: 

ן) ןא□ נפסק חוט אחד מוחר לקשור בו חוט אחר 
להשלימו לי״ב גודנין, והוא שקשרו קידס שנחנו 
נטליח, כמש״ל סי׳ י״ב יאות ר. ומין שמוט זה השני 

שקישרו יי ג*כ הוא טויי לשמה, עיין לעיל סי׳ י״א סעי׳ 

א׳ והוא סכיט: 

ח) שם אבל שלא להניחם כנגד אחד לא, ואס חצה 
להתיר ציציח מן הנני ולהשליכם ולעשות בי 
ציציות אחרות יפוח סן כראשונות ודאי שהוא מוחר דהוי 
נוי מציה, וכתיב זה אצי ואנוהי, לנים, וכ״כ השנה״ג בהגסי׳ט 
וכנח סק׳ב מ״א סק״ב י*א נהנה׳־ט איר אוי א׳ נרכ״י אוי ב׳ 
וסוך איח ד׳ ריז אוח כ׳ ח*א כלל י״א אוח ליב פחח 

הדביר אוח נ־ בי״ע אוח ו׳ קיציר ש״ע סי׳ ט׳ אות ייח 
בן איש חי ס׳ לך לך אוח ז׳ ודלא כסמייק : 

ט> כשרוצה להסיר הציצ:ח כרי להניח יומר יפים 

וקשה עליו הטרחה להתירן ורוצה 
לחוחכן. לדברי כעו׳ח אוח ב׳ והביאו א״ר אוח א׳ אסור 

וכן דקדק המשיז אוח נ׳ מדברי הט״ז יעויש אבל מדברי 
הלבוש דקדק רמוחר לחתוך, וכיב סהר״י מולכ׳ו בחשו׳ והיד 
הברכיי אוח ב׳ טל שם הלבוש דמוחר לחחיך וכיב ח״א 
כלל יא או׳ ל*ב וכיב הזכיל חיא או׳ צ׳ נשם כתונח יוסך סי׳ 
א׳ וכיג דעת לב חיים גסי׳ ציד להקל וכיב פחח הדביר 

(טז) 


אי׳ ב׳ נשס כמה פו־ שהוא מוהר והסכים עמהס לדינא: 

י) מי שנפסק בטליתו ב׳ או ג׳ ציציות וצריך לטשיח 

אחרים וכשאר כשר אפי׳ אחד אי! להתירו 

מהטלית ולהשליכו משוס דאיכא משוס ביזוי מציה, אך אס 

רוצה לטשיח ציציות יוחר נאים מהראשונים או שהראשונים 
בלו קצת ורוצה להניח חדשים מותר להתירם ולהניח היפים 
משום ניי מציה, ברכ״י אוח ב׳ בשס תשו׳ סכר״י סולנ״ו 
וחשו' מהרים בן חניב כ־י והסכים עססס לרינא והביאו 
סי׳ ביח עובד אוס ז׳ זכ״ל חיא איח צ׳ שע״ח אוח ב׳ 
בן א״ח שם: 

יא) שם שלא להניחה בבגד אמר לא, אבל אס רוצה 

לגישיח מהטלית מר שלא יהיה לו ד־ מפוח מוחר 
ליטלן ואפי , אינו מניחם בבגד אסר. מ״א סק״ב. יד אהרן 

בהגה״ט. סמדג בא״א אות ב׳ ברכיי אות ד ר״ז אוס 0 ׳ 
ח״א כס סידור בי״ע אות ג׳ וכתב שכן מפורש יוצא מדברי 
הרמבץ בס׳ תורה סבית דן* ל״ב כדג שתילי זיחיס אות 
ב/ ועיין לקמן בדברינו על סי , כ״א אות ר: 
1 ה״ה אם נפסק אסר מהראשים, אנדס שכשרים רשאי 
נהתירן ולעשות שלימין, מ״א סס י״א שס רתשס 
ס״א שס סידור בי״ע אות ר שתילי *וסיס אי ד קיצור 

ש״ע סי׳ ס׳ אות י״ח, וכן אם מוכר העלית לעכדם מותר 

ליעלן ואפי׳ אין מניסן בבגד אחה מ״א שס א״א שם ר״ז שם 
ברכ״י אות פ"* וכסכ דלא כא״ר יעו״ש שתילי זיפים אות 
ב/ אבל כשמוכר מליח לחבירו אסור ליפול הציצית אא״כ 
רוצה לקובעו בטלית אחר, ב״ס ומ״א שס בשס השאלחות 
פ׳ שלח לך. י״א שס. וכ״כ ספרמ״ג שה, ברכיי שס. שתילי 
זיפים. ['כתב שם הברכ״י דלא כסא״ר אות א׳ שרצה להגיה 
לשון השאלסות שהביא הב״ח דלשון ה שאלתו ת עצמו במקומו 
לא י 0 ס~ש כני והא׳ ר לא ראה דברי השאלתיס במקיסן 
ויעי״ש בברכיי שהביא השאלחוח נעצמו ועיין ס״ש המאמ״ר, 
אות נ , ] ואפי־ אס זה הציקח רוצה לליבשו ולעשות בו 
ציציה אסיר למוכר להתירם אא״כ כשיניחס בטלית אחר, 

ברכ״י שם, ודלא כעי״ת: 

יב) אם נתגלה הטלית מוסר להסיר ציציותיו. וא״צ 

להניחם בטלית אחר, וצ״ע אם סוחר נם לחתוך 
כיין שנתבטל י סצוח ציצית לגמרי מטלית זה■ פתחי עולם אוח 
ב׳ בשם אה״ח, ונלט־ר כיין דבלה הטלית ואין מקפיד עליי 
יקרע אח המך ייקח אותם כמי שהם אם קשה טליו 
הטרחה להתירם ואין. למחכם על מנס. יא".־! כיון שנחבלה 
הטלית והציציות א״צ לו להניחם במלית אמר למה לו להסיר 
אוחס וייל שרוצה לזרוק המליח כסיש מרן זיל נסי׳ כ*א ספי׳ 

ב׳ ילנניז אח הציצית כס״ש מורים זיל שס סספ״י א/ או 

י״ל כנין שלא נחבסנה כולו לגמרי רק נתנפל ממצות ציצית 
כמו שהוא עתה אבל יוכל ליקח ממני איזה חתיכה לעשותה 
בגד אחר ע״כ רוצה להסיר הציצית כרי לעשות מאוסה 

חתיכה בנד אחר. וכמ״ש באות הקידס דמוחר לטשיח 

מהטלית בגר אמר : 

י 0 ש□ בהגה. ודוקא בטלית של בר חיובא, ואפי׳ אין 

חיובו אלא מדרבנן אין להתיר. א־ר אוח ב׳ 

פרמיג א״א אוח 3 ׳ וסיש טוית אוח ג׳ טל דברי סגה זו 
וזיל משמט אפי׳ אינו חייב אלא מדרבנן אין רשאי להתיר 

ולהניחם בטלית שחייב מדאורייתא ונוי עכיל ר־ל 

טלית 







ז* 


אורח הלכות ציצית טו חיים 

באר הנולד. ב נ אינו יכול ליקה הכנף כמו שהוא עם הציציות ולתופרו בבגד אחר משום דעל כנפי בגדיהם 
־^ :חימ ׳ ; <• "=י׳ בעיגן וכנף זה לא היה מבגד זה בשעת עשייה: ג ג טלית מצוייצת כהלכתה שחלקוה לשתים 
^ נ ו ^ 3 , י מ ^ל ובכל חלק יש בו שיעור להתעטף ונשאר לכל אחת מהם ציצית אחת או שתים אין בו משום תעשה 
׳ ולא מן העשוי: ד י נקרע הטלית תוך שלשה אצבעות סמוך לשפת הכנף אינו רשאי לתופרו ופירש״י 

דחיישיגן שישתייר מחוט התפירה ויניחנו ויוסיף עליו שבעה חוטין לשם ציצית ה ולטעם זה אפילו 


כף 

סליח של בר סיונא אסי׳ אינו חייב אלא מדרבנן 
אינו רשאי נהחיר ולהניחם בטלית שחייב מדאורייתא 
של אינו נר חיובא, וטיק באהיט אוח ני שכתב 

דברי הערה הס מנוסגמי; ולדעתי הה ברורין ועיין 

סאס׳יר אות ג׳ שכתב דרך אחר ומיק משיל סי־ אוי אי : 
יי> שם בהנה. אבל מותר להתיר הציצית מטלית של 
מחים. עיין ביו״ד סי׳ שניא סעי׳ ב , : 

טו) סעי׳ ב־ אינו יכול ליקח הכנף וכר ילתוסרו בבגד 

אחר ונר משסע אבל לאותו בגד עצמי סותר 
לתופרו שהרי במד זה היה תחילת עשייתו בכשרות. וכ״ב 
כמיא סקיס אמנם לסי דברי הט״ז סקיג אפילו אם רוצה 
לחברו לאותו בנד שנטלו ממנו אסור. דס־ל דכיון דנסחך 

מן הבגד וניטל משם נתבטלו הציציות שבאותה חתיכה ואיח 
בה תמשה ולא מיה אה יחזור ויחברכה עם הטלית כסו 
שהיא עם הציציות. אלא צריך שיתיר ממנה הציציות ויחפרנה 
טס הבגד ואמ״כ יעשה בה הציציות מחדש. עיין סרמ״ג 
במש־ז אוח נ׳ ואות) ד׳ ועיין בסמוך : 

טז) סעי׳ גי• מליח מצוייצח כהלכתה שחלקוה לשתים 

וכי׳ אין בו משוס תעשה ולס*ה. כתב הניח 

חיל דוקא כשמתעטף בכל מלק לבדו אכל אס מצרף לכל 

חלק חתיכה אחרת אפי׳ אין בחתיכה האמרת שום ציצית 

יש בציצית הראשונות מפום תעשה ולמ״ה שכרי כשהתחיל 
לחפור האחרת בקרן אמד נתבטל אוחו הכנף ואין שם אלא 
אלא ג׳ כנפות וצכשיחפיר אח״כ אח כולה נעשית גת ד׳ 
כנסות ואיכא בראשונות משום תעשה ולכדה עכ״ל. והביאו 
שכנהיג בהגביי אוח א׳ עדת אוח ס׳ מיהו הט״ז סק״ג 
חלק עליו וכתב דאם ירצה יכול לצרף לחצי אחד חחיכה 
מנגד אחר ולעשות ציצית חרשים על כנסות החדשים והציצית 
הראשונים לא נפסלו. וכן דעת המ״א סק״ד א״ר אוח ה¬ 
מאמיר אוח ד־ משיז אות ג׳ סידור בית עובד אוח טי 
וכתב וכן עיקר: 

אבל אם רוצה לחזיר ולחבר שני כחלקים יחד כבתחילה 
מם הציציות שבכם לדעת הדס ה־ר הט״ז והמש״ז 
שם מיתר ואין בו משוס תעשה ולמיס וכן דעת הס־א 
סר,*נ וי• פרי הארץ חא*ח סי׳ ב׳ הביאו יד אהרן בהגב״י 
מאסיר שה ר*ז איח מ׳ חמד משה הביאו סמהיש. פי שנים 
אבל לדעה הגיח יש נזה משים העשה ולא מן כעשוי 

כמשיל ולדעת כט*ז אס ירצה לחזיר ולחבר שני החלקים 
יחד נבתחלה צריך נכמיר שני ציציות של חצי הא.זד ולעשותם 
מחדש אחר שיתפרם. והוי זה כחלק שאין בו ציצית כסו 
חושפת טל חלק הראשון ומניח נו ציצית מחדש וכ״כ כרב 

נחפה בכסף באיח סי׳ א׳ והביאו כברניי אוח ו׳ זכ״ל אות 
צ־ דאין להתיר כ״א בכהיג וחמה על הרב פרי הארץ. ינ״כ 
שי. בי׳יע אוח ־דד. וכתב וכן עיקר. וכיס ח״ח כלל ייא. אוי טח. א 


נקרע 

החיים 

קיצור שיט סי׳ ט׳ אוח נדו. וכן פסק סרב בן א״ח ס׳ לך 
לך אוח יו״ד: 

' 0 שם ובכל חלק יש בו שיעור וכו׳ אבל אס בחלק 
אי יש בו כרי עיטיף ובחלק א׳ אין בו כרי 
עיטוף צריך להסיר אח הציצית מחלק זה שאין בו כדי 
עיטוף ולמזור ולהניחו אמר שיחפור. ר״ז אוח ט׳ חיא שס 
קיצור ש*ע שס: 

יח > 1 אם אין בכל חלק בפני עצמו נרי להתעטף בו 

צריך להסיר כל הציציות. קיצור ש*ע שם וניב 
פתחי עולם איח ד׳ בשם אה״ח. ואין חילוק בין שחופר 
ממקיס אחר ונין שמוזר ומחבר שני חלקי הציצית עצמם צריך להתיר 
כל הציציות שבהם ולחזור ולקשרם. פת״ע שס נשס סנז׳: 
יט ) ךך|״ךן אם נקרע הטלית באלכסון ער שאין בכל 
אחד כ*א ג כנפות אעס־י שים נבל אמר 
שיטור טלית מתבטלים הציציות. והטלית. עצמו שנחלק לשנים 
בענין זה כיו( שנחלק רובו הוי מחלק כולי. וכשחוזר 

והופרו צריך להתיר ציציותיו. סח״ע שם בשם הנז׳ 

וכ״כ מו׳׳ק: 

1 ) וכן טלית ארוכה יותר מראי עד שאינה ראויה 

1 ללבישה שמבואר בסי׳ יוד שיטיל בה ציצית בכנפות 
הכפולות ולא יברך אם חלק הטלית לשנים צריך 

להתיר ציציותיו ולמזור ולעשותם מחדש. פת״ע שם נשם הנד: 
כא) לכן אס נקרע הכנף מן הטלית ונעשה מקומו מגיל 
׳ שאינו ראוי לציצית צריך להתיר בל הציציות מן 
הטלית ולרבע מקים הכנף ואח׳ג מוזר לקושרם מחדש. שכרי 
בשעה שנקרע הכנף ונעשה מקומועגיל נתבטלו גם הגי ציציות 
האחרים מפני שנעשית כטנית בת גי כנפית שהיא פטורה 
כמבואר בסי' יו־ד ועיין לקמן אוח נ״ג: 

כב> סעי׳ ד׳ נקרע הטלית תוך שלש וכוי אי! רשאי 

לתופרו. וסי׳ רשיי דחיישינן שישחייר ממוט 

החפירה וכד ומשדה חוץ לגי אצבעות אין למום דשם לא 

מקים תליית ציצית הוא. 1 כמ״ש רש־י ז״ל בהדיא. וממילא 

משמט רה״ה כשנקרע למטה מקשר גידל שרי לסי טעם 

זה דהא לאו מקום תליית ציצית הוא. וטס נהדיא לקמן 
סעי׳ וי. מאמיר אוח ו׳ וכ*כ איא אות י*ד ועיין לקמן אוח 
ליא. וא־כ אם נקרע הטלית סמוך לשפת הכנף למסה 
מקושר גודל ועדיין הוא מחובר לבגר מותר לתופרו 

לרע ובכל חוט שירצה אפילו מוט צמר לטלית 

של צמר. דהא לסי רשיי כיין שהוא למטה מקשר גודל ואין 
ראוי אוח! כמקים להטיל בו ציצית לא חיישינן שישתייר 

מחוט החפירה וכו' ומותר לחפור. ולרב עמרם כיון שהוא 
עדיין מחובר נבגד חורת בנד עליו ולא אמרינן כסאן דליתיה 
דמי וסוחר לתפור ונס הציצית שהיו בו געה החפירה 

לא נפסג. כמ״ש בם״ ייא סעי׳ ידר ולקמן היי ט׳ו: 

שם 
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לב 


נקרע כל שהוא לא יתפור. ולפי זה טלית של צמר שנקרעת תוך שלשה מותר לתפור האידנא דאין 
דרך לתפור בחוטי צמר ו ורב עמרם פי׳ דטעמא משום דנקרע תוך שלשה לית ביה תורת בגד 
וכמאן דליתיה דמי ואעיג דתפרה נמאן דפסיק חשוב ואי עבד ביה ציצ־ת לא פטרה לטלית 
י ולפירוש זה אם נקרע ונשתייר כל שהוא כשר י־ וי״א דלרב עמרם לא נפסל אלא ציציות שהיו 
בו בעת שתפרו אבל אם אחר שתפרו הטיל בו ציציות כשר וירא שמים יצא את כולם היכא 
דאפשר:ה י־ אם נקרע מנקב שהציצית תלוי בו ולמטה אם קדם הטלת ציצית לקרע שאותו ציצית 
היה שם בשעת הקרע כשר ואם נקרע ונשתייר ממנו כל שהוא ותפרו ואח״ב הטיל בו ציצית אם 

הוא 


כאד הגולה 
ה הרא״ש: ו שס 
ז רבי ירוחם ח נ״י 
וכן נוטין דברי 
ר״מבפ׳יא מהלכו 
צוצית 
ט ביה יוסף 


כף החיים 


כנ ) ש□ ורב עמרם פי־ דטטמא משום מקרע חיך 
גי ליה ביס סורח מד וכוי וצריך להטיל טלאי 
טל הבגד שיהיה הטלאי יוחר מגי אצבעיח על גי_ אצבעות 
ואז יטיל בו צ־ציח, אבל הציציס שהיו בו בס סילהכגר פסול 
דהוי העשה ומ״ה. ס״א כלל י״א אוס כ״טל א״א איה ו׳ חס״ל אוח בי. 
ומין דלא נהטנל מקים הקרע של המך אבל אסג העגל צריך 
גהשיר כל סציציוסואס״כ יטשה אוסם מחדש. כמש״ל אוי כ״א ואוי י*ט: 
1 אם נקרע המך לגמרי סן הבגד שצריך לעשות לו ציציה 
מחדש ונבאר מקומו מרובע אבל המקים ההוא בלוי 
ורוצה לחתיך מקיה ההיא הנליי ויעשה ציצית המך במקום 
והחזק אין שום סששא טל גי ציציות הראשונים ועדיין הם 
בכשרותן. ואעפ״י שבשעה שמותך מקום הבלוי נתבטל תורת 
כנך מאותו מקים הבלוי ונעשה במקום החתך בהוא מקים 
החזק אין בכך כנוס• כמו חוחך טליחי לשנים דאמרינן 
רמותר לעשות ציצית בכנפות החרשים שהוא מקום החתך 
אע״ג דאלו נעשו מחדש וכנפוח הראשונים נתבטלו ס! 
זה הנגד ■אעפ*כ הציציות סראשיניס שהיו בתחילה שלא 
במקיס החתך לא נתבטלו. כמש״ל אית ט״ז הכא נמי לא 
שנא. ואי; סילוק בענין זה אם החתיכה שמסיר סן הטלית 
גדולה או קטנה אלא כיון שנשאר בטלית שיעיר שחייב בציצית 
והמפות לא נתענלו בשום פעם ציציות הראשוניס לא נסבטלי. 

כסש״ל אוח י־ז ואות ייח טי״ש ודרק: 

כד ) ש□ ואי עביר ביה ציצית לא פטרה לטלית, כתב 
המאמ״ר אות ח׳ כן הוא מבואר מלשין הרא״ש 
כמו שהבין סרן דל וכך הס דברי רי״ו. ותמה על דברי 

הנדז סק״ד שכתב דלכ״ע כשר אם הטיל בו ציצית אחר 
החסידה. אלא דברי מרן ברורים ונכונים יטו״ש ונ־כ הלביש 
דאי עגיד ביה ציצית אפיי אמר שחפר לא סטר אח 

הטלית, שתילי זתיס אות י״א: 

שם ולפירוש זה אס נקרע ונשתייר כל ■שהוא כשר וכר 

כתב מרח אוח ז׳ יאות ט׳ דההה״ד סי׳ מיז כתב 

בהדיא דלדטס ר*ע אס נשתייר כל שהוא פסול יטי״ש 
אגל הא*ר או׳ ח׳ כתב דגטיז משמט דהחה״ד מכשיר וכן 
פסקי הנ״ח וט״ז וים לסמיך טצייהו זכו׳ עכ״ל: 

כה) שם ולפירוש זה אס נקרע ונשתייר כל שהוא כשר 
ומותר לתופרו אפיי טס הציצית, כ״מ בב״י וכ״כ 
הלבוש שתילי זיתים אוח י״ב, אמנם לדעת הט״ז שקיר 

אין מותר לסופרו טס הציצית אלא א״כ נשאר באותה רצופה 
שנחתכה ג׳ אצבעות טל גי אצבעות מחיבריס בבגד ואז סוחר 
לחפור סמך טס הציצים, ואי! חילוק אס הקרע בתוך שלם 
אי חין משלם אלא אס נשאר מחובר לבגד ג׳ אצבטוח על 
ג״א סותר לחפור המך .עם הציצית או אם טשה ציצית 
בעת ההיא בכנך המדולדל לא נפסלו אבל אס לא נשאר 


מחובר ג״א צריך להתיר הציצית מאיתי כנך ולעשותו מחדש 
אחר שיחפור יעי״ש. סרסע במש״ז אוח די, ונס הלבוש כתב 
אם הקרע בתוך ג׳ ים להחמיר ולחוש לסברת האומרים 
בעינן ג׳ אצנעיח חיבור, עיין ב״י ועיין סאס״ר אוח ט׳: 
כו) שם וירא שמיס יצא את כולם היכא דאסשר. 

הא דכתי ויר*ם וכו׳ היכא דאפשר משים 

רבב־׳י פסק כרב עמרם דהרמב״ס קאי כווחיס אלא היכא 
דאסשר יש לחוש לדעת רש״י ימי״ש ואטע דבדברי ר״ע ים 
שני פירושים והביאם מרן ז״ל 3 ש״ע ובדברי הרסב״ם דל 
לא פירש מר! ז״ל בב״י כ״א סירים אי ה״ה ג*כ דיחסרשו 
פירוש שני אלא מפני שהיה מרן ז״ל בב*י מפרש דעת יש 
אוסרים שהביא בש״ע ס" דברי סרסב״ם כן וה״ה דיחסרשו 
סיריש השני אלא דלא חש לפרש דססך עג המעיין: 
כז ) שם וירא שמים יצא אח כילם היכא דאסשר. 

דהיינו אם נקרט הטלית בתיך שלש אצבעיח 
סמיך לשפת הבגד ונפסק הכנך לגמרי לא יחפור אפי׳ בתיטין 
שאיגס ממין המך והציצית. ואפי׳ חסר כפסיק חשיב ולא יניח 
בו ציצית. דחיישינן לה׳ א׳ של ר״ע. ואס נשאר המך מחובר 
לבגד כל שהיא מותר לספור אבל צריך לחפיר בחוטין 
שאינם ממי; הציצית והטלית לחיש לס׳ רב״י דל ואז אפי׳ 
הציצית שהיו בו מתחילה לא נפסלו ולדעת המיז צדך שיהיה 
ג״א טל ג״א מחובר לבגד ואז מותר אפי׳ בציצת כפיו בו 

מתחילה כמש״ל אוח כ*ס: 

1 אם נקרע למטלה מגי אצבעות אם עדיי! מחינרח הרציפה 
ההיא לבגד ג״א על גיא מותר לספיר לכ*ע ואפי ציצית 
שבה לא נפסלו. אבל אם נחתכה הרציעה ההיא לגמרי מ! 
הבגד י״א דסוסר נתברה לנגד ההוא ואפי׳ עם הציצית שנה 
ויש אוסרים אלא א״כ מתיר הציצית מסנה ולחברה עס הבגד 
ואח־כ מטיל בה ציצית כמש״ל אות נדו וס״ז וי״ז וי״ח וכן יש 
לההחסיר כדי לצאת אליבא דכ״ט: 

כח ) ס^י׳ה׳. אם נקרע מנקב שהציצית תלוי בו וכו׳ ולא 
נשאר שיעור קשר גידל כס־ש בסי׳ י״א סעי׳ יו־ד. 

ב״י. ס*אסק*ט. ר״ז אות ט״י ועיין בדברינו שם אות נ״ט: 
כט) שם ואם נקרע ונשתייר ממנו כל שהוא יכר זה 
קאי אנקרט מנקב הטלית ולמטה. ט״ז סק*כ 
ר׳־ז שם: 

א שם ותפרו ואח": הטיל בו ציצית ורו׳ והייה אס 
רוצה לתופרו וטדיי! הציצית הראשונים בתוכו 
[דאין נפסלין כיו; שטדיין נשאר משהו מחובר וקדם הטלית 
ציציה לקרע, כמ״ש בסי׳ י״א סעי׳ יו*ד] יש לחום לרעת 
רש*י ואין לתופרו כ״א בחוסין שאינם מסין הציצית והטלית 
ההוא, דחיישינן שמא ישאר חום סן החסירה וחחיכ יססלי 
הציצית ויבא להשלים נדז החוט ז׳ מוטין והוי חעשה ולמ״ה 

כנדש 




הלכות ציצית טו 


חיים 


אורח 


באר הגולה 
י הגהו! ידיסוני 
6 ״א 011 * 6 " 

5 י 5 יח לזירת 


הנ־י: 


הוא של צמר בשר לכ׳ע ואם הוא של שאר מינים שדרך לתפור בחוטין של אותו המין לא יתפור 
לדעת רש־י ואם נקרע ותפיו ואוזיב השיל בו ציצית איכא לספוקי: ו י התופר חתיכת בגד בכנפי 
הטלית ובן מה שנוהגים לתפור סביב הנקב שהציצית בו אם הטלית של משי ותופרו בחוט משי 
לבן יש לחוש בדבר לרעת רש־י שלא תהא שום תפירת למטהסג׳ ולמעלה מקשר גודל הגה וה״ה בכל 
מקום ששופר בחוט שהוא מין הציצית דמיישינן שמא יקח אותו חוט לחוט הציצית: (ס״ה סי׳ מ״ו 

ובשם הגהות מיימוני): 


שיעור 


כף החיים 


כמים מאמיר אוח ז׳ ודל וליכא למימש שמא יפסלו החימין 
וכשמחקגם יצרן} זה החוט דאז הוי כלכחחילה דכל שצריך 
להטיל ציצית מחדש אס הוא סחוס מקשר גידל סמול מכיל. 
משמט דדוקא אם הקרע הוא בפחות מקשר נודל דאי! ראוי 
להטיל שם ציצית ליכא לסימש שמא יפסלו החוסין יפו■ אבל אס 
סקרט הוא בתוך בי שראוי להטיל בו ציצית אטס״י שיש בו 
ציצית טחה חיישיכן שמא יפסלו החוטין וכשמחקנם יצרן} וה 
המוס טס ד מוסין והוי תמשה ולמ״ה והא דנקס מרן ז״ל 
וחפרו ואח־כ כטיל ונו׳ משים דבטי למימר אמ״כ ואם נקרט 
וחסרו וכו׳ דשם סיירי דנקרט לגמרי כמי שיח/ ישם נפשלין 
הציצית שהוא בתוכו וצריך לומר ואחיה הטיל בי ציצית וכו־ לכך 
ברישא נמי נקט וחסרו ואח־כ וכר.או י״ל הא דנקט וחסרו 
ואח־כ הטיל וכו׳ משוס דאם קדם כקרט להטלח ציצית מוכרח 
הוא שיחפור אפי־ נשאר משהוא כדי להניח הציציח למטלה 
מקשר נידל, לכך נקט בנה־ג. לא כן אם קדם הטלת ציצית 
לקרע ונשאר משהוא שאינו מוכרח לתפור כיון שהוא כשר לכך 
לא נקט בכהיג. ועיין לקמן אוח ל״ג: 

לא) ש□ לא יחפור לדעת רש*י. ודוקא כשהקרע למעלה 
מקשר גודל וכמים ספי' וי. נדא מק״י. וכתב 
ממהים דאל׳־כ ליכא למימש למשש רשיי דהא משום זה אין 
יאיי לתליית ציצית טכ*ל וכיכ הסרמ״ג בא*א אות יוד. טייס 
יטיין בדברינו לטיל או׳ כ־ב: 

ל ב ) שם לא יתפור לדעת רשיי.• טליח שנקרע חיך נ׳ ולא 
הניט הקרט עד הנקב אשר כציציח מלוי נו ולא 
נפסק. אלא נקרע מצד אחר והשני שלם מוחר לחפור אוחו. 
אך כדי לצאח שיטח רש• י יחפור אוחו במוטין שאינם מסי! 
הציצית והשליח. ואם נפסק לגמרי לא יחסיר כלל ואפי׳ בחוט 
משי או קנניס. הרדב־ז ח*ב סי׳ של״ו יטויש שע״ח אוח מ. 
ועיין לעיל אוי ל׳: 

לג ) שם ואס נקרט ותפרו וכוי פי■ שנקרע טלו. ביי לביש 
ט״ז סקיה. ס״ל סיק י״א. וכתב ממהיש טל דברי 
המיא דריל מקרע מ; הנקב ער שון} הכנן} ואינו מחובר 
למעלה סן הנקב כל אורך הטלית עכ״ל. ורכ הסרס־נ בא״א 
אוח י״א ובמשיז אות ה׳• ומס שהקשה שם כט״ז דמה יש 
סקוס לספק זה דכא לא ניטל ממנו והוא שלם מב־ צדדיו 
רק שים קרע מנקב הציציח ולמטה כי תפרו אמאי לא מהני 
וכי׳ עכיל. כן הקשה כמאס״ר אוח י־א. ותירץ דשאני הכא 
שהוא ממם מקים שהציצית חלוי בי וכל שנקרע מקום זה 
צנמרי הוי כאילו נקרע הבגד משני צדדי! לגמרי וזה הספק 
בלו עכ״ל יעייש ועיין שכנכיג אוח ו׳ ומה שהקשה טור 
המיז הוא לסי שיטחו בפקיד וחפירה הוי מבור אפי׳ בתוך 
ג׳ כמים הסרמיג בסשיז אוח ה׳. ועיין לטיל אוח כ״ד: 
1 ׳ 1 י) שם איכא לססוקי. משים דלרעימ כמאן דססיק חביב 
ולא נשאר קשר גידל. ומיש סב" י לכולהו פירושיה 


היינו לנ״י ולהראים אבל לרשיי חפירה הוי מינור. ס״א 
הדק י״ב, וכ״כ המאמיר שם ידחה דברי השכנהיג אות ד 
שהבין איכא לפסוקי גס לפי׳ רשיי יטיים : 

לה) 0 ?^י׳ ר. החופר חחיכח בנד וכו׳ ז״ל הגהות מיי* 

פ״א מהלי ציציח בשם מהרים והביאו ב״י. 

ויע לייסר אוחס שחוסרין חתיכת מעיל בכנסי הטלית שלא 
חהא שים חפירה שתיפרין ומחברין איחה לטלית למטה 
משלשה ולמטלה ממלא קשר גודל. אלא החסירה החחחונה 
ושבצדדים חסיה בסין} הטלית פחות ממלא קשר גודל והתפירה 
העליונה שבצידה השנית יהיו מרוחקים מסוף המליח יוחר 
מני עכ״ל׳ ופי ב״י זיל רמיירי בטלית של משי וחוסר פסקי 
כמעיל במשי דמוט החסירה ממי! השליח ואיכא למיחש וכי , 
טכ״ל ע׳׳כ מי שמניח חתיכת בנד בכנסי הטליח לחזק והטלית 
של שאר מינים שדרך לחפור בחוטין של אוחו המין יביא 
חחיכח נגד גדולה יותר מג־ גידלין ויניח קצה המחיכה 
בקצה הטלית שהוא סין} המן} ואז אין צריך למדוד אס 
היא למטה מקשר גידל. ותנא התפירה למטה בסין} 
הטלית שהיא ודאי למטה סקש־ג ולמעלה מג׳ אצבעות 
וסביב הנקב לא יחפור לחום לס׳ רשיי זיל ועיין לקמן 
אוח ליז : 

לי) שם יחוסרו בחיט משי לבן וכוי משמע דאם החוט 
אינו לב! אלא צבוט במיני צבעונים אין לחום 
וסוחר לתפור בו אס" סביב הנקב ולמעלה מקשר גידל. 
ואע׳ג דפשק סרן זיל סי׳ ט׳ הטי׳ ה׳ שצריך לעשות 
הציצית מצבע הטלית. ואם כן אם היה הטלית, 

צבוע במיני צבועים צריך לעשות נס הציצית כן. 
והיאך מחיר לחפור במוט צנוע למעלה מקש״ג היה לו 

למום ג*כ שמא ישייר מחוט החסירה לדעת • רש־י. כבר תירץ 
המ״א סיק ייג דאורחא דמילהא נקט שרגילי; לטשוח טליתות 
לבנים עכ״ל. וריל כיו! שרגילין לעשות טליתות לבנים צריך 
למשוח גם החוטים לבנים ממין כטליח. וא״כ כשחוסר בחוט 
צביע ליכא למיחש שמא ישייר [ועיין בדברינו לטיל של סי׳ 

ס׳ אוח כדי] ומשמע דאס אמד עשה הטלית. משאר מיני 
צבטונים אפי׳ ריצה לטשוח הציצית לבן מיישינן שמא ישייר. 
ולא יחפור בחיט צבוע כסיש הממה״ש. אמנם עכשיו 

שנוהגים כדברי האריי זיל שכהב בשער הכוונות דרום ב׳ 
מדרובי הציציח ובסעיח סיס משער הציצית שצריך שהציציות 
יהיו לבנים ונסן טעם בסוד. וכסיש מורים נהנה סי׳ ט׳ 
םעיי כ׳ אין ניכניס לעשות ציציח רק לבנים אן} בבגדים 
צבועים עניל. נראה דסותר לחפור בסוטין צביעין אפיי בטלית של 
מיני צבעונים דליכא למימש לשמא ישייר כיין דאין עושק 
ציציח כ״א דוקא לבן: 

לי) שם שלא חכא שוס חפירה למטה מני ולמעלה מקשר 
גודל, דשם הוא מקום ציציה ואחי למסעי שינא 

לצר 3 







אורח 


הלכות ציצית טז 


חיים 


לג 


׳ טז שיעור טלית. ובו סעיף אחר: 

א א שיעור טלית שחייב בציצית שיתכסה בה באורך וברוחב ראשו ורובו של קטן נהמתהלך לבדו 
בשוק ואינו צריך אתר לשומרו: הגס ואז חייב בציצית ודרקא כשהגדול לובשו פעמים מראי ויוצא בו 
לשוק, (ב״י בשם בן סביב ובשם מהרי״ח): 

אע״ג 

כף החיים 


באר חגולה 

א מנחות מ״א. 
ב רמב״ס פרק 
ג׳ מהלכות ציצית. 


לצרף חוס החסירה טס הציציוס. טיז סק־ו. אבל כשהחשירה 
למטלה מג׳ ולמטה מקשר גידל אין לחוש שיקחני לציציה 
כמ*ש סי׳ י״א. ישביב הנקב אשור לחסוי במוט לבן (סה־ד) 
מ*א ס־ק י״ד׳ א״א אוח ייד: 

לח ל שם סגה. והיה בכל מקים שהוסר בחוט שהיא מין 
הציצית ונו׳ עיין.ממם משה שנסססק בטליה של 
משי אם הציצית של צמר מוסר לחפור דליכא למיחש שיצרפנו 
או נאמר דילמא מפסקי ציצים של צמר ויעשה ציצים של משי 
ויצרפנו טכ״ל והביאו סח׳ע אוח י״א. ילסי מש״ל.אוח ל׳ 

גם כאן יש לחיש: 

1 א) שיעור טליס וכו' ראשי ורובו של קטן וכי׳ ובטור 
נהב קק בן השעה שכיס וכיב הב*ח ימ״ז 
טויח אוח ג־ ס*א סקיא איר אוס א׳ ר ־ז אוח א׳ ח״א 
כלל ייא אוח •ט־ חסיל אוח א׳ לב חיים סי■ ציט וכתב 

שכן דעת מר! זיל יטי־פ. שתילי זיחיס אות בי ודלא כמים 
בס הי׳יכיך ס , שלח לך כבן שש כנן שבס : 

ב> שיעור טלית וכי־ ראשו ורובו של קט! וכו־ הנם 
בעני! סדס שיעור כטליח שחייב בציצית 
וסרח שיפור סליח קטן וגדול נחלקו גו הסו׳ שהרב סרי 
הארך ח*מ סי׳ א׳ נתב נשם ססר דרך סכמה ששיעיר 
טלית קטן ג׳ רביעי אמס באורך וחצי אמה ברוחב ושיעור 
סציח גדול שיכסה ראשו ורובו נטסיפס ויגיע טד החזה. 
והוא זיל נסב שאין חילוק בין שליח קטן לטלית גדיל והשיעור 
השוה בשניהם הוא אמה על אמס יעויש, והניאו יד אהרן 
בהגהיס ושיץ דף כיו עיב וכיב הכנהיג נהגה״ש בשם ס׳ 

| הזכרומח דן} ט־ז דלטנין שיעיר אין חיליק בי! טלית קט! 

לטלית גריל עכיל וכ*כ בס בני חייא סי׳ טיו ושיעור הטלית 
היא אמה טל אמה ולזה נטה הרב נייד סי׳ ס׳ וכן הסכים 
הרב סרי האדמה סיא דן} ניג ע״א שצריך אמה על אמה 

והאמה נח ו׳ טסמיס יהטסס ד׳ גידלין מרירי; ברומב הגודל 
בסרק אמצעי שבגודל נמצא האמה כיד נודלין יעו״ם, ועיין 
ברכ׳י אוח אי, סין שה. זכיל חי א אות מ/ סידור בי״ע 
בדיני ס״ק אוח ני, וכתב כס בזניל דהרב נחסם בכסן} ר׳ ו¬ 
טיב שיער בקטן בן ט׳ אמה אורך וחצי אמה רוחב יטי״ש 
והחס״ל כתב וזיל והסכמת רוב הסו׳ רשיעיר טלית קט! היא 
אמס טל אמה בת ה׳ טסח־ס ובבציר מהני לא יברך עליו 

ולא יצא בי בשבת לריה ועכ׳ס אס אין לו אלא קטן מזה 
מיטב שילבשנו בלא ברכה ולא ילך כל היוש בלא ציצית 
וכשמברך בנקר מל טלית גדול יכיין לסטור אח הקשן טכ׳יל 

ועיין מ״א על ריש הסי׳ וסחסיש ועיר עיין מ״ש בסי• ח¬ 
סין} אוח כיז בשם החסיל והעיקר מ״ש כאן בסון} או׳ זה 
אבל שס למימרא בעלמא : 

אמנם אנחני אין לנו אלא דברי האריי ז״ל שדבריו דברי 
אלהיס חיים ודבר ה׳ נסיהו אמס וניחן טעס 
בשוד שכחב בשער הכיונוח דריש א׳ מדרושי ציציה ושעי ח 


ס״ב משער הציצית חיל דט ני כל ציציח הוא בסי׳ או׳מ 

ככידע וכוי וזה ענין נחי׳ טלית קט! שאין בה מטיסת ראש 

יזרועיח. אמנם הטליח הגדול סוא אור מקין} וני׳ ואז שיעור 
הטליס הזה הוא כדי לכסות ראשו ורובי. נמצא כי הטלית אינו 

מלבים רק עד השליש ח״ת שהוא רובו של נון} האדם טד 

כחזה אשר משה יצאה סנו״ק מאחריו ומשם ואילך אין שס 
שליח. וזהו הטעם שהנשים פטורות מן הציצית מכיל, נמצא 
לפי דברי סרב זיל שכתב טיק אין שם עטיפה ראש וזרועות 
ומשמע הא עטיפת הנין} דהיינו ער החזה יש בס. וכ*כ 
בכדיא בסע״ח פ״א יזיל אמנה הטיק הוא ממעין} אס הגוף 
ולא אס ה־אש עכ״ל מראמר מעטין} אס הגף משמע מסכים 
ומאחור כי כן הוא דרך ההעמפה. ששיעור סליה קטן הוא 

כדי להקף כל הנף מכל צדדיו סניה ואחור סן הצוואר עד 

סף החזה חיך מן הראש והזרועות וסלים גדול הוא כדי 

להקף הראם יסגף עם הזרועות טר סף החזה סנים ואחור 
וכ־נ סרב שם בסע״ח ס״א ובשער הכוונות דרוש 3 ׳ ודל 
ונמצא כסי זה שצריך להקפיד בשיעיר רוחב הטלית שיקף 
כל ראשי וגס כל גיסו סד המזה סניה ואחור ודי נזהעכיל 

והנם דכא! מדבר מל טלית גדול ה*ה במלית קס! בי כף 

שהוא רמז אל אור מקיף צריך להקף פרם ואמיר כל אחר 
לפי בחינתו אס טינ יאה ט*וי. ומ־ש כרב עד כחזה הוא 
ער ועד בכלל והייני עד סיף החזה כמ״ש הרב טד השליש 
חית וכו• יעיד כסב אשר משה יצאה הנייק וכו׳ ומי יה כנייק 
הוא מסוף החזה עד למסה כידוע בכ״ס ברב־י הרב דל 
סע״ח שם ס״א יבע״ס שער כ״א סיב יבש־ ליה סיב ובכיס: 
ן^יי| להרחיס דל בסי לב חייה שיי צי ט שכתב דכנכין 
לצאת י״ח לכ״ע לשער בנדק ביכיה אמה וחצי שהה 
ליו נודלים באירך ואמה וחצי ברוחב ומה ים לסברת רביכו 
האר״י דל דצריך לכסוס גיפו סכים ואחור עדר יעי״ש, והא 
דנקט סניה ואמור יש לפרש דבריו ולימר דר״ל מלפנים 
ומאחור וחוץ ס! הזרועיס והראש כמשיל בפס האר״י זיל. 
וכנס לסי הנראה דברומב די בפחות סן אמה וחצי י״ל 
רצקע שיעירא לכ״ע דאסי־ לאדם גדול די זה השיעור רכן. 
משסע מדברי האר״י זיל דספטרין כל אחד כשי סרסו כיין 
שהוא רמז לאור מקיף• ועיי! ס״ש ב; א״ח פי לך לך 
איס ייא ואוס יע : 

המויים מכל, האמור לצאת חובת מציה ציצית אליבא דרע 
ולהנצל מספק ברכות כשיעשה הטלית קטן ימדוד 
על קימהו כמו בעת שעושה בנדים ויהיה ארכו שיעיר כדי 
לכהיה סן הציאר מר סיף ,החזה מלפניו וכזה כשיטיר 
מאחריו ורחבי כדי שיוכל להדביק הצדרין שאצל תמת אצילי ידיו 
זה לזה. (וא־צ למדוד בכל סטה שעישה טליה אלא סמס אמח 
ואח*כ ימרוד על השליח) או יעשה כס״ש הרמ״ש אמה וחצי 
אורך ואמה וחצי רוחב. שהם ליו נודלין. ואם סוא אדם ב־גיני 
ימל לפמוח סן הרוחב כמי חמשה או שפה גודלי; כאשר יראה 

הריאה 


ח) 






אורח הלבות ציצית יז חיים 

מי הם החייבים בציצית ובו ג׳ סעיפים: 

באר הגולה א א אע״ג דבתיב וראיתם אותו סומא חייב בציצית מפני שנתרבה מאשר תכסה בה וקרא 
א מנחית מ ' נ : דוראיתם 


כף החיים 


ה־־יאה ויהיה רמבו שלשים נווליס וארכו ציו נודלין ומקום 
שף החזה היא סין) העצסוח שבאמצע ניף האדם 
שמלסניו שהם מכוונים חמס הצואר. וימרוד ניישר 

מהסס צואר עד סוף העצמות שבאמצע הנין), שמשם 
יוצאה הסרטה הסססקח בין הלב והריאה ובין הכבד ובני 
מעיים, כידוע: 

ושיעור סליה גדול הוא שיכסה כל הראש וכל הנין) עד 
סיף החזה סניס ואחור, כסש״ל נשם האר׳י 
זלה״ה, ואס משר מזה השיעיר בי; ט״ג בין ס״ק ילבשנו בלא 
ברכס ולא יצא גו בשבח לר״ה כמ״ש האחרונים ועיין לעיל 
סי־ י׳יד אות יינ, ומ״ס יר״ש יחמיר לעצמו ויעשה אותי יוסר 
גדול כדי שיסיה בי שיעור עמיסס להזעסף בי בשעת ברכה 

ויברך להתעטף בציצית כמ״ש למיל סי׳ מ׳ ס;ף אי־ כ ז יעויש: 

ג) אס היה הטלית אורכו יסר על רחבו או בהיסך 

ובהצטרף סכל יש בו שיעיר טלית כתב הבייד סי■ 

ח׳ דמהני יעו״ש, והניאו א״א אוח א׳ זכ״ל אות ט׳ וכי׳כ 
הברכ״י אוח א־ בשם מהריק״ש, אבל בשם סרדב־ז כתב דלא 
סהני וכ״כ הזכ״ל שם בשם נחסם בכסף דף ר דלא מסגי 
יעו״ש, וכן נראה מדברי האריי ז״ל שהבאנו לשונו לעיל דלא 
מהני, דכיון שהוא רמז אל אור מקיף צריך שיהיה שוס סכל 
הצדדין ולא יהיה מקים פנוי, ט״כ צריך ליזהר כשסוחמין בית 

הציאר לטיק שלא יעשה הנקב רחב ויהיה החזה אינו מכיסה 
בטלית אלא יפסח ביס הציאר עד כדי שיכול להכניסו בראשו, 
או ישבור בית הציאר כדי שיהיה החזה מכוסה בטלית: 

ד) א□ צבש הטלית וכתקסל קצה כדרך לובשי בגרים ואמר 

שנחקפל אין בו כביעור כתב בס׳ בית יעקב סי׳ 

קיו דכיין שעומד להתפשט כפשוט דמי יערם, והביאו נאה־ט 
סק״ו שתילי זיתים אות ב׳ עמודי השולחן טל קיציר הש״ע 

סי׳ ט׳ אוח ב׳ אבל אם היה בו כשיעור ועיי החפירה 
נתמעט מכשיעיר פטור מציצית. בית יעקב שס סי׳ פ*ז יכ׳ייכ 
לקט הקמח והביאו באה-ם שם, ועיין שי׳ יוד שטי׳ ג׳ 

ובדברינו לכס. והיוצא מזה דצריך ליזהר כשסודדין לעשות טיק 
להניח רוח מה שצריך לתפירה חון מן שיטור כטלית כדי 
שלא יתמעט שיטור הטלית: 

יי) טלית קטן לא יעשה בי בתי זרועות כמשיל בשם 
כאר׳־י זיל טלית קטן אין בה עטיפת ראש 
וזדיעית, וכ*כ הבאהיט סק״א נשם האריי זיל, והייני בחי 
זרועות ארוכים כמו שטישין למלבוש כעליון, אבל לטשוח רק 
כסי נקב שנכנס בו הידים אין בו שים דבר כיון שאין סדים 
נכסות. וכיכ שע״ח אות א׳ יעיין בדברינו לעיל סי׳ ירד 
אוח י־מ: 

ו> כתב מטה משה בשם מהרייל דים לעשות הכחפים 
רחבים רלא ליתי אוירא דכאי גיסא ודהח־ ניםא 
ויבטל ליה טכ״ל והביאו מ״א ריש כסי׳ ריז או׳ נ׳: 
אפ!נ□ כרב מסד סכה ואדני פז זיל נסי׳ זה והמרק 
לעיל סי׳ ח׳ ובשאילת יעב־ן ח־א שי׳ ך׳ והרב 
ת׳שפת שנס נם׳ הכלא כ כאן י 3 סי׳ בסיב כולם נצבו כמו 
נד לתמוה עד דברי סהריינ וכנדא הללו מדברי כחיס־ 


נעיריבין דף ירד עיב דיה ואצבעייס דכחבו דלא שייך בטור 
סעסלא שהוא כלי לומר את־ אוירא דסאי נישא ואוירא 
דעלסא ומבטל ליה 01 ׳ יערש, וכחרם הוסיף לחמיה שדברי 
סחו , סללו הביאם סמיא עצמו בסי׳ שסיב ס״ק ט־ז יעו״ש, 
ונראה שזה ג״כ כוונת הפרס״ג באיא אוח א־ שציין על מ*א 
סי' שס״ב ועל החרם יעו״ש, ומכח קושיא זו דחה היעב־ץ 
דינו של מהרייל הנ״ל וכתב דא״צ שיהיו הכתפיים רחבים, 
והביאו הער״ה אות א׳ ושטיח אוח א׳ אבל הרג פחח הדביר 
הביא קישיח הפו׳ הנ״ל וכקשא גס הוא מחוש׳ סובה דף 

ז׳ עיא דיה ויעמידנו וסי יערם, ותירץ וז״ל אלא אעיקרא 

דמילתא איכא למימר דנם מהרי״ל לא נתכוון אלא לכך שלא 

יהיו פחות מג׳ על נ׳ אצגטוח וכמיש המחה״ש זיל בסי׳ 
זה וז־ל רלא ליחי איירא לשון מושאל הוא זה וטיקר טעם 
שיהיו ניכרים היטב ויהיה על הכתפיים ג׳׳כ חורת בגר ולא 

שם רצועות אבל אוירא דהאי גיסא וכי׳ לא שייך כאן לפי 
מיש סחו׳ בעירובי! וכר הובא בסג״א לקמן וכו׳ עיים, ולפי 
דברי הרב זיל ניחא וכוי וק יש להכריע לעיר בדטח מהרי״ל 
זיל מדכחב סתם לעשות סכחסיס רחבים 'ולא יהיה שיעורא 
לרמבן, ואי מדינא דלא ליחי אוירא אסיק עלה איבע• ליה 
לפרושי שיהיה רוחב הכתפים יותר ממלל נקב בית הציאר 
כדמיכח מההיא דעירובי; דף יוד ע״ב ומרש״י דכדי שלא יהיה 
כח לאייר לבטל צריך שיהיה העומד מרובה על הפרוץ, ומדלא 
אגמרא לן כמה שיטור רחב! ש״מ דלא אתי עלה מההיא 
דינא, וברוחב נ׳ אצבעות סגי ולישנא בעלמא נקט כדכחב 
הרב זיל עכיל, וז״ם לישב דברי הפי׳ אבל כבר כתבנו לטיל 
סיף אוח ב־ שצריך לעשית הטלית בעני! שיהיה החזה מכיסה: 
ז ) ב^יל ברכת ט״ק ועטיפתו ולבישחו כנר כתבנו בסי¬ 
' מ׳ על שעי־ ר ושעי׳ י־א יטויש: 

א) סעי׳ אי. אע״ג דכחיב וראיתם אוחו סימא חייב יכו׳ 
היינו אם לובש מלית בת מיובא אבל אין חיוב 
לקנות דהא לאו חובת נברא הוא. עי״ת אוח א־ שתילי זיתים 
אות א׳ ואות ב׳ וטייין לקמן אוח ו׳: 

=> שם שנהרגה מאשר הכסה בה וכו׳ ופשוט ויכול 

לברך גם כן עליהם• אך שיבדוק אותם תחצה במשמוש 
ידיו או יבקש מאחר לבדקם• פחמי עולם אוח א׳ בשם משאת 
בנימין. והנם דהראיש בהלכות תפילין סי׳ טיז הביא משם 

גאין דסיסא פטור סן התפילין וגם סן הציצית ימייש• סברה 

זו דחויה היא ולא קייל הכי אלא כס׳ סין זיל ודסימיה 

יעוים נסרא״ש ובמטדני יויט אוח 1 ׳ שכנה־ג בהגה״ט אוח א׳ 
ויד אהרן בהגהיט ער״ה אוח א׳. ומיש הרח־פ בס׳ צב חיים 
שי׳ ק׳ אעיג דקיייל סומא חייב בציצית מ״מ לא יברך עליו 
משים דאיכא למ״ד סימא פטור וסניל. כבר כתב טל דבריו 
בן א״ח פרשת לך לך אות נדו דהמנהג פשוט דכסומא 

מברך על הטלית ובמקום מנהג לא אסרינן שביל יעויש. 
ובספרו רב פעלים חיב סי׳יז׳ וכיב אנן בעניותי! לעיל סי׳ 
ז■ אוח ב׳ בשם כמה פו• דבמקום מנהג לא אמרינן סביל 

וכיכ הטח סי• מיו אוח ז׳ יעו״ש. ורן המנהג פשוט אצל כל 

בעלי ההוראה לפסוק דבמקום מנהג לא אמרינן שביל: 

ספי׳ 









אורח הלכות ציצית ■ יז חיים לד 

מראיתם אותו איצטריך למעט כסות לילה (ע״ל -י׳ י״ח): ב ב נשים ועבדים פטורים מפני שהיא באר הגולה 
מצות עשה שהזמן גרסא : הגם ומ״מ אם רוצים לעטפו ןל 3 ר ך ע 1 ין הרשןת 3 יד ן נ שס יכר׳ש 

. , , י הריף ורא״ש גשם 

כמו בשאר מצות עשה שהזמן גרמא (תיס׳ והרא״ש והרץ ס״ב דר״ה ופ״ק דיקדרשין) המיס׳. ; למנ״ם 

אך מחזי כיוהרא ולפי אין להן ללבוש ציצית הואיל ואינו חובת נברא (אגור סי׳ כ״ז) פי׳ אינו חייב נסרק נ׳ מהצמח 

לקנות לו טלית כדי שיתחייב בציצית. ולקמן בסי׳ י״ט אמר כשיש לו טלית מארבע כנפות (ולבשו) צ ' :יח 
ג טומטום ואנדרוגינוס חייבין מספק ויתעטפו בלא ברכה (פי׳ טומטום לא נודע אם היא זכר או 

נקבה ואנדרוגינוס יש לו זכרות ונקבות): (הגה ולפי מה כנהגו נשים לברך במצות עשה שהזמן גרמא 

גם 

כף החיים 


ג) 0 ^י׳ ב נשים ועבדים ססוריס וכר ואפי׳ מתלבשים 

בטלית שיש בה ד כנפות א־צ להטיל בס ציצית. 

ר״ז אות א׳ נ! איש חי פ׳ לך לך או׳ י״ג והוא פשוט: 

ד) ש□ הגסה. ונדם אם רוצים לעטפו ולברך י עליו הרשות 

בירן כסו בשאר מצות טשה שהזמן גרמא. הא 
דמברכין הנשים על מ״ע שהזמן גרמא היא סברת ר״ס 
והביאו דבריו החיס׳ וסרא״ש בפרק בחרא דר״ס דך ליג ע״א 
וס״ק דקדושין דף ל״א ע*א. וכתבו שם החוספית בפרק בתרא 
דריה יהראיש בפיק דקדושין דסראיות שלו קצת דמויות 
יעדש. יהר״ן בס׳ גמרא דדיה ובריש סיב דסוכה הסכים 
לדברי ד׳ת יטו״ש. אמנם הרמב״ם דל כתב בס״ג מהלכות 
ציצית ראי! הנשים יכולות לברך בדבר שהן פטירות וכתבו שם 
סנהוח שק דעס רש*י. כמבואר כ״ז בב*י וכן פסק מרן דל 
גב־׳י כרפס הרסבים ז״ל משוס ספק ברכות להקל. וכן פסק 
בשיט סי׳ תקפ״ט סטי׳ ו׳ אבל הברנדי בסי׳ סרנ*ד אות ב¬ 
כתב דבסחילס ערער טל מה שנהגו הנשים בארץ צביי לברך 
על הלולב כיון רק״ל כהוראת הרמב״ם ומרן דל והם פסקו 
שלא לברך. ואמר זמן בא לידו קונטריס מרבינו יעקב 
ססרוי־ש שהיה שואל מ! השמים ומשיבים לו. ושאל עיז 

השיבו לו שאם באו לברך על לילב ושופר הרשות בידן 
יסדם הטעם. והביא דבריו הזכ״ל בח־א הל׳ ברכות אוח נון. 
וכיכ כמיד״א בספרו יוסף אומץ סי׳ פ*ב ודל ולענין הלנה 

אני הדל מעת שראיתי מה שהשיבו סן השמים לד׳י ססרוייש 
כפו שהבאתי נ 3 רכ*י שם. נהגתי לומר לנשים שיברכו על 
כלולב וכמנהג קדוסוכו׳ והנם דמרן פסק שלא יברכו נראה 
דאלו סרן דל היה רואה בחשו׳ דיי הנז׳ ודאי רכיה פוסק 

כן וכו׳ ולא שייך לא בשמים היא וכי׳ טכיל יעדם. והביאו 
הזכ״ל נח״ג נהל׳ ברכות אוח י׳ז. ומיד עיין סש״ל אות ב׳ 
דבפקום מנהג לא אסרינן סב״ל: 

ה ) 07 □ בהגה. אך מחזי כיוכרא ולכן אין לה! ללבוש ציצית 

וכו׳ ועוד יש משש איסור מפום לא יהיה כלי גבר 
על אשה. לבום סעי׳ בי. ובדברי סאר׳יי דל בשער הכוו• 
שהבאנו לשיני לעיל סי׳ ט״ז אוח ב׳ מסירם שאין הנשים 
שייכות במצוה זו יעדם. יכ*נ גן א־ח ס׳ לך לך אוח 

י*ג. ועיין לקמן סי׳ ליח אות ט׳ ז 

ו) שם נהגה. הואיל ואיני חובת נברא. פי׳ שאינו חייב 

ליקח לעצמו טלית כמ״ש ריש סי׳ כיד. ס״א 

סק׳ב. וכ״כ סט״ז סק־נ. מאמיר אות אי. ונדש בש־ע סי־ ייט 
שעי־ א׳ ציציה חובת גברא הוא. בא לאפיקי מסיד כלי 
קופסא חייבי! בציצית כמים הנח שם סק״א. אבל לא בא 


לומר שחייב ליקח לעצמו טלית שאינו חייב כמ״ש 

סי׳ כ׳יד. ומה שקרא אותו מובת גברא לסי שאס בא 
ללכיש בגד בת ד׳ כנסות חייב להטיל בה ציציה׳ כמבואר 
בסי׳ י״ט טור וביי: 

ומזה נתבאר לנו דציציח חוגת גברא. ולא חובת גברא. 

וחרווייהו לקולא. חובת נברא לקולא לסעיסי כלי 
קופסא. שכל זמן שאינו לובש המלית אעס״י שיש לי ד׳ 
כנפית פטורה מן הציצית. וכסיש בסי׳ י״ט. ולא חונה נברא 
שאיני חייג לקנות לו טלית כדי שיתחייב בציצית רק אם 
ים לו מלית בת ד׳ כנסות ירוצה ללובשו חייב להטיל בו 
ציצית. וכס״ם בשי׳ כיד טור וש׳־ע. ועיין סס שנכתוב שם 
על סי׳ כיד סעי׳ א׳ בסיד: 

*>■ שם טומטום ונוי ויתעספו בלא ברכה זהו לסי שיטת 
סרמביס דססק דאין הנשים סברנית על 
מ״ע שהזמן נדמא כז״ש הט־ר יהב״י. ומרן דל פסק 
כהרסביס כסנדל אוח די. לפיכך הכא נסי כתב מרן דל 
שיתעטפי בלא ברכה ומורים ז׳ל כתב בהגה ולפי מה 
שנהגי הנשים וני׳ גס הס יברכי. ועיין שכנהיג בהגנ״י 
שתמה על דברי מור״ם הללו דאיך יברך האנדרוגיניס 
משעם דנהגי הנשים וכי׳ לס״ד אנדרוגינוס בריה בפני עצמה 
וכן הקשה הערת אוח ו׳ וכתב העדת דרמ״א ס״ל כסיד 
ססיקא הוי יעדם אבל המאמיר אוח ב׳ כתב דרברי רמיא 
חזקים ונכונים ואחיין ככ״ע דלסיד ספק איש וספק אשה 

א״ג סמ*נ יכיל לברך לסיר דהנשיס מברכות. ולמיד בריה 

בפני עצמה גס סם יברכי לפי שיטה זי דלסה יגרעו מנשים 
דאעפ״י שהם פטורים לכיע אפייה מברכות לפי דיעה זו 
א*כ אנדרוגינוס נסי אף אס היא בריה בפני 
עצמה יכול לברך אעסיי שהיא סטור דמאי שנא סיסור 
זה מזה עכ״ל. יעדש. ועיין ברכיי סי* תר״ס אות 
; 3 • ושעית אוח נ׳: 

ד י) שם בהגהה, ולפי מה שנהגי הנשים וכו׳ כתב הברכיי 
אות ב׳ ודל שמעתי מפה קדום כרב המובהק 
כמיהר״ר אליעזר נחום שהיה מסתפק לדעת רית משים 
עישוה ס ע שהז״ג ומברכות. אס כשעישיח הני נדע י שהז״ג 
הוסיפו עליהן עוברות על בל תוסיף עניל. וסיר העריה 
אות ב׳ ופשט דעוברוח הנשים גיכ בבית כאנשים יסדם : 

ט ) שם בהגהה. גס הם יברכו. אבל אין מיציאן אחרים 
בברכת; לסי שברכת! רשות. סרמיג א״א אוח ב׳ 

סתמי עילם איח ד׳: 








הלכות ציצית יי 


חיים 


אורח 


באר הגולה 
ד סוכה מ״ב 
א מנחות מ״ג 
וכר , שמעון. 

ב גס״ג מהלכות 
ציצית והגהות 
מיימוני 3 שס רש״י 
ג בריש הל׳ ציצית 


גם הס יברכו) (דברי עצמו) : ג י קט; היודע להתעטף אביו צריך ליקח לו ציצית לחנכו: הגה 
ודוקא כשיודע לעטוף שני ציציות לפניו ושנים לאחריו (הג:״מ פ״ג) ויודע לאחוז הציצית בידו 
בשעת ק״ש (מרדכי ס״פ לולב הגזול): 

יח זמן ציצית. ובו ג׳ סעיפים: 

א א לילה לאו זמן ציצית הוא דאמעיט מוראיתם אותו ב להרמב־ם כל מה שלובש בלילה פטור 
אפילו הוא מיוחד ליום ומה שלובש ביום חייב אפילו מיוחד ללילה ג ולהרא״ש בסות המיוחד ללילה 
פטור אפילו לובשו ביום וכסות המיוחד ליום ולילה חייב אפילו לובשו בלילה: הגה וספק ברכות 
לרקל ע״נ אין לברך עליו אלא כשלובש ביום והוא מיוחד גם כן ליום (הגהות מיימו׳) ואחר תפלת 
ערבית אע״ם שעדיין יום הוא אין לברך עליו (פסקי מהרא״י 

סי׳ 


כף החיים 


י) סעי׳ נ" קטן היודע להתעטף ונר, והאי קטן י*א בן 
השעה שנים. וי״א הפקח ב; שש שנים ואינו 
פקח בן שגע טיי! לב חיים סי׳ ק״א וכיס גן א*מ 

פ׳ לך לך אוח י*ד. וים שכחבו משהגיע וגי שנים צריך 
למנכי. ושי׳ לדבר ג׳ שנים יהיה לכם טרליס ובשנה הר־ וכוי 
חס״ל אות א׳ שט״ס אות ד כר"־. והייני דוקא פחיס מנן 
ייג אבל מי״ג ואילך חייב בציצית כגדול. שכנה״ג גהגה״ט אות 
ני. עו״ת איח ז׳ סס״ל שם שתילי זיתים או׳ זי. ועיין 

בדברינו לקמן לסי׳ עי אות ז׳ : 

יא ) ש 0 קטן היודע נההעטף וכי גם יברכו עליהם כדי 
להתלמד כסו במיניך שאר מצית. לבוש. וכ״כ 

שכנה״ג שם איה ג־ בבס שסי המפה.' פרמיג א״א אות ג׳ 
שסילי זיסיס אוי וי. סת״ט אות ט׳ : 

יב ) ש□ צריך לוקח לו ציצית וכר מלשין זה שאמר ליקח 
לי ציצית ולא אמר ליקס לו מליח משמע היינו דוקא 
אס יש לבן בגד של ד׳ כנפית צריך אביו ליקח לו ציציה כדי לחנכו 
במצות אבל אינו חייב ליקה לו בגר בה ד כנסיח. וכ*כ 
ממרלניח אוח ב׳ נהנה״ט ביי. אבל המרדכי נסב סוף פ׳ 
צולב הגזול והביאו ביס על שם הירושלמי דאביו צריך ל״קס 
לו טלית וכסב דזה נמי כוונה המיר יפרש והניאו מ־א 
סק״ב. מיהו כתב כס״א ועיין ריש ס" כיד דאינה סיגה כ״ר. 
וכ׳כ ר"! אוח ד׳ ופרס״ג שם. ועיין סחה־ס. וס״מ אביו חייב 
להטיל ציצית לכל בגד שיש לו ד־ כנפית שהבן סמלבש בו כיין 
שכבר הניע לחינוך. ר״ז שם, סרס׳ג 'שם וכיב סס״ע שם: 

ו 

א ) ס^י׳ א'. לילה לאו זמן ציציה ליא וכי׳ ומיס מוח* 

לצאה לריה גליל שבח נסליה עם הציצית ולא 
הר משוי. שהם כוי הבגד ותכשיטיה. ביי לטש ט*ז שקיא 
פהיע אות א׳ וכ*כ למיל ס" י־ג אוח ב׳ נשם נפה 
היסקים ימייש : 

ב ) ש□ להרמב־ם כל מה שליבם בלילה סטיר וכי׳ 

אבל ס״ס מוסר לעשיס ציציה בלילה לסליס 
כמיוחד ליום אפיי לדעת הרסב־ס ז״ל דסיל טלית המיוחד 
ליום אם לינשי בלילה פטיר. ולא היה הומיה ודוגמא 

לדבר אין ממוסר זמן לבו ביים יזמן ממילא קאהי. פרמיג 
נמשיז אוח א׳ והניאו פהח הדביר אות אי [׳מיש מיד ראיה 
הפההיר להכשיר מדברי הלביש ס" חרכ״ו סעי׳ ג׳ מסוכה 
שעישי; בבית תחת הגג יעו*:, ושם נפלינתא הניא, לא הביא 
ראיה אלא להחזיק עיד בדברי ההכשר גם ממקום אמר וריל 


עיקר מעם המש״ז ועי־ יש הכבר נ־כ סס" חרכי׳] וכ״כ 
בן א״ח ס׳ לך לך אות ייח להתיר כמ״ש המשיז, וכ״כ 
פתיע אית ב׳: 

ג) אם עשה ציצית בשבח, אם בשיגג עשה י״ל דכשרים 
הם, אבג אם עשה במזיד בהא איכא לעיוני, סרמיג 
שם פתיע שם, עוד נסתפק שם הפדמיג אס יחד כסות ללילה 
ועשה בו ציצית דפטירה אז ואח־כ נמלך ויחדה לכסיח יום 
אי הוה תילסיה הואיל בעת שעשאן היהה פטירה או דילסא 
כיין דלאו סחוס־ מטשה לא הוי תולמיה, והניחו 3 צ*ט, ונמשו׳ 
נאות דשא סי׳ סיב מכריע דאין חילוק בין נטשה בפיסיל' 
לבין נעשה בעת שמיתה פטורה שלא לצירך דבכינהו שייך 
הולפיה וססיל עייש, והביאו פסיע שם: 

י) כסות יום שיחדו ללילה וחזר ויחדו ליום כשר ויכול 
לברך עליו, ואי; בי משים תולמיה, נאות דשא 
,שם סי׳ ס״ד פתיע שם: 

ה > כסות בה ד׳ כנפית שהיה בי כלאים בשפה שלו וטשה 
בו ציצית ואמיכ חחך הכלאים מסנה. ייל רהוה 
חולמיה כיו! דבסח עשייתן לא קרינן בה אשר הכסה בה 
עתה באין לנו נלאים ואפילו נאמר מן ההורה סוחר כלאים 
עתה רק סדרנני, סיס מדרבנן הוי הולנדה. פרמיג שם, פת״ט שם: 
י> כ 0 ות המיוחד לאסה אם מתעטף בו איש מסתפק 
חסד משה אי רשאי בלא ציצית יפרש. ומביאו 
פרסיג נאיא אות ג׳ פס־ט אות ד. ע־כ ים לעשות בו 
קרן אחת עגולה כדי להנצל סן השפק. יעיין עוד לקמן סי׳ 
ייט אוח ד : 

ז ) ש□ בהגהה. וספק ברכות להקל. טל כן אין לברך 
וכוי מכאן נראה דכל מקום שאוסרויס סביל ריל 
שלא לברך מספק כללישיאית עדיף כיון דברכוס דרבנן וים 
משש דלא תשא 'וכר ע״כ אין לברך במקום ראיכא ספק. 
וכ*כ אנן בעניוחין בסי׳ ד׳ אוח ניא נשם כמה רבוותא יפרש : 
והיכא דאיכא סיס גסילי דברכוח. יש אוסרים רמברנים, 
הסה־ד סי׳ ל״ז. בני מייא סי׳ שפיז והביאו יד 
מלאכי בכללי הדינים אות חצע ונ*כ הרג הניז בני מייא זיל 
נסי׳ ריר וכ״כ הלח״ס סיד מהלכות ברכות היו לרמת סרסב־ס 
זיל וכ*כ הפריח באיח סי׳ ספים סעי׳ ז׳ \ח־ וכ*כ הפריה 
נאיח סי׳ קיח אות זי. מאמיר סי׳ יין אוח ג׳ ויש אוסרים 
דאין לברך אע־נ ראיכא ם־ם. הרב לחם חסודות בהלכות 
ציצית אוח אי. וכיב משאת משה זיל חיא שי■ א׳ מד דאיכא 
חלת ספיקי׳ וכיב הסרמיג ביו״ד סי׳ חיי בסשי׳ז סיק טיז וכ*כ 

המידא 






הלכות ציצית יח 


החיים 


רף 

הח־ד״א בברכיי סי׳ ז׳ אות ני ונסחב•־ וסיד לטיל סי׳ 
ז׳ אית ה׳: 

וכתב כזרל בהלכות ברפות ח״א וח*נ באות הש׳ 
דסנ׳־ל אס י/ כנגד סרן ז״ל ואפי׳ כנגד הרוב, 

יפרש. וכיב החידא שס גברכ״י ודל הגס דאינן בארן 

צנ׳־י אחכא רמרן סמכינן מ״ס בעני! ברכות נקטינן לתקל 

דשוא״ח מדין* במקום אשור ברכס דהא עיקרא כילהו 
ברכוה אין . משכבות וכן ראיתי רביתי נוהנין ערל, יא־כ 

הכא נסי אשיג דסרן דל ברי פסק כסרמב״ם ז״ל, אנן 
יש נפסוק כס׳ מורים ז״ל בכנסה משום סביל ואין לברך 

טליו אלא כשליכשי ביום וכוא מיוחד ג״כ ליום. או 

לובשו ביים והוא מיוחד ליום ולילה, כאשר יבואר 

גאות שאח״ז : 

ח) ש□ בהגהה, והוא מיוחד ג׳־כ ליום" וכן אס הוא 

מיוחד ליום ולילה ולובשו ביום כמבואר בדברי 

סר; דל דליכא פליגתא בזה. וכ׳יכ הלבוש. טו־ת או׳ א׳ ואות 
ג• שכנס־ג בכגב״י אות ב׳ וכ״ס מדברי כנח סק״ג וכ״כ 
ר־ז אוח ב, שתילי זיתים אוח ד. בן א*ח פ׳ לך לך 

איח ט״ז, ידלא כב״ח שנסב המיוחד ליום בדוקא: 

ט > ש□ בהגהה, והוא מיוחד נ־כ ליום, ודוקא למנין ברנה 
משים סביל אבל לענין לכטיג בו ציצית יש להחמיר 
באיסידי חורה כחמרוח ב׳ הסברות דהיינו להטיל ציצית 
בכסות כמיוחד ליום ולילה אף אה לובשו בלילה כסברת הרא־ש, 
וכן להשיל ציצית אפי׳ לכסות המיוחד ללילה אס לובשו ביום 

נסי כדסביש זיל, וכ*כ טו״ח אוח נ׳ וכן דטח סמ״א דל בסק־ג 

כמים כסחהיש. איר או׳ א׳ ונ*כ ריז אוח ב׳ בן א־ח שם, 

אמנם נדם שם הבן א״ח דמר; דל לא גילה דטתו בכסיח 
המיוחד ללילה ולובשו ביום, צ״ט דהא מר! ז״ל נולה דטתו 

בביי שכתב לטנין הלכה נקטינן נהרמבים דל ונגדש כתב 
דדטת הימנים דל סס שליבש ביום חייב אפי' מיוחד בלילה 
ואין לומר ספכי שהביא בשיט דטה הדאיש כי כן דרכי 
שאספיי שפוסק הלכה גג־י בשיש מביא דשת כחולקים נ*כ 
כמבואר בסי׳ טיט סטי׳ ב׳ ובב״י שם ובסי׳ פיח ובכיס. ושיין 
טנדז ומאמיר אוח אי וצ״ט, מיהו מה שכתב ד״ז שם פלא 

נתברר לנו הלכה כדברי מי מכיל זה גינין אחר לפי שמורים 
דל בדיס אוח א׳ דמה פשק מרן דל כאשר יעויש לכך 
כתב שלא נתברר לנו הלנה כדברי סי ודרק; 

י) ש 0 בכנה, ואמר תפלח שרבית וכו• סי ששכח או הזיד 
ולא נתעטף בציצית כל היום, אמר שיתפללו טרביס 
יחספף בלא ברנה, פסקי מהדא׳י דל סי׳ קנ״א, שכנה־ג 

בסנב״י או׳ ד׳, מדת או׳ ד׳ שתילי זיתים או׳ ייא, מסגרת 
זהב מל קיצור השיש סי׳ ט׳ איח ד׳: 

יא> ש□ בהגכה, ואמר תסלח שרבית וכי׳ בתענית צבור 
כשלובשים טלית במנחה כשמגישים לברכו ישיר 
הטלית משליו וכיון שאין לובשים טלית אלא לקיים מצות 

ציצית נראה כאלו סובר לילה זמן ציצית הוא אס לא ים־רנו 
מעליו. ב*ח סיא שקיא רז אוח ג־ ודלא כשכנה־ג בכגב־י אות 
נ׳ שנתב ודל מנהגי דכשה; מתפללין סמיך לשקיעת החמה 
תפלח מנחה שאינו יוצא מביה״ב שד תסלח מרבית ואני 

נשאר בטלית ותפילין שפלי מד אחר תסלח שרבית עכ־ל, 
וכ־כ מוהרח־י דל בשטר הכוונות סוף ניסח התפילה סל 

הארי זלפיה כשהיה מתפלל מנחה סמוך לשקיהס החנוה ורואה 


לה 

שכבר שקמה החמה היה סינף מסיר משל ראשו חש״ר 
ואח״כ היה מוריד הטלית בין כספיו משוס דלילה לאו זמן 
ציצית הוא ערד. ועיין לקמן סי׳ למ״ד אות ה׳: 

יב > שם בהגה, ואחר תסלח טרביס וכו׳ כתב בררי אוח 
א׳ דשם ר בינו ישטיס כראשון בת׳ כייי סי׳ רי 
ודל מיש אלי כי החולק עליך אוסר להתפלל עם ציצית 
מציייצת בתפלת טרביח, ואחה השיבות רסאי דאמרו וראיתם 
אוחו סרט לכסות גילה הני מילי לברך אבל לההנסיח למה 
לא, דע לך כי אסיר להתעטף בציצית ואפי׳ בלא ברכה 
משקיעת החמה דסכי אמרינן שלהי סרק הקומץ אסר רבי 
אלעזר כל המניח תפילי! אח־ שקיעת החמה עיבר בעשה, 
והאריך הרב בזה, ונסיף כתב לילה לאו זמן ציצית הוא וכיו! 
שאינה מציה ציצית אם יתעטף בלילה עיבר בעשה כראמר 
רבי אלעזר בתפילין לס״ד לילה לאו זמן תפילין ערל, נם 
הרג המקיבל הק־ מהרד יוסף בן ניייקטילא גת' כסב שהיא 
איסור נמיר, והביא דבריו בית דוד סי׳ ט׳ יטו־ש והביאו 
בררי שם זכ״ל ח״א אוח מ׳ ח״א אוח א׳, וכ*כ מהרח״ו 
דל בשער הרומח דרוש ב׳ דתפילת מגמה סל הארי דל 
שהיה נזהר מאד שלא להיות מעוטף בטלית ותפילין אחר 
שקימת החסה וסיכף היה מסירם מעל ראשו יהיה חושש בדבר 
הזה מאד ערל, והביאו ברכ״י שם, וכתב וכן ראוי ליזהר, 
וכ״כ סידור בי־ע אות ליג בדיני ברכת טליה גדול, זרל שם 
שטית אות א׳, חסיל אות א׳, וכתב שס החסיל לס* הנראה 
מדברי הארי דל, שאם איחר להתפלל מנחה ומישש שבאמצע 
תפילה בעומדו בהפילה י־ח תשקע החמה, יוסר טיב שלא 
יניחם, ערל׳ אמנם צפי כנראה משער סנוו׳ זה אינו מיכרח 
שהרי כתב מוהרח׳ו דל בשער הכוונות דרים ב׳ ־תפילת 
מנחה על סארי דל שהיה נזהר מאד לאוסרה בציצית ותפילין 
ושלא לאוסרה אלא שמוך לשקיעת כמסה כנז׳ בגמרא על 
פסוק יראיך עם שמש יני׳ וצמעלס מזה כתב שהיה נזהר 
מאד בשפלת המנחה שלא לאומרה בלא חזרה אלא בתחילה 
בלחש יאח״כ בקי־,־ כמו בתפלת שחרית וכוי ואף אס היה 
סמיך לשקיעת הממה מעט וכו׳ ערד, משמע שאפילו היה 

אוסר ספילת המנחה סמיך •לשקיעת החסה ואפי׳ אם היה 

זמן מיעס לשקיעתה, עם כל זה היה נזכר סאר לאומרה 
בציצית ותפילין, ולא היה חושש לשמא תשקע הממה באמצע 
התפלה, אבל כמששה היא לאחד בהתפלל מנחה ושקעה 
הספה כיה נזהר מאד להסיר מעליו ציצית ותפילין חיכף. 
[ועיד ים ללמוד ממים סרב שם בדרוש א׳ דחפלס מנחה 
,־בדרוש גי וקיש ודל כי בתפלת המנחה סמכנו על הק־כ 
דשחדיח ומן כשיריים שנשתייר מ; זווג דשמריח וכן מה 
שנשאר סן המוחין וכו■ אנחנו עישים זווג חפלח המנחה, 
אבל איני משפיק גם לעשות בו זווג תפלח ערנית ונו׳ כי 
כבר כלו ונפסקו בתפלת המנחה וכוי ערל, א״כ כיון שזווג 
תפלס כמנחה הוא סן השיירים רתפילח שחרית עדיין יום 
הוא ימרת יום מיקרי, אבל אמר תפלח מנחה כיון שנפשקו 
שיירי מימין של שחרית ונש שקעה הממה צריך להסיר תפילין 
וציצית תיכף, כיון שלא נשאר לא יום ולא מדת יום בהם 

שיירי כמיחין של שמריח, ודו״ק] ונראה דסמס״ל לא ראה 

דברי הארי דל בשורשם, ושוד שיין לקמן אוח כ״א דאיכא 
נדד דיוכל לברך וללבוש הטלית עד צאת הכוכבים וא*כ הכא 
טון שמברך ולינש הטלית קידם שקיעת החסה אין לחוש 








הלכות ציצית יח 


חיים 


אורח 

באר הנולד, סי׳ קכ״א) ובליל יוס כפורים יתעטף בעוד 

ד הרא׳יש שם 
בסופו 

בשביל הספק שמא תשקע החסה באמצע סחפלס והוא 
מעוטף בציצית כיון דלא ים ספק ברכות אלא ספק לגישת 
סלית אחר בקימת המסה ואין למום לזה כספק: 
מנהג בית אל יכב״ץ להתפלל מנחה בטלית ותפילין והחזן 
""" נשאר מליו 'ציצית ותפילין פד אחר גמר כחזרה 
ובטרב שבת מספללין מנחה בטלית לבד וכשאר טליהם הציצית 
עד שעושין קבלת שבח, דהיינו בתחילה אומרים מזמור לדוד 
סבו לכי וכו׳ ואח״כ אוסרים באי כלה ג׳ פטמים ואח״ב 
אוסרים מזמור שיר ליום השבח וכו' ומזמור ה׳ סלך ונוי 
וכל זה מטומד ואח״כ חוזרים לומר מזמור לדוד וכי׳ ומקיפים 
בו אח כתיבה שבבה״כ כדי להמשיך אור מקיף ואומרים באי 
כלה ג״ב ג״ס וחוזרים להקיף פעם שנית ואומרים מזמור שיר 
ליום השנת וכו׳ וס׳ מלך וכו׳ ואמ״כ פושטים הטלית חירף, 
ואטע דהרב אמד בשער הכוונות דרום קנ״ש דף ש׳ו ט״ד 
להקיף השולחן שבבית בעליו י״ב לחמים של בבה, בית אל 
יכב־ץ שבתוך עיר קדשינו ׳רושלס תיבג״א נוהגים להקיף 

התיבה שבבית הכנסת, וכן נוהגים ג״כ אנשי ביס אל יכבץ 
שברחובות ירושח־ו: 

י 5 ■) ש□ בהגה, ונציל ייה־׳כ יתעטף בטיד היום גדול 

ויברך עליו, וכ*כ בכנסיג בהנב״י גשם מכר־י וייל 
סי׳ קציא וקציב שכן נוהגים באשכנז ■לסתמטף מבעיר יום 
ולברך, [ימ*ש הכנס׳יג שכן זכורני שכתב כרא״ם בהל• ציצית 
וכו׳ עיין מ״ש טליו יד אהרן גהגב־י] וכן העיד 

מסרש״ו ז*ל בשער הכוונות דרום יוה״ב מל סר אביו 

מסרח־ו דל שהיה מתעטף בציצית קודם שחשקט החמה 

ומברך עליו, וכן נהג הוא דל אחריו, והני־ר יד אהרן בסי׳ 
תרי־ט נהגה׳ט. ברכיי שם אות א׳ שלפי חגיגה דף שייט 
נדד. זכ*ל חיא אוח ט׳ בכם כסה פיסקים. וכתב רלא 

כהדדי יטי׳־ם: 

יד) שם בהגה, ובליל יוה*כ יחטטף בעיר יום וכוי אבל 
בלילה אין לברך על טלית אף כמיוחד ליום, 

פרמיג בסי׳ חרי״ס גא*א אות ד׳ זכ״ל שם וכ״כ מסרחיו 
שם בש׳ סכיונית דאסי׳ בליל יוה־כ שיש בחי־ טלית אי; צירך 
לברך טליו יטויש, והגיד י״א שם, וכתב שם הברכ״י דהמחאחר 
בליל יוה־כ עד הלילה כדי שלא יברך אין נכון לפרוש מן 
כצבור. וסו דאין שום פיקפיק לברך כיון דסהרח״ו זצ׳יל 

מברך כאשר כעד העיד בנו סר שמואל זלסיה שכיל, והניאו 

שלמי חגיגה שם )כיל שם ודלא כהחיי; 

טו ) ש□ בהרה, ובליל יוסיכ יתעטף וכי׳ בביח כתב הטעם 
להדמות למלאכים, והביאו סיא סק״ב, וכתב 
הממהים להיות שהם״מ מעיד לפניו יחי יש לך טס בארץ 
כמלאכים לובשים לבנים ומתטספיס לבנים. הרי שמזכיר הסיס 
נם העיטוף טכיל, מיהו לסי דברי האריי זלה״ס בשער הכו׳ 
נזה הלילה יש במי׳ עיטוף בטלית גדול כאשר יטי״ש, וכמשיל, 
ומנהג בית אל יכבץ כולם מתעטפים בטלית גדול נזה כלילה 
ויש מהם אשר נשאר טל־הם הטלית עד הבקר ומתפללים 
גו שחרית ומוסף ומנחה ונעילה. אבל לא טרגית במוצאי 
יוה־כ מפני שנסתלקה אותה הבחינה. והוי כשאר לילות שאין 


יום ויברך עליו (תשב״ץ): ב ד סדינים אע־פ שאדם ישן 

כדת□ 

כף החיים 

ליבשים ציצית בתפלת ערבית. אמנם כשלובשים הטלית בטרב 

יוה״כ לובשים אוחו קודם שקיעת הממס ומברכים טליו 

וכמש״ל בשם מסרש״ו שהט־ד טל מר אביו ז״ל, וכן יש לכל 
אדם לעשות ק כיון שבזי הלילה יש בסי' טיעיף בטלית גדול, 
וגם כדי להתפלל כל תפילות יוכ״כ באימה וביראה וחבא 

סליו ברכה טובה ; 

טז ) כתב מנחם טזריה בת׳ סי׳ ק״ז׳ דמה סוב לקיים 
מצית ציצית בט׳ באב בשליח קטן בלבד באותו 
כיום וכי׳ ובכה״ג נכון הובר שלא ללכיש טלית גדול בשחרית 
ליודע ס׳דו וכו׳ יעו״ש, והביאו שע״ת א.ית די. אמנם מנהג 

בית אל יכג״ן להתפלל שתריח ט'באב בציצית ותפילין רש*י 
ור״ח כמו שאר הימים כמנהג הרשיש ז״ל הביאו הברכ׳י סי׳ 
סקנ״ה אי' א׳ ושט״ת שם אי' ב' ואין חילוק בסדר התפלה 
וכוונת ציצית ותפילין ונרכוחיכס וכוונת התפלה משאר הימים, 
רק אחר עלינו לשבת מגיא השמש אסר מקלה ולוקח־סממנו 
ונותנים על סצמיהס ואומרים כל סדר הקינוח פסמילס זמד 
סיף, וגם בתפילת מנחה לובשים ציצית ותפילין כמו באר 
הימים אין הפרש, וכמעט רוב בחי כנסיות של פיר קדשינו 
ירושל־ם תובנ׳א עושים בשחרית כן כמו בית אל יכב״ץ ויסיר 
שנזכה לראות בשמחת ירושלים ובנין ביה״ס נב״א, ומיי; לקמן 
סי׳ ל־א אוח הי■ וסי׳ ל״ח אות כ״א : 

יי) ס^י׳ ג׳, סדינים אעפיי שאדם וכו׳ כתב בכגמ״י פ־ג 
דלהרמבים ששיבר לסוס לילה ביום חייב ים 
לחוש בסדינים שיש להם ארבע כנפות ומתכסים בהם 
בבקר וחייב־ם בציצית. ישמעחי שרבינו אליהו היה עושה 
להם צ׳צ׳ת. מיסו פירש שר׳ח סמר סדין בציצית אפי׳ 

כשהוא כס־ח יום טנ׳ל והביאו ביי וכתב ודל ומנהג פשוט 
בלא לכם־ל ציצית לסדינים בין סס של פשתן בין הם של 
צמר ולא פקפק אדם בדבר טכ״ל. וסב״ד מ״א סקיג וכתב 
ודל ומטמא לא ידטנא למס יפטרו של צמר ונספר יראים 
כתב נ*כ שחיינים וכו׳ ובהוספות (מנחות) דף מ־א ט*א 
כתבו רגבי ציצית אין לחלק בן הצעה ללבישה עכ״ל. וסיים 
רנסדין של צמר יטשה קרן אחת סגולה לפטור מציצית אליבא 
דכ״ט עכיל. סרכדג א־א אות ג׳ וכ־כ ר״ז אוח ה׳. חס*ל 
איס ב׳. עמודי השלסן על קיציר הש״ע סי' ט׳ אות כ״ג. 

בן א׳ח פ׳ לך לך איח י־ז. וכתב שם ססרמיג אבל 

בסדינים של פשתן אי של שאר מיגים אין להקפיד. דיש 

אומרים דאין מישין לפשתן כלל ציצית עיי! סי׳ ל״ט סעי׳ ו׳(ובדברינו 
שם על סעי׳ נ׳ אוח ו׳) ושאר מינים י״ל דכמה פוסקים 
סוברים שהם מדרבנן. ואיכא ס־ס שמא פטורים מן התורה 

ושמא הלכה כסיח כמיוחד ללילה סטור ביום. וכל שים נ־ 
ססיקיח סן הסירה אף בדרבנן רק ספק אחד שסיר דמי. 
עיין יו׳ד סי׳ רך בזה טכיל. (יעיין נזה ש״נ גירד סי־ קיי 
בדיני ס״ס בארוך ובקציר אוח ט״ז. ובס׳ זבחי צדק סי׳ רף 
בדיני סיס י״ח. וטור טיין שם נסי זבחי צדק ס־ס נח שכתב 
מכמה סו׳ דפנרינן ס״ס מפליגחא דרבוותא. ועוד סי״שבס׳ס 
ליה שכתב דטבדינן סיס אפילי בסברא דחויה ואפי׳ נגד 
מרן זיל יעי״ש. שנן פסק להלכה ולא כיש חולקק. ואכנדל) 

ו&וד 






אורח הלכות ציצית יח חיים לו 

בהם בבקר אין מטילין בהם ציצית: נ ה מאימתי מברך על הציצית בשחר משיסד בין תכלת שבה באר הגולה 
ללבן שבה: ואם לבשו מעלות השחר ואילך י" א דמנרך עליו וכן מהמן (מרדכי ס״ב דמגילה) ואם מהל׳ ציצית מימנה 
לבשו קודם לכן כגון בהליסוס לא יברך עליו וכשיאיר היום ימשמש בו ויברך (תשב״ן): 3 י 3 '" 

ציצית 

כף החיים 


ועוד איכא שסק שלישי דשסא הלכה כסיד אין חייב בציצית 
אלא דרך לבישה ולא דרך הצעה כמ״ש הד״מ אוס ב׳ וס״א 
שם בשם המרדכי, ו:־כ גן א״ח שש׳ וסיים ודל וע״כ 
אין להקסיד בסדינים של שאר מינים. אבל בשל צמר אס: 
דיש בו ג״נ ס־ס כיון דאסשר לתקן בנקל בקרן אמת עמלה 
לא סמכינן באיסור חורה עלס״ס זה מכיל. ולנדר נראה השעם 
כמיש כרב זבחי צדק שם בסיס רש בשם סדר אליהו רבה 
ז־ל נשפר א׳ דך סח ע״א והרב נחפה נכסך סי׳ ד• דן: ל׳ 
עע יהער־ה בא־ח סי׳ סיג אוח ב׳ בסוסו דכל מידי דלית 
ביה ססידא ואיח ליה תקנה לא מחירינן לכתחילה בס־ס 
יפו״ש, והכא נסי בסדין של צמר כיון דאית ליה הקנס בקרן 
אחת סגולה וליח ביה ססידא לא מסרינן לכתחילה בס״ס 
אבל בשאר הסיני[ כיון דאית בהו ג׳ ספיקות יש להתיר, וסם 
איר איה ד שמצא בגיליון שיש ודל הואיל ואין התחלת 
תשמישו ביום לא מיקרי חשמיש יום כלל אפי׳ להרמביס מכיל, 
זה אינו דסממיס אדם מתכסה בסדין ביום עצמו כגון שבאה 
לי שינה בחצי היום או בשלים היום וא*כ הדל התחלתו ביום 
וע״כ ים ליזהר כסשיל: 

יח) סעי׳ ג■ מאימתי מגרך על הציצית וכוי לא נוכל 
למצוא זס; מוגבל נזה השיעור נין תכלה 

ללבן כי הכל לסי המקומית והזמנים, כי בקיץ יש זמן ארוך 
מעלות השחר מד יציאת השמש על הארץ ובחורף הוא זמן 
קצר כי לסי חשבון אורך זמן ה ום יהיה אורך זמן מעלות השחר 
עד מלות השמש על כארץ. כידוע וכנזכר בגמרא פסחים רך ציו* 
עיא עוביו של רקיע אחד כעשרה ביום, ויפרש במסרשים וסא 
סי־ נדע סקיב ובדברינו לשם ,אי׳ די ואכסל, וכאשר יהיה 
זמן עלות כשחר ארוך כסו בקיץ לא במהרה ניכר אור סיום 
לא כן בחורך שזמנו קצר, וסנרג עיר קדשנו ירושלם הונב־א 
לשעי שסה אחה קודם צאת גיך השמש על הארץ כל זמן 
בזמנו בקיץ ובמורך יהיה וכסי שחושבי; זמן הנץ כחמה 

דהיינו צאת השמש על הארץ (דלא כביד חא־ח סי׳ ליו) 
כך חושבין זמן ברכס ציציה ותפילין שיהיה שעה אחת 
קידם, ועיין לקמן סי׳ מ״ן אות יויר : 

יט ) ש□ משיכיר בין תכלת שכה ללבן שכה, בימי החורך 

שימי עננים הם ולא ניכר היסב אס נכיר 

כין תכלת ללבן לענין סליה, או כשיעיר שיכיר מכירו הרגיל 
עמו קצת לעני! חסיצין מיתר להניחם כיון דקיייל לילה זמן 
תסילין ומדרבנן הוא ואסיר שמא ישכחם ויישן בהם הייל 
ספיקא דרבנן לקילא וכו. שרת שואל ומשיב סג חיב ם" 

קסיב, והניאו פסחי עילם או׳ ו׳, ועיי! באו׳ שאח״ז ובאות כיב: 
ו) שם בהנהה, ואס לבשו מעלות השחר ואילך "א 
דסנרך וכו׳ זה סברת כמרדכי בסיב דמגילה 

והביאו ביי שכתב ודל דציציח כיון דלא כתיב ניס יום 

בהויא אלא וראיתם אוחו בראיה חליא מילחא ומעמוד 

השחר שרי לכתחילה וכן עמא דבר מכיל, וכיב הלבוש 


סברא זו בסתם, מיהו אח־כ כתב י״א שאין לברך עליה 
לכתחילה אלא משיכיר בין תכלת וכוי וכ*כ איר אוח ה׳ דיש 
להחמיר, קיציר ש״ע סי׳ ס׳ אות ס׳, ובפרס לדידי דאיתכא 
דמרן סמכיני ודעתו דעת עליון להחסיר מיהו בחורך אס 
השעה דחוקה המיקל להניח מעיה ואילך אי! ניערין אוחו, 
כסם הסרמ״ג באיא אוח ד׳ והביאו פתחי עולם שם; 
כא) שם בהגהה, ואס לרשו מעלות השחר ואילך וכד 
כתב סא סקיד ונראה לי דכ״ה בסרב עד 
צאת הכוכבים עכיל, וסי׳ דבריו המחריש ודל ר״ל כיון דהגהח 
רסא זאת ניבעת מהמרדכי וכו׳ היה דייל כ! נס בערב 
עד צאת הכוכבים מכיל. וכתב הסרמ״ג באיא אוח ד■ וסיירי 
שעדיין לא התפלל ערבית דאל״ה הוי כתרחי דסחרן אהדדי 
יעו״ש, וכי כ רח אוח מ׳, וכל זה לדעת הסרדכי דס״ל דיכול 
לברך לכתחילה מפלות השחר ואילך אבל מרן ז״ל דס״ל ראינו 
יכול לברך עד שיכיר בין תכלת ללבן לא גילה דעתו אס 
יכול לברך ג״כ אחר שקיעת החסה כל זמן שמכיר בין תכלת 
ללבן, או דוקא בשחר דאתי יומא ומשיב יום לשאר מילי חשיב 
ליה יום נסי לענין ציצית ויכול לברך משיפור בין תכלת יכו׳ 
אבל בערב משקיעת הממה ואילך דאתי לילה וגם כל זמן 
נין השמשית סוא ספק שמא סוא מן הלילה אינו יכול לברך 
ואפי׳ מכיר בי; תכלת ללבן וציע, מיסו כנר כתבנו לעיל אוח 
ייב בשם הפוסקים והאר״י דל דאשור להחעשך בציצית משקיעת 
החמס ואילך ואפי' בלא ברכה, ואפילו אם נסתפק לו אם 
שקמה החסה דאיכא ס״ש שמא לא שקעה ואש תמצא לומר 
שקפה שמא הלכה כסר ויכיל לברך כל בין השמשות ער 
צאת הכוכבים אסיה לא יברך כסשיל אוח ז׳ דסנ״ל אפי׳ 
היכא דאיכא ס־ס ימיים: 

כב ) ש 2 בהגהה, ואם לבשו קידם לק כנין בסליחות לא 
יברך ונו׳ ואם טע־ ובירך קידם עלות השחר 

שיב לא יברך. דלהרא״ש כשית המייחד ליים אם 

לבשו בלילה חייב כמ״ש בססי׳ א׳ וסב״ל, וכ״כ עמודי 

כשלחן על קיצור הש״ע •סי׳ ע• אות י״ד בשם מ״ב, פתחי 
פולס אות ח׳ בשש פ״ת, יכ״כ אנן בעניותין לעיל סי׳ 

ח׳ אות ס״ב בשם ההס״ל אות ט״ו: 

כג > ש□ בהגהה, וכשיאיר היום ימשמש בו ויברך, לשון 
התשב״ץ בב״י ימשמש גו ומגיח על ראשו 
ומברך וכ״כ א״ר אות ו׳ וכ״כ עו״ת אות ח׳ בשם תשו׳ 
בנימין זאב סי׳ קצ״ז. ועיין מש״ל סי׳ ח׳ אות ס״ב שים 
מחלוקת בזה ור״ל שהמרדכי בהל׳ תפילין כתב בשם ד׳י 
דלא דמי ציצית לתפילין, דתסילין ליכא חיוב למשמשן 
דלא סגי בלאו הכי יוצא נמי גבי ברכה בהכי, אבל גבי 
טלית דלבוש וי,אי, קצת נראה דצריך להפשיטו ולחזור 

וללובשו ולברך עליו עכ״ל, וכן ראוי לעשות מי שלבש 
טליתו קודם אור היום ולא בירך עליו כמו בסליחות 
וכדומה, או אפי׳ ביום כגון ששכח ולא בירך סל הטלית 

ואמ׳׳כ 



אורח 


הלכות ציצית יט 


חיים 


באר הגדלה 

א מנחוס מ׳יג 

וכתב הרי׳ף 
והרמב׳יס שם 
והלא״ש: 

כ מנחות מ׳יב. 

ג נמוקי יוסף 

הלטה ציציה; 


ים זמן ברכת ציצית. רבו ב׳ סעיפים: 

א א ציצית חובת גברא הוא ולא חובת מנא שבל זמן שאינו לובש הטלית פטור מציצית ולפיכך 
אינו מברך על עשיית הציצית שאין מצוד, אלא בלבישתו: ב ב עשה טלית לצורך תכריכין ג אף 

על פי שלובשו לפעמים בחייו פטור: 

הלוקח 


כף 

ואיד׳: נזכר אחר שלבשו שיסשיטנו ויברך עליו ויחזור 
וילבישנו דאין ססידא בזה אע״ג דיש מסירין במשמוש 
לבד בלא הפשט והמחמיר תע״ב, וצוד עיין מ״ש שס גסי׳ 
ח׳ אות מ״ב ואות מ״א ואות מ׳: 

א) □;ף׳ א׳. ציצית חיבת גברא הוא ולא חובת מנא 

וכו׳ עיין מש״ל סי׳ טו״ב חות ר: 

ב ) שם ולא חובת מנא וכו׳ כתב רש״ל יש מחמירין 

לבדוק הציצית אפי׳ כשכופלין הטלית משום 

דשמואל סבר כלי קופסא חייבי בציצית ויש פוסקים 

כמיתו וצו׳ עכ״ל, והביאו הב״ח ופרישה ושכנה״ג בהגה״ט 
אות א׳ יעו״ש, וכפוסק כשדואל הוא מ״ד ככתב הבה״ג 
והביאו ב״י, וכ״ד ראב״ן בהג״מ פ״ג אות ג׳ והניחו 
פרמ״ג במש״ז אות א׳ וכ״ד בצל העיטור והביאו פת״ע אות 
א׳ ועיין ישועות יעקב אות א׳ שהביא ראיה לסברת 

הבה״ג יעו״ש, . מיהו מרן ז״ל כתב בב״י כיון ששלשה 
עמודי ההוראה הרי״ף והרמב״ם והרא״ש מסכימים דחונת 
גברא היא אין לספק בדבר עכ״ל, ועיין שם בפרמ״ג 
שכתב דביבמית דף ב׳ פשיטא לתלמודא דכלי קופסא 
פטורין מציצית יעו״ש. וא״כ אין לחוש למ״ד כלי קופסא 
חייבי[ רק המחמיר תע״ב: 

ומ״ש שם הב״ח לפעד״נ נכון לבדוק הציצית כשכופלין 
אותו ומצניעין אותו כדי שיהא חזקתו בדוק דאז 
א״ 5 לחזור ולנודקו כשחוזר ולובשו וכו׳ נתב שכנה״ג שם 
שהמדקדקים בודקים ציציותיהם בכל שעה שמניחים אותם, 
והבאנו דבריו לעיל סי׳ ח׳ אות ל״ד יעו״ש: 

ג) ש□ ולפיכך אינו מברך על עשיית הציצית וכו׳ כתב 

מ״א סק״א וז״ל צ״ע מ״ש במזוזה דקיי״ל שצריך 
לברך נשקובעה כמ״ש ביו״ד סי׳ רם׳׳ט דהתם נמי קיי״ל 
חובת הדר הוא דכל זמן שאינו דר בתוכה פטור ממזוזה 
וכו׳ ולכן נ״ל סתמא דמילתא במזוזה קובעה כשדר בתוכה 
לכן מברך על עשייתה אבל טלית מסתמא קובע בו ציצית 
צד שלא לובשו לכן חין מברך על עשייתו וכו׳ ואפשר 
דה״ה במזוזה אם קבע בו מזוזה קודם שור בתוכה 
כשנכנס לדור בתוכו מברך אשר קדשנו במצותיו וצונו 
לדור בבית שיש בו מזוזה עכ״ל והנה דברי המ״א הללו 
הם תמוהים דמלבד שחידש ברכה שאינה נזכרת לא בש״ם 
ולא בפוסקים אלא דמשמע מדבריו נמי דיכול לברך על 
קביעות מזוזה קידם שבא" לדור בתוכה וזה נא מצינו בשום 
מקום שמברך על המצוה, ; קודם זמן חיובה, וכיון שהמזוזה 
היא חובת הדר כמ״ש ביו״ד סין רצ״א א״כ אינו חייב עד 
שעת שדר בתוכה או אח׳־כ ולא קודם, ובעיקר קושייה 
המ״א נלע״ד לתרץ דחכמים ז״ל לא. תקנו ברכת המצוה 
אנא נשפת שעוסק במצוה ומקיימה, וא״כ בקשירת הציצית 


החיים 

דאותה שעה אינו מקיים מצוה דאינה חובת מנא וגס אינו 
יכול ללובשה כ״ז שלא נגמרו קשירת ציצית של ד׳ כנפות 
אינו מברך דלא הוי באותה שעה עוסק במצוה ומקיימה, 
אלא עישה הכנה לקיום המצוה לא כן כשקובע מזוזה 
בשעה שדר בבית או אמ״כ דאז נתחייב במזוזה דמברך 
כיון שעוסק במצוה ומקיימה אבל קבעה קודם שבא לדור 
בבית דבאותה שעה אינו חייב במזוזה אינו מברך דלא 
חשיב עוסק במצוה באותה שעה ומקיימה, וגס אמ״כ 
כשנכנס לדור בתוכה אינו מברך כיון שאינו מתעסק במצוה 
באותה שעה דכבר נעשית המצוה ממילא ואע״ג דאס צבש 
הטלית קודם זמנו מברך אח״כ, טלית שאני כיון שהוא 
על גופו ומעוטף בו חשוב מתעסק במצוה ומקיימה לא 
כן במזח ס שהיא קבועה בפתח ולא יש עתה מעשה לא 
חשיב מתעסק במצוה. והא דמברך טל הסוכה בשעה 
שנכנס לישב בתוכה אעפ״י שעשאה מקודם סוכה נמי 
שאני דכיון שחייב לישב בסוכה כניסתו לתוכה חשיב 
מתעסק במצוה ומקיימה, כיון שזו הכניסה היא בשביל 
המצוה, לא כן במזוזה דאינו חייב לישב בבית שיש בפתחו 
שתי מזוזות ומשקוף כדי לעשות בו מזוזה דאס ירצה 
לדור בבית שאין בפתחו שתי מזוזות ומשקוף אינו חייב 

במזוזה כמבואר ביו״ד סי׳ רפ״ז, וגס כשנכנס לבית אינו 

נכנס בשביל מצות מזוזה אלא מוכרח כדי לדור וא״כ לא 
חשיב כניסתו לבית מתעסק במצוה ומקיימה וציצית אע״ג 
דג״כ אינו חייב לקנות בגד שיש לו ד׳ כנפות כדי 
להתחייב בציצית כבר אמרנו כיון שהוא על גופו ממש 
ומתעטף בו חשיב עוסק במצוה ומקיימה, ועיין עוד בזה 
מ״ש היד אהרן וברכ״י ומאמ״ר יהמו״ק, והנלע״ד בס״ד 
כתבתי גס אני חלקי והיעב״א, והמורם מכל האמור ומכל 

דברי הפו־ הנז׳ דלא יברך על המזוזה. קודם שבא לדור 

בתוכה. ואם קבעה קודם שבא לדור בתוכה כשיבא אח״כ 
לדור בתוכה לא יברך אשר קדשני וכו׳ לדור בבית שיש 
בו מזוזה, דלא נמצאת.ברכה זו לא בש״ס ולא בפוסקים 
כנ״ל, ובעני; זמן חיוב קביעות מזוזה יש חלוקים עיין' 
ביו״ד סי׳ רפ״ו סעי׳ כ״ב ובפ״ת שם אות י״ז, ובנחלת 
צבי, ובברכ״י אות ז׳, ובזכ״ל חי״ד אות מ׳ ח״א וח״ג. 

ובם׳ בן א״ח פ׳ כי תבא או׳ ח״י. ואכמ״ל: 

ד) סעי׳ ב', עשה טלית לצורך תכריכי! וכו׳ סטור, 
כתב דברי מנחם בהגב״י אות א׳ נשם 
מהר״א נחום ז״ל וז״ל נלע״ד דכסות המיוחד לאשה ולבשו 
איש מדמינן ליה להא שכתב הנמוק״י דכסות של מתים 
כיו; שאין עיקר עשייתו אלא לאכסויי מתיש הו״ל ככסות 
לילה שפטורה. וה״צ דכוותק כיון שמיוחד לאשה א״צ להטיל 
בו ציצית כשלובשו פעמים האיש ועיין בלבוש ובנחלת צבי 
סי׳ טו״ב עכ״ל. והנה דברים אלה צ״ע דהא חינח להרא״ש 
דס״ל כסות המיוחד ללילה אם לבשו ביום סטור אגל 

להרמב״ם 


אורח הלכות ציצית כ חיים 

כ דיני לקיחת ומכירת טלית. ובו ב׳ סעיפים: 

א * הלוקח טלית מצוייצת מישראל או מתגר א״י (ואומר שנקחן מישראל נאמן) (נ״י כלכ׳ ציציה) 

בשר וכיון דתגי הוא חזקה שלקחה מישראל דלא מרע נפשיה אבל אם לקח מא׳י שאינו תגר 

פסולה 

כף החיים 

צהרמב״סדס״ל כסות כמיוחד ללילה אם ל 3 שו ביום חייבה״נ אס נכרי לכסוכ נאשר יעו״ש בב״י משא״כ הכא, וכתבי שק 

* לובשו איש חיי 3 . וכן פסק עו״ת אות נ׳ דיטשה ציצית משמע נמי ממ״א סק״א יעו״ש : 

לתכריכין אם לוכשו 3 סייו ולא י 3 רך לחוש לרפת הרמב״ם נ ) שם או מתגר נכרי וכר. ואפילו הוא תגר נשאר 
והסכים עמו רא״ר אות א׳ ופתב שכ״מ כמ״א סק״כ. סחירות נאמן דאם ימצא כדאי 3 ד 3 ר אחד שו 3 

וכי כ ר״ז אות ב׳. ואפי׳ לדברי מרן ז״ל ב 3 ״י שכתב לא יאמינוהו 3 ד 3 ר אמר. כ״י 3 שס גימוק״י. ט״ז שם, מ״א 

הכא גבי תכריכי! פטור אפי׳ להרמב״ם הוא מפגי הטפם שס. א״ר אות ב׳. ר״ז שם. שתילי זתים שס: 

שנתן כיון דאינו משוי לאדם חי לא חשיב כסוח כ לל• ד > שם הגהה, ואומר שלקחו מישראל נאמן. בא״ר אות 

אבל הכא כסות המיוחד לאשה כיון שהוא פשוי לכסות ג׳ פי׳ דדוקא שאמר דמנאמן קנאה. אבל בלבוש 

י״ל אס לבשו איש חייב להרמב״ם כמו כסות לילה. ט״כ משמט דא״ 5 לומר מנאמן קנאה אלא כיון שאמר שמישראל 

אין לסמוך ט״ז אלא יפשה קרן אחת פגולה. וכמש״ל קנאה נאמן התגר. פרמ״ג בא״א אות א׳. וכ״כ ד׳ז שם, 

סי׳ י״ח אות ו׳: ח״א כלל י״א אות מ״ב : 

ח > מוכרי הבגדים שלובשים הבגדים ומכוונים להראותם ה > שם אבל אם לקח מפכו״ם שאינו תגר פסולה, ואין 

לקונים פטורים מן הציצית. מ״א סק״ב בכלל הזה הטליתיס שגונבים לפממים. דידוט 

בשם תוספות נדה דף ס״א פ״ב. וכ״נ א״ר אוח א/ ר״ז שהטכו״ם לא יפשה ציצית בבגד שהפיקר הוא הטלית. 

אות ג׳. שתילי זתים אות ב/ אבל אם לובש אותם להפביר מ״א שם : 

המכס אפשר דמייב בציצית כמו גבי כלאים• מ ״א שם• י״ ז י > סוחר של ציצית שבא לטירו ולקחו מזה בפלי בתים 

שם" שתילי זיתים שם. אבל הא״ר שם כתב דאפי׳ כשלובש מאותן ציצית ואח״כ נודט שהסוחר הוי גנב 

להטביר המכס פטור מציצית. וכ״כ הפר״ה אוח א׳ וז״ל ואיש רט ובליטל. לא קיימו מצות ציצית דהוי בכלל מצוה 

דלא דמי לכלאים דתלה קרא בלבישה, אבל הכא כסותך הבאה גפבירה. דאף בשוגג יש מצוה הבאה בטבירה. שנות 

אמר רחמנא ואין זה כסותו כיון שאין כוונתו אלא לננוב חיים סי׳ רנ״ז. והביאו פתחי עולם אות א׳: 

המכס, 1 טוד שהרי התוספות והר״ש והרא״ש ייי״י ם ״ל מותר לקנות ציצית מארחי ופרסי חס הציצית שזורין 

גבי כלאים דשרי לד ׳ ש וסוגיא דהגוזל מונח כן. וכ״כ כהלכתן אטפ״י שאינם מופסקים דאין אדם 

הרדב״ז ח״א סי׳ ש״ה-וכו׳ וא״כ הנא דשב וא״ת הוא כדאי טורח לפשות ציצית כמו אלו ומסתמא מן המומחה באו 

הס לסמוך טליהם דלגנוב המכס נמי פטור פכ״ל. ומיין לידו. תשובת ח״ש סי׳ ר. פתחי פולס שס : 

ביו״ד סי׳ ש״א ספי׳ ו׳ בהגהה: ח) □^י׳ ב׳. אי; מוכרין שלית נוצוייצת לטכו״ס וכר. 

כתב הב״ח היינו דוקא סתם טכו״ם. אבל אם 
א י ס^י׳ א׳, הלוקח טלית מצוייצת מישראל וכו׳ משום הוא תגר ונודע שהוא קונה טליתות לחזור ולמוכרם אפי׳ 

דסתם ישראל בחזקת כשרות הוא. אבל אס מצוייצת מוכרין לו פכ״ל, וכ״כ רבינו ישטיה הראשון נפשקיו 
הוא ישראל חשוד פסול. ב״ח, פתחי פולס אות א׳. וכיין כ״י והביאו הברכ״י בשיו״ב אות אי. אמנם המ״א סק״ב 
ביו״ד סי׳ קי״ט ובאות שאמ״ז: הקשה פל הב״ח מפי׳ רש״י (מנחות מ״ג פ״א) דמשמע 

ב ) שם או מתגר נכרי כשר וכר. ודוקא הלוקח טלית מפי׳ דאפילו לתגר אסור למכור דגם הוא חשוד פל ג״ט 

מצוייצת מתגר נכרי כשר. אבל ציצית אסור וש״ד יטו״ש, וכן הקשה היד אהרן בהגה״ט, וכ״כ המאמ״ר 

ליקח מן הנכרי ואפילו הוא תגר. ט״ז סק״א. מ״א סק״א. אות ב׳ דמפשטיות הש״ס וכפום׳ משמש דאפילו לתגר אסור, 

יד אהרן בהגה״ט. ד׳ז אות ב׳ פרמ״ג במש״ז אות א׳. ימו״ש. (ומ״ש הבאה״ט סק״ד לישב קושיה המ״א טל הב״ח 

ובא״א אוח א׳. נה״ש אות א/ שתילי זתים אות ב/ וז״ל שיין מ״ש שליו המאמ״ר שם) וכ״כ א״ר אות ה׳. ר״ז 
הרמב״ן במלממוה פ״ק דסוכה דהלוקח ציצית מתגר גוי אות ו׳ נה״ש אות ג׳• פתילי זיתים אות ד. וכתב הברכ״י 
חוששין לו ואין ניקמין אלא מחבר מומחה מכ״ל. יפו״ש. אות ב׳ שכן משמט מפי׳ רבינו גרשון כ״י. והגם שכתב 

והביאו הטר״ה אות א׳ מיהו כבר כתבנו באות הקודם הברכ״י בשיו״ב כיון שמצינו לרבינו. ישפיה הא׳ כהנ״ח 

בשם הב״ח שנת׳ בשם הטור דשתם ישראל בחזקת כשרות הוא צר.יך לדחוק בדברי רבינו גרשון ורש״י דלא לאשויי פלוגתא 
וכ״כ הש״ך ביו״ד סי׳ קי״ט אות א׳. וכ״כ בס׳ זבחי צדק ביני רבוותא קמאי יטו״ש. וכן הפרמ״ג בא״א אות ב׳ ואות 
שם אות ב׳ בשם כמה פוסקים ויטו״ש ובאות ד שפסק ג׳ יישב דברי הב״ח פס פי׳ רש״י מ״מ פרין יש חששא 

כן להלכה ודלא כהי״א שהביא מור״ס בהגה שם סטי׳ א׳: אחריתי דשמא התגר הפכו״ס הזה ימכרנו לפנו״ם אחר 

1 ם״ש הט״ז שם דמותר ליקח ציצית מן נכרי שאינו ואותו אחר יתלווה פס ישראל וכף מ״כ אין למכור טלית 

תגר באקרא• בטלמא כמו תפילין בסי׳ ט״ל מצוייצת לפכו״ס ואפי׳ הוא תגר: 

והביאו א״ר אות ד׳ כבר חלקו עליו הפרמ״ג שם והמאמ״י ט ) שם אי; מוכרי; טלית מצוייצת לטכו״ם וכו׳ 

אות א׳ והנה״ש שס דשאני תפילי; דאמרינן דאי! דרך בברייתא כתוב (מנחות מ״ג פ״א) אלא א״כ 

(ים) התיר 


לז ! 


באר הגולה 
א מנחות מ״ו: 






הלכות ציצית כ 


חיים 


אורח 

ב 6 ס : ג נמיהי פסולה: ב ב אין סוברין טלית מצוייצת לעובד כוכבים שמא יתלווה עש ישראל כדרך ויהרגנו ג אפי' 

'י ם ו־ 8 למשכן ולהפקיד טלית מצוייצת לעובד כוכבים אשיר אא׳ב הוא לפי שעה דליכא 

למיחש להא: 

כדת 

כף החיים 

התיר ציצייותיה וכחנוה הרי״ף והרמב״ס פ״ג הלכה ש׳ יעו״ש. וכ״כ המ״א בסי׳ זה שק״א. ר״ז אות ג׳ שתילי זיהיס 

והרא״ש בהלק״ט סי׳ ט״ז. וכתב .נ״י דאתא לאשמעינן אות ג׳, וה״ה בשולס ביד ישראל חשור צריך חותס בתוך 

שאחר שהתיר ציצייותיה מותר שאעפ״י שנקבי הציציית תוסס. ש״כ שס סק׳ד, זיתי צדק שס תות ב׳ בשס כמה 

קיימין לינא למיחש שיטעו בי לומר שהוא יהודי מאחר פוסקים, ועיין שם ביו״ד סי• קי״ס סעי׳ מ׳ ובסי׳ קי״ט 

שאין בהם ציצית עכ״ל. (ומ״ש זה ב״י על דם רי״ו ולא סעיף י״ג איז ־ נקרא ישראל חשוד. ועוד עיין ביו״ד סי׳ קי״ח 

על לברייתא. כבר תמהו עליו מעדני יו״ט על הלכית ובסי׳ ק״ל איזל נקרא מותם בתוך חיתם ואכמ״ל: 
קטנות סי׳ ט״ז אות ז׳ ושכנה״ג בהגב״י והדרישה כסיד טז ) בד״א כשהיא בענין שיהנה הגוי בחליפין אבל 

הסי׳ וא״ר אות ה׳ ומאמ״ר אות ג׳ ונה״ש אות ב׳ ^שאר אם לא יהיה לו הנאה כלל בחליפין אין 

אחרונים, מיהו הפרמ״ג בא״א אות ג׳ ופסה״ד יישבו קצת חוששין שמא יחליף הגיי כדי להכשיל את ישראל. כ״כ 

בזה יעו״ש), וכ״כעו״ת אות ג׳ ממה״ש נסר הסי׳. פתחי מור״ם ז״ל ביו״ד סי׳ קי״ח סעי׳ ב׳ בהגה ומרן ז״ל שס 
עולם אות ג׳, שתילי זיתים אות ר : סעי׳יו״ד. ו:"כ זיחיצדק שם או׳ כ״הבשס כמה פו׳יעו״ש, 

י) ש□ שמא יתלוה עם ישראל וכו׳ בגמרא חיתאטעמא וכ״כ מ״א בזה הסי׳סק״א. ר״זאות ג׳ שתילי זיתים או׳ ג׳: 

אהרינא. משוס זונה ופי׳ רש״י דילמא הויא ליה טוב) כתב ררמב״ם בפ״ב המוצא תכלת בשוק אפי׳ 

זונה ישראלית וסבורה ישראל הוא ותבעל ליה ועיברי; מצא מוטין פסוקין ושזורין כסולין, וחכמי 

משום לא תתמתן בס. לשון אמר. משוס זונה ענו״ם לוניל תמהו עליו דלא בהדיא אסיקנא בפי המוציא תפילין 

דילמא יהיב לה ההוא עני״ם באתננה ואמרה כי ישראל שאם ה: מיפסקיס ושזורין כשרים, ולשיב שטעה בהעתקת 

נתנה לי ואתי לממשדיס עכ״ל. והביאו ב״י. ומ״א סק״ג נוסחא שלו וכצ״ל בפי׳ מצא חוטין פסוקין פסולין, שזורין 
שלא הביא כ״ח פי׳ שני של רש״י עיין הטעם בפרמ״ג כשרים, והרי״ף והרא״ש השמיטו דין זה וגס רבינו לא 
בא״א רות נ׳ ועוד עיין שם מה שהקשה על פי׳ א׳ של הזכירו ונראה דטעמס מפני שהם סיבריס דבתנלח דאתמר 
רש״י מחה״ע סי׳ ט״ז סעי׳ א׳. ולפי׳ השני של רש״י כ״ש אתמר אבל בלבן אין לנו, ואפשר שגס הרמב״ס שיבר 
כלא ימכור לנכרית שמא תאתר ישראל נתנו לה באתננה• כך שהרי לא כתב כ; אלא בתכלת, אעפ״י שיש לדמות 

פתחי עולם אות ד׳: דלישנז דגמרא נקט עכ״ל ב״י, וכתב עליו הער״ה אות 

יא) שם יחלוה עם ישראל ויהרגנו. או יגזול ממונו. ג׳ וז״ל וח״ 5 דהרי״ף והרא״ש מזלי לטעמייהו דפסקי כרגא 
מ״א שס ומחה״ש. שתילי זיתים אות ר: בתפילין דחדשות אסור לר״י משוס דטרח אניש לעשית 

יג ) שם שמא יתלוה עם ישראל ויהרגנו. כתב ח״א תפילין. כעין קמיע כמ״ש הב״י סי׳ ש״א, וא": במוצא 

כלל י״א אות מ״ב. וז״ל נ״ל דליחא בזמה״ז תכלת בשו־ לא קי״ל כר״א אלא חפי׳ מצא שזורין ופסוקי! 

דאינם חשודים על ש״ד עכ״ל ול״נ דאיתא ואיתא דכא פסול דטרח איניש וכו׳ כמ״ש המ״מ בהי״ט דשבת עי״ש, 
שמענו כמה וכמה פעמים שעשו 'וגס בקשו לעשוז ר״ל. וכיון דבעינן לשמה ואין לוקחים אלא מן כמומחה לא 
ודברי רז״ל אינה זזים ממקומם. הוצרכו לבאר דין זה דבכל גווגא פסול דודאי איכא למיחש 

' ג ) שם אפי׳ למשכן וכו׳ וכן חפי׳ להשאיל יש להחמיר, כמא לא נטוו לשמן ושוב מצאתי -כן להדיא במלרמות 

ואע״ג דלטעמא דזונה וללשון שני דרש״י לא הרמב״ן שם דהרי״ף השמיט מימרא דר״א משום דקי״ל 

שייך נ ך גזירה אלא במכירה. לטעמא שמא יתלוה שייכא. כרבא ויפה כיון עי״ש עכ״ל, וכן הקשה המאמ״ר אות 
סרד״ל מנחות מ״ג. והביאו פתחי עילם אות נ׳: י ד׳ מל מר; ז״ל מדברי הרמב״ן במלחמות הנ״ל וכתב דאי! 

יד) ש□ אנס א״כ לפי שעה דליכא למימש להא, משמע סברא לחלק בזה בין תכלת ללבן יעו״ש, שכתב על דברי 
הא אם איכא למימש אפי׳ לפי שעה סיישינן וע״כ יה 5 ״מ דאינה מוכרחים וגס יש קצת גמגומים בדבריו ע״כ. 

בעכו״ס שמפנים ללמוד מעשה היהודים אסור להניח אצלס אפי׳ וכ״כ הברכ״י אות ד׳ בשם מהר״ר יעקב מולכו בתשר 
לפי שעה דסיישינן שמא יראו מעשה הציצית ויתלמדו לעשות כ״י סי׳ כ״ח דתם מצא בשיק מוטי לב; שזורין ופסוקין 
כמוהו ויעשו כס או ילמדו לאחרים נעשות ואח״כ יתלוו פסולין לכ״ע, וגם הממה״ש בסי׳ י״א םק״א כתב אפשר 
עם ישראל בדרך וכו׳ או משום זונה וכו׳ : כוונת ב״י ר׳ל דנלבן החמירו יותר ולכ״ע פשולים יעו״ש, 

ט י) השולח ציצית למבירו ביד עכו״ם צריך שיחתמנו וא״כ כיון דדין זה לא נפיק מפלוגתא יש להחמיר ואפי׳ 

חותם בתוך מותם ואפי׳ בזמן הזה מצא בשוק חוטי לבן שזורין ופסוקי! פסולין וכן אס שולח 

דאין לנו סכ־ת כ־א לבן, כי כן דעת הרשב״א הביאו לטור ביד עכו״ם חוטי לב! שזורין ופשוקין צריך להמתימס מותם 

ביו״ד סי■ קי״ח והט״ז שם סק״א והש״ך סק״ר, וכן דטת בתוך מותם, ודלא כמ״ש עו״ת אות ג׳ ור״ז אות ד׳ ואות 

,הרמב״ס בפ ׳ י״ג מהמ״א לין יו״ד ומרן ז״ל שם סעי׳ א׳ ה׳, ועיין מחה״ש על שי׳ י״א סי,"א ובזה הסי׳ סק״א, 
דכל שהוא אסורא דאורייתא כשולמו ביד עכי״ם צריך מותם מיהו אם היו הסוטין מופסקין ומובדלין כל הד׳ חוטין לבד 
בתוך חותם. ודלא כרש״י שכתב הטעש מפני שדמיו יקרים והרביעי שקירין אותו שמש הוא עשוי ארוך כנה ג כדי 


אורח 


הלכות ציצית כא 


חיים 


לח 


בא כדת סה לעשות בציצית שנפסקו ובטליתות ישנים. ובו ד׳ סעיפים: באי הגולה 

א א חוטי ציצית שנפסקו יכול לזרקן לאשפה מפגי שהיא סצוה שאין בגופה קדושת אבל בל זמן שחם א מנילה ד ל׳ לפי 

קבועים בטלית אסור להשתמש בה ס כגון לקשור בהם שום דבר וכיוצא בזה משום בזוי מצוה: סשאלחוח וסרמנ־ס 

\ . , ,, , , יי , ,,, והרץ מהח דכסי' 

(וי״א דאף! לאחר שנפסקו אין לנהוג בהן מנהג בזיון לזורקן במקום מני;ה סלא שאינן צריכין גניזה הדם חילץ ס ז 

. , , / , # . . , . , ונר המכס שנת 

(כל גו הל׳ שבת) ויש מדקדקין לגונזן והמחמיר ומדקדק במצות תע״ב) (מכרי״ל הלכות ציצית) (וע״ל נ*ג. 

כף החיים סי׳ 


לענות גו התליות וגס כל מוט מד׳ חרשין. כפול ושזור מס 
סוטי[ כמש״ל סי׳ י״א אות יו״ד אפשר להקל" והכל לפי 
המקום והזמן כגון שאין טושין כה״ג כ״א למצות ציצית: 
ח ') 1 אם מצא טלית מצוייצת בשוק כשר" עו״ת אות 
ג׳" א״ר אות ד׳ פרמ״ג נמש״ז אות א׳ גרכ״י 
שס גשם הנז׳" ובפרט שנראה בעגין הכריכות והקשרים 
דהוא ציצית נמיר ואף דנפל לא איתרע" ברכ״י שס בשה 
הנז׳" פתחי עולם אות ג•: 

א) א׳. חוטי ציצית שנפסקו וכוי כתב מות אות 
א׳ וה״ה מקודם שעשאן בבגד דהזמנה לאו 

מינתא כ יא ע 3 ״ל" וכתב עליו המאמ״ר אות ח׳ דדבריו 
חין מלוקדקיס דלאו מכח ה״ה אתיא אלא מק״ו דאפי׳ 
נדבר שיש בו משום קדושה הזמנה לאו מילסא היא ושריא 
וכדלקמן סי׳ מ־׳ב ינכמה מקומות והכא במוטין שנפסקו 
מטעם. שאין כהס קדושה אתיא עלה דאינה אלא תשמישי 
מצור וכו׳ עכ״ל" ומ״מ יש להחמיר שאין לנהוג -:הן מנהג 
בזיון מאחר שהה טוויים ושזורים נשם ציציח" וכן אם נתן 
הציצית בטלי* ועליין לא לבנה יש להחמיר שלא לנהוג בהן 
מנהג בזיון" כ״כ האחרוניס. ועיין שע״ת אות א׳ ובסה״ק 
קיל יעקב על סי׳ מ" ב אות ד׳: 

ב ) שם יכול לזורקה לאשפה וכו׳ זהו מדינא אבל לפי 

מ״ש בסעי׳ ב׳ בליחות של מצוה אדם בודל וכו׳ 

כ״ש שיש ליזהר בציצית שלא לזורקן לאשפה" ברכ״י אות א׳ 
והלב״ש על הט״ז סק״ג כתב" הא דמתיר כאן לזרוק הציצית 
למקום;מגונה היינו דוקא ציצית של בג־" אבל ציצית של 
טלית ומצוה פשיטא דלא גרמו הציצית מטלית עצמו אדרבא 
עדיפא מיניה ודאי מכיל" והניאו פתחי עילם אית ב׳. נמצא 
דכאן מיירי בציצית של בגד כמ״ש הלב״ש והא דיכול לזורקם 
לאשפה זהו מדינא כמ״ש הנרכ״י אבל לפמ״ש בסעיף ב׳ 
טליתות של מצוה שבלו ידם בודל וכו׳ כ״ש כיש ליזהר 
בציצית אפי׳ של בנד שלא לזורקן לאשפה וכ״ש בציצית של 
טלית העשוי למצוה" כנין אנחנו שלובשים הטלית בשביל לקיים 
מצות ציצית" דלא גרע הציצית מטלית דקאמר בסעיף ב׳ 
אדם בודל וכו׳: 

ג > שם אבל כל זמן שהס קבועים בטלית אהור להשתמש 
וכו׳ ואפי- אינו מלונש בה כיון כעומד לצאת 
בו ידי מצוה. עו״ת אוח ב׳ עט״ז. פרמ״ג במש״ז אות א׳" 
שתילי זיתים אות ב׳" פתחי עולם אות ג׳" ודלא■ כהט״זסק״ח 
וכן אסור למיכר מידעם בציצית אפי׳ בלילה אפי׳ להרמב״ס 
ז״ל בסי׳ י״ס" דדמי לשופר ולולב בעומד לשנה היבאה דאסור 
לתשמיש הדיוט כמ״ש הב״ס ונ״ש זה. פרמ״ג א״א אות 
א׳ פת״ע אות ר ■ 

י) שם אסור להשתמש בהם וכו׳ ולא מהני תנאי באומר 
איני בודל מהם דביזוי מצור הוא ול״ד לנוי היכה 


סי׳תרל״ס ס".־ דהתה לא נחשבו כמותם ולאחל שם מצוה 
עליהם מזא״כ בציצית דבהכרח לשם מצוה עושה ומברך 
להתעטף" פרמ״ג בא״א אות א׳ יעו״ש. פתחי עולם שם: 
ד י) שם ההגה" וי״א דאף לאחר שנפסקו אין לנהוג בהם 
מנהג בזיון וכי׳ ומסיק בד״מ בשם מהרי״ל 
שהי ס נוהג לגונז: ולדנימם תוך ספר או לעשות גהס 
שום מציה" ט״ז סק״ב" יטוג לפשות מי.ס סי׳ לספרים" 
מהר״י וייל סי׳ רצ״א וקצ״ג" כנה״ג בהגה״ט עו״ת אות ג׳ 
א״ר אות ב׳ מ״א סק״ב" ר״ז אות א׳" וה״ה בסכך סוכה 
טוב שלא לעשות בו לצורך דבר שאינו כבוד למצוה שעברה 
ט״ז שם" א״ר שס" וה״ה בכל תשמישי מצוה כגון לולב 
וכדומה, מחה״ש סק״א, וה״ה בעצי סוכה אין לעשות דבר 
מגונה, ודפנות הסיכה נכון שלא לעשות תשמיש מגונה 
מהם" פרמ״ג במש״ז אות ב׳" פתחי עולם אות ג׳: 

ו) 0 ^י׳ ב׳. טליתות של מצוה שבלו וכו׳ כתב הרב בית 
יהודה סי׳ כ״ט דמותר לעשות מטלית גדול טלית 
קטן. והביאו פתחי עול: אות ד׳ אבל הרב לב סייס ז״ל 
סי׳ צ״ב פקפק בזה משוס דע״פ הסוד טלית גדול יש 
גו מעלה. רבה על טלית קטן. והאמה חתו עיין בדברינו 
לעיל סי׳ ט״ז אות א׳ ד״ה אמנם ובשער הכוונות סוף 
דרוש ו׳ מדרושי ציצית. וכ״נ בן איש סי פ׳ לך לך אות 
כ״א. מיהן סס נחבלה מקצתו ואין ראוי ללי-בשי יוכל לעשות 
מחלק החזק שבו ט״ק ואין משש בזה ל:״ע. בן א״ח$ שם: 
י) ש 0 ואינו מותר לקנח. כן הוא בר״ן שמביא ב״י 
שלפנינו וכן גרים ר״ז אות ב׳. ובקצת ספרים 
כתוב ואינו רוצה לקנח. וכתב הברכ״י חית ב׳;דהיא 

הנוססא האמיתית אבל המצומ״ר אות ג׳ כתב מוסחת 
ואינו מותר לקנח הא היותר נכון יעו״ש : 

יח) שם ולא ליחד אותם לתשמיש מגונה וכי׳ ׳וה״ה 
בטליתות■ של משי שלסברת מרן ז״ל; בסי׳ 

ט׳ סעי׳ ה׳ שחיובן מדרבנן שייך בהו משוס ביזוי:מנוה. 
ואסיר לקנח עצמו בהס וליחד אותם לתשמיש מגונה.-שהרי 
נר חנוכה דרבנן ואמרו אסור משים ביזוי הצרה. פרמ״ג 
בא״א אות א׳ : 1 

ט) ש□ ולא ליחד אותם לתשמיש המגונה וכו׳.׳ ואותם 
שניהגים לזרקם בבית הכנסת והשמשים מקנחים 
בהם גרות בית הכנסת וגס ידיהם המלוכלכים בשמן. זה 
נקרא תשמיש מגונה ואסור. בן היש חי פ , לך לך 
חות ך׳ והוא פשוט: ■; 

י) ש 0 ולא ליחד אותם לתשמיש המגינה וכו׳ ואי ■ רשאי 
לעשות בו תשמיש הדיוט כתב עו״ת אות ד 
דשרי אי אין תשמיש מגונה ואפילו בעוד הציצית בי' אגל 
הא״ר אות א׳ חלק עליו וכתב דאינו מותר אלא■ חסר 
שהסיר ממנו הציצית יפו״ש. והפרמ״ג בא״א אות• א׳ כתב 

דלכנד׳ז 







חלבית ציציו! כא 


חיים 


אורח 


סי׳ תרס״ד סעיף מ׳ כז׳): ב ב טליתות של מצוה שבלו אדם בודו* עצמו מהם ואינו סותר לקנח 
עצמו מהם ולא לייחד אותם לתשמיש המגונה אלא זורקן והם כלים: ג ג מותר ליכנס בציצית לבית 

הכסא 

כף החיים 


באו־ הגולה 
ב הר־ ן נס׳ 
דשנח בשסהראנ״ד 
ג הרמנ״ס נס״ג 
וב״י כשס גאון 
מההיא דמנחוח 
מ״ג. 

דלהט״ז באות ג׳ שנסב דטלית להמסבר ממיר מציצים. לו 
נראה די״ל טלית של תפלה המיוחד לכך ממיר הטלית 
כמו ציצית אבל טלית קטן לבוש פשיטא דשרי לכל תשמיש 
שאינו מגונה דהא לבום הדיוט הוא ואפילו לשכב בלילה 
רשאי עכ״ל. והביאו פתחי עולה אות ד. מיהו לדידן 
שמכוונים בטלית קטן ללובשו משוה מלוה ים להחמיר כמ״ש 
אות ב׳ יעו״ש : 

יא) טלית שנפהקו ציצייותיו אי רשאי לעשות מכנסיים 
יראה דלא אריך למעבד הכי דתשמים 
מגונה אסור. ואפילו מטלית קטן. פרמ״ג א״א שם: 
פתחי עולם שם : 

יב> לעשות טליתות ממלבושי כומרי עכו״ס מותר 
אבל מה שמשתמשים ומלבישין עצמן 
כשהולכין לעכו״ם אין לעשות טלית מצוה מה ה עיין יו״ד 
סי׳ קל״ט םעי׳ י״ג. א״ר אוח א׳. פרמ״ג א״א שם. 
פה״ע שם. ועיין ב״י ג״כ שה. ועיין בחוות יאיר סי׳ קס״ג 
שכתב פ״א נשאלתי שקנה יהודי מעכו״ס מפה מרוקמת 
ומצויירת יפה שבו מכניסין התוגרמיס ילדיהם כשמכניסים 
אותם לאומנותם ע״י כומריהם. ובקש לעשותו מפה לס״ת 
ואסרתי. וכאשר היה מוהל לקחו ללפף בו הילדים שמל 
ולא מחיתי בידו עכ״ל. והביאו פתחי עולם שם: 

יג) ס^י׳ ג׳, מותר ליכנם בציצית לבית הכסא. היינו 
דווקא בבגד שעשוי למלבוש ובו ד׳ כנפות 
שנתחייב בציצית אבל בטליתות של מלוה שלנו שאינן רק 
להתפלל בהם. אין נכון שיכנס לבית הכסא דוגמא לדבר 
ופשט את בגדיו ולבש בגדים אחרים דרשינן. דרך ארץ 
בגדים שבשל בהם קדירה לרבו אל ימזוג בהם את הכוס 
וק״ו להאי מלתא שמיוחד לדבר קדושה דוקא. ט״ז סק״ג 
יד אהרן בהגה״ט• א״ר אות ג׳. ר״ז אות ג׳. מ״א כלל 
י״א אות ל״ז. מחה״ש אות ב׳. שתילי זיתים אות ה׳ עמודי 
הפולחן על קיצור הש״ע סי׳ ט׳ אות כ״א. פתחי עולם 
אות ה׳. אבל להשתין בהס ליכא איסורא. עמודי השלמן 
שם בשם דרך החיים. פתחי עולם שם בשם סד״ה וכ״מ 
מדברי הט״ז שם. ובטלית קטן שלובשים תחת הנגד שאנו 
נוהגי; בו נזה ודאי מותרליכנס לצרכיו כיון שהוא מכוסה. 
ט״ז שם, יד אהרן שם. ח״א שם. ממ:״ש שם. -תיל י זיתים 
שם, וכ״מ מדברי ש׳ הכיונות שנביא אותו לקמן שכתב 
שלא להסיר את הטלית קטן כ״א דוק א בבית המרחץ. 
משמע שלבית הכסא נכנם בו. וכ״כ מצ״ש. וכתב עוד 
מצ״ש ודל בעת שנכנס אדם לבית הכסא אז כל ההארה 
מסתלקת ומתעלמת מ; הציצית ונשאר עליו הטלית קט; 
כמו גנימא בעלמא/ והנה מאותה והארה שמסתלקת ממנה 
נעשה מהם מלאכים כנודע שמכל מצות שאדם עושה הוא 
ממשיך על אותה המצוה הארס גדולה משורש אוחל המצוה 


ואחר שמסתלקת אותה הארה ממנה נעשה ממנו מלאכים 
ומשמרים כאדם מכל דבר רע. לכן בעת שנכנס האדם 
לבה״כ אותם המלאכים שנעשו מהרשימו של הציצית הס 
מסתלקים ממנו וממתינים שם בחוץ עד שיוצא פעם אחרת 
לכן ארז״ל בכניסתו לבית הכסא יאמר התכבדו מכובדים 
וכר עכ״ל ועיין מש״ל סי׳ ג׳ אות א׳: 

יי) וכל ההולכים מבה״כנ. ביוה״כ לפנות והם מלובשים 
קיט״ל צריך שיפשיטו הקיט״ל כיון שבגד זה 
מיוחד להתפלל בי. ט״ז שם. יד אהדן שם. א״ר שם, 
ר״ז שם. מ" א שס. מחה״ששס. ולטעם זה יש ליזהר ג״כ 
במלבוש העליון הנקרא גלימא שלא ליכנם בו לבה״כ כיון 
שרגילות הוא ללובשו בעת התפלה : 

ט י) שם בהגהה. וכ״ש לשכב בהם דשרי. ויש שכתבו 
שנהגו שלא לשכב בטלית וכר. והרב ב״יכתב 
לה ראינו ולא שמענו מי שהקפיד בזה מעולם. עכ״ל. 
והביאו מ״א סק״ב. וז״ל שער הכוונות בדרוש א׳ של 
תפילת ערבית. צריך ליזהר שלא להסיר מעליו ציצית קטן 
לא ביוס ולא בלילה וישכב עמו בלילה ויועיל מאוד לבטל 
כוחות החיצונים ואין זמן כצריך להסיר אותו מעליו אלא 
בכניסתו לבית המרחץ. וראיה לדבר ממ״ש בגמרא דברכות 
כשנכנס דוד למרחץ וראה עצמו ערום אמר אוי לי שאני 
ערום מן המצות עד שנסתכל במילה וכר ואס בהיותו 
ישן היה מסיר ציצית קטן א״כ למה לא היה מצטער בכל 
לילה שהיה נשאר בלי שוס מצוה אלא ודאי שאין זמן שיהיה 
פטור מן הציצית קטן אלא דוקא במרחץ עכ״ל. ועי״ש 
סודן של דברים. וכ״כ בפע״ח שער הציצית סוף ס״א 
והביאי מ״א סק״ב [ומה שהקשה המ״א על ראיית של 
הכוונות שהביא מדוד הע״ה דבלילה היה לו עכ״פ מזוזה 
בפתחו משא״כ במרחץ וכר י״ל על מצות שבגופו קאמר 
ולא על מזוזה שהיא בפתחו. אח״כ ראיתי שכן תירץ 
הברכ״י בסי׳ מ׳ אות ז׳ יעו״ש שהביא ראיות לדבר 
ועיין עוד מה שתירץ המו״ק וא״ר אות ד] וכתב שס 
הברכ״י שכך ראוי לכל אדם דבכל. אדם מיירי ודלא כס׳ 
דרך החיים דדחה דשאני דוד הע״ה שלא היה ישן וכר 
והכי נהיגי שלימים וכן רבים המישרים אורחותס עכ״ל, 
ועכשיו כל העולם נוהגים כדברי האר״י ז״ל גדולים וקטנים 
שלא לפשוט טליא קטן אפילו בלילה כ״א במרחץ. ועליהם 
תבא ברכת טוב, ועיין בדברינו לעיל סי׳ ח׳ אות נ״ו 
שכתבנו דהיוצא מן המרחץ מברך על ט״ק מיהו צריך 
ליזהר מאד ליטול ידיו ואח״כ לברך. והוא פשוט. עיין סי׳ 
ך׳ סעי׳ י״ח ובדברינו לשם: 

טז > שם בהגהה. וכ״ש לשכב בהם דשרי, יכן מותר 
לשמש מטחו והוא לבוש טלית קטן תמת 
בגדיו. א״ר אות ד׳ ח״א שם> וכ״מ מדברי שער הכוונות 

הנ״ל 









אורח 


הלכות ציצית כא 


חיים 


לט 


לבית הככא: לגה וכ״ש לשכג בהן ושרי ויש שנהגו שנהגו שלא לשכב בטלית שיש גו ציציה גס שלא 
ליתנו לכובס א״י לכבס והכל שלא יהיו מצות בזויות עליו אך נוהגים להקל לשכב בהם (כל בו) : 
ד י יש ליזהר כשאדם לובש טלית שלא יגרור ציציותיו: 

כב ובו סעיף אחד: 

א א קנה מלית ועשה בו ציצית מברך שהחיינו דלא גרע מכלים הדשים; הגה ואס לא בירך בשעת 
עסייה מברך בשעת עטוף ראשון (מיימוני ג״י): 


באר המלח 
ד אגור כשם 
הנהו , מרדכי. 

א מהרי״א לסי , 
הטרוכ״כ המיטו׳ 


ריני 


כף החיים 


הנ״ל שכתב שאין זמן שיהיה פטור מן הציצית קטן אלא 
דוקא במרחץ משמע הא לביה״כ ולתשמיש אין לפשיט, וכ״כ 
הרס״פ בם׳ כך החייס סי׳ יו״ד אות ז׳: 

טוב ) שם בהגה אך נוהגים להקל לשכב בהם, משמע 
הא ליתנו לכובס נכרי לכבס אין להקל. וכ״כ 
השכנה״ג בהגב״י אות ד, והביאו עמודי השולחן על קיצור 
הש״ע סי׳ ע׳ אות כ״א, וכ״כ החס״ל, שתילי זיתים או׳ ו׳ 
אבל בלבוש משמע דשרי וכ״מ בל״ח אות ס״ד והביאו מ״ר 
או׳ ה׳ וכ״כ ר״ז אות 7 ׳ פתחי עולם אות ז׳ והמחמיר 
תע״ב> ואס א״א יש לסמוך על המתירים : 

חי> ס 7 ^י׳ ד. יש ליזהר כשאדם לובש טלית שלא יגרור 
ציציותיו, באגור כתב כל המגרר ציציותיו עליו 
הכתוב אומר וטאטאתיה במטאטי השמד, והביאו ב״י ומ״א 
סק״ג. וכ״כ הלבוש, והא דלא העתיק מרן ז״ל גש״ע לשון 
האגור אלא רק כתב יש לחהר וכו׳ משום דדעתו ז״ל לפשוק 
רק זהירות בעלמא מפני דק״ל ההיא דברכות כמו שהקשה 
מ״א סק״ג, נה״ש מות ב׳, וכ״כ שתילי זיתים אות ז׳ ועיי; 
מ׳״ש המ״א שם בדעת האגור, והנמ״ש שם כתב אפשר דלא 
קאמר האגור אלא היכא שהוא 3 אופ שהם גנררין תמיד ; רך 
הילוכו, אמנם כל שהבגד אפשר למדלייה באופן שלא יהיה 
נגרר אף אם יהיה איזה פעם נופל למטה ונגרר אין נזה 
קפידא לאסור אלא דוקא בביה״ק מטעמא דלועג לרש עכ״ל 
ועיין בס׳ מצת שמורים שהאריך וכתב דאין איסור בזה 
משום ביזוי מצוה אלא כטעם שלא ידרוס עליהם ויפם־ו, 
והביאו ש״ץ דף ל״ה ע״ג, ועיין מחב״ר אות ב׳. והמחמ״ר חות 
ד׳ כתב נשה הרוקח דחינו אסור אלא לדרוך עליהם דאז איכא 
ביזוי מצוה משא״כ במגרר לבד יעו״ש: 

וכתב בעל העשרה מאמרות וז״ל והמצוה' מן המובחר 
הוא שיהיו הציציות משולשלין ולא נגררין, אלא 
שיהיו תלויין ועומדין מחצי גיפו ולמטה, וכן הוא בכתבי 
הרב זלה״ה שבחינת הטלית הוא עד החזה ומשם ואילך הוא 
בחינת הציצית ולפי זה לא יפה הם עושים המשלשלים 
טליתס מאד עכ״ל והביאו ש״ץ דף ל": ע״ג, שע״ת אות 
ה׳, ועיין בדברינו לעיל סי• ט״ז אות ב׳ ד״ה אמנם: ־ 
ים) שם שלא יגרור ציציותיו, ואה היה הטלית ארוך יכול 
לתחוב הציציות בחגורתו אשר במתניו כדי שלא 
יגררו, ברכ״י חות ה׳ בשס מהר״ם מזרחי וספר פרי הארץ 
ח״ג סי׳ א׳, ובשם מורו כתב דטפי עדיף לתומבס בחגורתו 
מאמריו, והביאו ש״ץ שם, שע״ת ש:, סידור בי״ע אות ל״ב 
מס״ל. כף החיים להרח״ם ז״ל סי׳ יו״ד אות ה/ ועיין 
בדברינו לעיל סי׳ ח׳ אוח מ״ג, ויותר טוב הוא להעלותו 
על כתיפו שלא יגרור בארץ, כף החיים שם והוא פשוט: 


א) ם^י א׳. קנה טלית ועשה בו ציצית מברך שהחיינו 

וכו׳ הקשה המ״א סק״א וז״ל דעל כלים 
חדשים צריך לברך בשעת הקני! כמ״ש סי רכ״ג סעי׳ ד׳ 
ולמה כתב ועשה בו ציצית, וצ״ל דמיירי שלא בירך בשעת 
הקני[, א״נ דוקא כשהקונה בגד כמו שהוא ראוי ללבוש 
אז מברך שהחיינו, אבל אס קנה בגד ועשה ממנו מלבושים 
אז מברך בשעת לבישה וכמ״ש סי׳ ת״ר סעי׳ ב׳ והכא 
שעושה בו ציצית מברך אגב בשעת עשיית המצוה עכ״ל 
והביאו שתילי זיתיס אות א׳ וכ״כ ר״ז אות א׳ [ועיין 
פרמ״ג בא״א אות א׳[ וכ״כ המ״א עצמו בסי׳ רכ״ג סק״ו, 
אמנם הט״ז שס סק״ג חולק בזה וס״ל דמברכינן שהחיינו 
בשעת קניית הבגד ואעפ״י שלא קנה בגד שראוי ללבוש 
כמו שהוא אלא צריך ליתן אותו לחייט לעשות ממנו מלבוש 
יעו״ש ועיין ש״ץ דף ל״ב ע״ד. והנלע״ד דהכא שאני כיון 
דאיסורא רביע עליה דאסור ללבוש נגד בת ד׳ כנפות בלא 
ציצית ע״כ אמרי דאין לברך עד שעת עשיית הציצית דפקע 
איסורא מינים ויכול ללובשו, ועיין לקמן אות ו׳: 

ב) שם דלא גרע : כלים חדשים, אבל אינו מברך מטעם 

המצוה דאי; מברך שהחיינו אלא על מצוה הבאה 
מזמן לזמן, ומשרה אין לברך שהחיינו על התפילין, ב״י 
בשם מהרי״א ובעל העטור. וכ״כ שכנה״ג בהגב״י סוף או׳ 
א׳ שדעת התו׳ ז״ל ורבינו בעל הטורי׳ ורבינו ירוחס ז״ל 
שלא לברך שהחיינו בברכת תפילין עכ״ל, מיהו דעת 
הרמב״ס ז״ל בפרק י״א מהלכות ברכות ה״ט דמשוס 
המצוה הוא מברך שהחיינו וגם בתפילין מברך, וכ״כ עו״ת 
אות א׳ והמ״ז סק״ג כתב דבי; בציצית בין בתפילין יש 
יש לירך בפעם הראשון שמברך עליהס שהחיינו כמ״ש 
רמ״א ביו״ד סי׳ כ״ח לעני; כסוי הדם יעי״ש, והניאו יד 
אהרן בהגהי׳ט• אבל המאהמ״ר אות א׳ אתר שאביא דברי 
הרמב״ס ז״ל הנ״ז והט״ז ועו״ת, כתב וז״ל אמנם שאר 
האחרונים פסקו כמרן ז״ל עכ״ל, וכ״כ המחב״ר אות ב׳ 
וז״ל ׳לדעת מרן ז״ל נראה דלא יברך שהחינו כשמניח 
תפילי; חדשים וכן המנהג עכ״ל, והביאו כזכ״ל ח״א 
בהלכות ברכות אית ש׳, שע״ת אות ב׳ כף החיים להרח״פ 
סי׳ יו״ד או׳ ח׳ וכ״כ הפרמ״ג בא״א אות א/ וכ״כ ש״ץ 
דף ל״ג ע״ב וכ״כ שתילי זיתים אות נ׳ בשם כמה פוסקים 
ואפי׳ בפעם הא׳ שעושה המצוה שאינה מזמן לזמן כגון 
ציצית [ר״ל שעשה ציצית בטלית יש; שיש לו] ותפילין אין 
לברך שהחיינו ודלא כהט״ז ומ״א יעו״ש וכ״כ ח״א כלל 
ס״ב אות יו״ד בשם האחרונים יעו״ש. וא״כ יצא לנו לעמן 
דינא דאין לברך שהחיינו על תפילין חדשים ואפי׳ בפעם 
הא׳ שבא לקיים המצוה כגון שלא לבש עדיין מימיו תפילין 
( 3 ) ועכשיו 






חלכות ציצית כב 


החיים 


כף 

ועכשיו התחיל ללבוש דסב״ל ובפרט שק הוא דעת רוב 
הפוסקים וגס שכן הוא דעת מרן ז״ל מיהו טוב ללבוש 
בגד חדש ולברך עליו שהחיינו ולפטור אס התפילין כדי 
לצאת אליבא דכ״ע, וכ״כ מסגרת זהב על קיצור הש״ע 
סי׳ יו״ד אות ז׳ ויברך תחלה מל בגד חדש כשהתפילין 
לפניו וילבש אותו הבגד ואח״כ יברך על.התפילין וינבש 
אותו דהכא א״א בענין אמר כדי שיהא עובר לעשייתו 
ועיין לקמן אות ז׳ ואות מ׳ ועיין בסה״ק מקי חיוה 

ובס׳ חסן בחיים שכתבתי פס דרושים להלבשת תפילין 
ולבר מניין לדרוש אותם הנכנס לבר מציה והלובש תפילין 
בפעם רסשונה יעו״ש. 

ג ) ש□ דלא גרע מכלים חדשיס. ולפ״ז מי שעשה ציצית 

בטלית יכן שיש לו אע״ג שלא היד בו ציצית 
כבר מעולם לא יברך שהחיינו, וכ״כ הלבוש, מחב״ר אות 
א׳, ש״ץ דל״ג ע״א, סידור בית עובד איח כייר, שתילי 
זיתים אות א׳ ומ״ש הב״ח שמדברי הרמב״ס משמע דהוא 
מברך על ציצית בבגד ישן אין מדבריו הכרע, וגס מדבריו 
בת׳ בס׳ פאר הדור סי׳ מ״ט שביאר יותר משמע קצת 
שלא יברך עי״ש ודו״ק, מחב״ר שם: 

ד) ש□ דלא גרע מכלים חדשים, ולטעם זה ה״ה נמי 

אם קנה טלית ישן ועשה 3 ו ציצית או קנה 
טלית ישן מצויצת מברך עציו שהחיינו, כיין ־שטלית זה 
חדש הוא אצלו" ומדש בסי׳ רכ״ג טעי׳ ג׳: 

ה > טלית קטן אס עשהו מדבר שאינו משוב ואינו 
שמח בו לא יברך שהחיינו, חס״ל, וכ׳׳כ בן 
איש מי פ׳ בראשית אות ז׳, אבל אם עשאו מדבר 
חשוב שהוא שמח בו יברך שהחיינו, בן א״ח שם, ועיין 
סי׳ רכ״ג סעי׳ ו*: 

ו) ש□ כנהה ואם לא בירך בשעת עשייה מברך בשעת 

עיטוף ראשון. עכשיו מנהג העולם שאין לברך 
שהחיינו על ■המלבוש כ״א בשעת הלבשד, וכן על הטלית 
בשעת כעיטוף, והטעם נ״ל דנהגו כן דלא מברכי בשעת 
קנייה משום דחיישי שמא יחזור בו שלא ללובשו מאיזה 
סיבה ויחזור .׳ימכרנו או ליתנו נמתנה לאחר ותהיה ברכתו 
לחנם, ע׳׳כ נהגו שלא לברך :"א בשעת לבישה דוקא, 
ומדין פרי חדש נגעו בה וכמו שהתם על פרי חדש שצריך 
לברך שהחיינו בשעת ראייה ונדגו שלא לברך כ״א בשעת 
אכילה כמ״ש סי׳ רכ״ה סעי׳ ג׳ ועיין הטעם שם, הנא 
נמי כן. אח״ב ראיתי שכן כתב ג״כ המאמ״ר סי׳ רכ״ג 
אות ה׳, אבל נתן טעם אחר כמו טעם הסירות משום 
דהוי עיקר ההנאה יעו״ש, ומ״ש רב שרירא גאון דאין 
לברך שהחיינו על כלים חדשים והביאו דבריו התום׳ בסוכה 
דף מ״ו ע״א לא קי״ל כוותיה דהוא יחיד בדבר, ב״ח, 
ועור דנוה גיס לברך ובמקום מנהג לא אמרינן סב״ל כמש״ל 
סי׳ ד׳ אות נ״א וסי׳ ז׳ אות ב׳ וסי׳ טו״ב אות 3 ׳ : 

ז) ש□ בהג״ה. ומברך בשעת עיטוף ראשון. כתב עו״ת 

אות ב׳ דיברו שהחיינו וארדה להתעטף, אבצ 
הברנדי אות ב׳ כתב דינרך להתעטף ואח׳׳כ שהחיינו. 
וכתב דק מטין דברי הא״ר ודלא כהעו״ת והרב מקור 
חכמה, ופ״ב בספרו ממב״ר אות נ׳ דדעת מרן ז״ל יברך 
נהתעמף ואח״כ יברך שהחיינו טל דרך שאנחנו נוהגים 
באכילה פרי חדש דמברכינן ברכת הפרי ואח׳׳כ שהחיינו 


עכ״ל, וכ״כ הזכ״ל ח״א בה״ב או׳ ש׳. סידור בי״ע או׳ 
כ״ג. שע״ת או׳ ב׳ חס״ל. קיציר ש״ע סי׳ נ״ט או׳ ח׳ 
כף החיים להרח״ף סי׳ יו״ד או׳ ח׳. בן א״ח ס׳ בראשית 
או׳ ז׳ [ומה שהשיה באכ״ט דעת הב״ח לעו״ת לא דק 
שהנ״ח מיירי במי שבירך שהחיינו על עשיית הציצית 
ואח״כ בח להתעטף א 3 ל לא מיירי במי שלא בירך 
על עשיית הציצית ואח״כבא לברך בניהם בשעת העטיסא 
עי״ש ודו״ק, ועיין מ׳ש המזב״ר שם, והש״ץ דל״ג ע״ד 
ודל״ד. ומאמ״ר אות ב׳]: 

ח ) יברך להתעטף ואח׳יכ שהחיינו ואה״כ יניחנו על 

ראשו ויתעטף בו כדי שיהא עובר לעשייתן. 

כמש״ל סי׳ מ׳ או׳ נ׳ יעו״ש, ועיין סי׳ תרנ״א סעי׳ ה׳: 

ט ) בש 7 ^ת ברכה יאחוז הטלית בידו הימנית לבד 

כמ״ש סי׳ ר״ו סעי׳ ד׳ וכן מנהג בית אל 
יכב״ן ולא כקצת בני אדס שאוחזין הטלית בשעת ברכה 
בשני הידיב: 

') ש□ בהגה. ומברך בשעת עיטוף ראשון, כתב הסרמ״ג 
בא׳יא סוף אות א׳ וז״ל יראה דל״ד עיין רכ״ה 
בלבוש עכ״ל. ור״ל דלא דוקא בעיטוף ראשון יברך שהחיינו 
אס לא בירך בשעת עשייה אלא כל זמן שיזכור שלא 
בירך שהחיינו יברך ואס׳ בעיטוף ב׳ או ג׳ וכמיש הלביש 
סי׳ רכ״ה סעי׳ ג׳ בעני[ ברכת שהחיינו של פרי 
מדם ואם לא בירך בראיה אי באכינס ראשונה יכול 
לברך בשנייה או אימתי שיזכור וכי׳ יעי״ש. אבל דע דדין 
זה בפליגתא שניא עיין ביי ם" רכים ולה״ר מנוח והסמיק 
אם שכח ולא בירך בראיה ראשונה שוב לא יברך בראיה 
שניה ולמהר״י מולן מברך יעו״ש. ונתב שכנה״ג בהגביי שם 
אוח אי״דכממלוקת בראייה כן מחלוקת באכילה שאס אכל 
פרי חדש ולא בירך ברכת שהחיינו כשאוכל פעם אמרח 
הפרי כזה לסר מברך ולסר אינו מברך וכ״כ הררביז בנדססוח 
עכ״ל. 1 כ״כ יד אהרן שם בכגב״י מאסיר שם אוח נ*. וכתב 
שם שכנכיג וזיל ולעגין הלכה נס המסה סי' קיל פסק 
כמהר״י מולן זיל שמברך שכח״נו אבל כרב בס׳ הקצר לא 
הזכיר מחלוקה זה ונראה שדעתי ז״ל וכיון דהוי ספק ברכות 
נקטינן להקל ולא יברך וכן ט׳ל עיקר עכ״ל. וכ*כ המיא שם 
סק״ש לדיון אם לא בירך באכילה ראשונה כוב לא יברך. 
יכיכ ח״א כלל סיב אות ח׳ שתילי זיתים שם אות ח׳ קיצור 
ש״ע ם" ניט אוח ייד. ואיכ נמצינו למיוין נמו גבי ברכת 
שהסייני טל פרי חדש אם שכח ולא בירך בשעת אכילה 
ראשונה שיב לא יברך. מפני שכנר נכנה הנא נסי גבי טלית 
אס שכח ולא בירך שהחיינו נשטח הלבשה א׳ שוב לא יברך 
אחר הלבשה והעטסה מפני שכנר נכנה בלבישת הטלית 

אמנם אם הניח כטלית על גופו ונזכר קיום העטיפה שלא 
בירך שהחייט ( מזו מנסנ ניח א ל יכב״ץ שלובשים הטלית 
סל נופם ואמ״כ מעלים אוהו על כתפיהם ומתעטפים] או 

שנתעטף בטלית ונזכר שלא בירך שהחיינו קורם שהורידו 

על גיסו ונתלבש בו (כמו שנוהגים לעשות העטיפה קורס 
שמורידים אח כטלית על גופם עיין • בדברינו לטיל סי■ מ¬ 
אוס גי) יכול לברך כיון שלא נגמרה עדיין ההלבשה בטוב 
אבל אם גמר ההלבשה שהניח הטלית על גיסו יחזר והעלהו 
טל כתיסו ונתעטף בו וחזר והורידו על גופו ונתלבש בו בטיב 








אורח 


הלכות ציצית כג 


חיים 


מ 


כג דיני ציצית בבית הקברות. וכו ד' סעיפים: 

א א מותר ליכגס בבית הקברות והוא לבוש ציצית והוא שלא יהא נגרר על הקברות אבל אם הוא 
נגרר על הקברות אסור משום לועג לרש נ כד״א בימיהם שהיו מטילים ציצית במלבוש שלובשים 
לצורך עצמם אבל אנו שאין מכוונים בהם אלא לשם מצוה אסור אפילו אינם נגררים והני מילי 
כשהציציות סגולים ג אבל אם הם מכוסים מותר: ב יש נוהגים לקשור שני ציציות שבשני 
בנפים זה עם זה כשנכנסים לבית הקברות י ולא הועילו כלום בתקנתן: ג י• הנכנס תוך ד אמות 
של מת או של קבר דינו כנכנס לבית הקברות: ד במקום שנוהגים להסיר ציצית מטלית המת בבית 
י אם הכתפים לובשים ציצית איכא למיחש בהו משום לועג לרש: 

הנהגת 


באר הגולה 
א מ־כוס י״ח: 
ב ר׳ יוגה ש ס 
והרא״ש גשמי . 
ג 3 ״יי ותשעה 
רשג״א : ד נ״י 
מההיא דמנתוה 
ל״ז : ה ב״י 
ימההיא דברכוה : 
ו הרא״ש בהצכות 
ציצית: 


כף החיים 


לא יברך עוד. ולא כמ״ש הטט״ז ביכול לברך כל זמן שהוא 
מעוטן} יפרש. ונראה דאס נזכר סיכן) אסר ההלבשה והעטסה 
ולא שהיה זמן מה ג״כ דיכול לברך כיון שעריי! לא נהנה 
מהלבשה ממש ; 

א) סעי׳ א׳. מוסר לימה ונר אגל אם הוא נגרר על 

הקברות אשיר משוס לועג לרש וכר והטעם 
מפני שנפשות המתים עומדות על קבריהם כס״ש בשער המצות 
ם׳ ויסי ובשער הנלגילים הקדמה ל־יז דך ע״ג ע״א דאל״כ 
לא שייך לחלק בן הציצית מטסה או אינו מכוסה דהא בלאו 
הכי המת מנוסה בקבר אלא ספני הנפש העימות שס למעלה 
על הקבר כמ״ש. ועיין שתילי זיתים אוח נ׳ : 

אס לימד על קברו של מת למילוי נשמתו ליכא בזה משוס 
לועג לרם והא לכבודו קעביד עיין תוספות קמא דנדז 
ע״ב 7 *ס שהשיבו ישיבה וכי־ ועיין סחה״ד סי׳ מ״ה אוח ד. 
וגירד סי׳ שס־ז סעי׳ ג׳ : 

ב) שם אבל אם הם מטסיס מיתר. וכן טלית קטן 

שלובשים חמת הבגדים אין בו איסור משוס 
לועג לרש ומותר ליכנס בי לביס הקברות מסני שהוא מכוסה. 
ביי. ב״ח וכתב שכן המנהג. פרישה. טמ״ז• מאמ״ר אות א׳ 
וניס הברכיי אוח א׳ בשם תפארת שמואל דך מ׳ ט״ד 
(וחימא שהביא דין זה מן סחפארת שמואל ולא זכר שהיא 
גביי) והביאו שפ״ח אוח א/ ועיין בדברינו לקמן ס־׳ כיד 
סוך אות ד': 

ג) סעי׳ ג׳. הנכנס תוך ר׳ אמות של סח או של קבר 

וכו׳ אפי׳ קבר קטן יש לועג לרש. דשסא נשמח 
של אדם גדול הוא. א״ר אות ג׳ ויד אהרן בסי מ״ס בשס 
סהר״ט צהלין דל והביאו פרמ״ג באיא או׳ ב׳. וכתב ומשמט 
קבר אשה ובחייה ג־כ פטורה ליכא ליעג לרש. ולחום לגלגול 
זכר כילי האי לא מיישינן עכ״ל והביאו פתחי עולס אוח ד׳ 
מיהו הרב משנה למלך בסייג מהי אבל דין ט־ כסב דנס 
באשה שייך משוס לוטג לרם יערש, והביאו דברי מנחם 
בסי• מ׳ה אוח גי. וטיין פחה״ד סי׳ מיה אוח ג׳ שכתב 

דנם ססריט״ז כתב דים באשה משוס לוטג לרש 

אלא דהא־ר לא כ 3 י א כ ל דגר ' מהד ' ם *ז וגרם להפרס״ג 
לומר היסך סהריט״ץ יטו־ם: 

ת שם הנכנס תוך ד׳ אמות של מת וכו׳ ואפי־ הוא 
מוך לבית הקברות, ביי. שתילי זיתים אות הי: 

יי) שם דינו כנכנס לביה־ק. ובניה״ק עצמו דוקא בתיך 
ד׳ אמות הוא דאסור. אבל חוץ לארבע אמות 
שרי. ביי. שתילי זיתים כס. אבל כאחרונים מחסירים אפי׳ 


חיך לו־ אמות עיין א״ר אוח נ׳ וכ״כ איא. ועיין לקמן 
סי׳ מיה אוח א־: 

1 ) סעי׳ ו׳. במקום שנוהגים להסיר ציצית מטלית כסת 
וכו׳ משסע במקום שאין טהניס להסירם אין 
קסידא אס הכחסים לובשים ציצית. והקשה המיא סקיב 
וז״ל צ־ע דהרי בירד סי׳ שנ״א כתב שמשימין ציצית בטלית 

של מתים ואפ״ה פסק כאן ואסור ליככס לביה״ק או לדיא 
של מת בציצית והיינו כס׳ הראשונה שכתב הי־א״ם ולמה כתב 
כאן בהיפיך ויש לחלק וכו׳ טכיל. ונלע״ד לומר דסיל למרן 
זיל. דווקא כשעשו למת ציצית חדשים ליכא נמימם משום 
ליטג לרש שגס הוא יש לו ציציה אבל ההילך לביהיק איכא 

לסימם משוס ליעג לרש ואפי׳ קברו אוח! בציצית דמייש־נן 
שמא נרקבו או נחבלי. אח״כ ראיתי שכ״כ הרב פתח כדביר 
יעו״ש. ומיין פרמ״ג א״א אוח ב׳• ינה״ש: 

ז) שם במקום ככיהגים להסיר ציצית מטלית כמת וכו׳ 

ומנהג יפה הוא לחח ציצית בחכריכין כיון 

במילין בסציה מחייה משים והלך לפניך צדקך. וייס שיש 
במורש שלכך נסמכה פ׳ נסקל לפי ציציה לומר שהמת חייב 
בציצית. נמוק״י הלטה ציצית והביאו שתילי זיתים אוח ו׳ 

ועיי; פחית בירד סי־ שנ״א איה א׳ ומדקדקים להניח עליו 
ציצית כשר והכל ייוטיס שהמתים חסשים מן המצית אך 
הוא לרמוז כי אנחנו מאמינים במה שאז׳יל ככס־ת שירד 

עם האדם לקבר יעלה עמו שנאסר איש עילה והוא טיטה 
מעיל ולכן כאשר יקום כאדם לזמן התחיה ימים לבוש טלית 
כשר• סו״ג בשם סקור חיים. והביאו שתילי זיתים שס : 

ח ) שס אם ככספים לובשים ציציה איכא למיחש נהי יכו׳ 

אלא א״כ ציציותיהם מכוסים. ר־ז אוח כ■ ובטלית 
גדול המיוחד לתפלה כתב הסרס״ג בא ״) אוח ב׳ אך הציצית 

מטס־ם ניכ אסור משום לועג לרש יטי־ם• מיהי השתילי 

זיתים אוח ז׳ כתב דאפי׳ בטלית של מצוה סני בכיסוי. וכ״מ 
בררישס יעדש. וכ״מ מדברי ר״ז הנז־ שכתב סתמא אם 
ציצייהיהם מכוסים ליכא למיחש : 

א 10 ר ליקה ס־ח בזרועו בניכ״ק אך כהוא במטפחת ואין 
קורא בו. ביי יו״ד סי־ רפיב, א״ד אוח ג׳ פסחי 
עולם אות ד־: 

א) סעי׳ א׳. אס אין אדם ליבש טלית בת ד׳ כנפית 

אינו חייב בציצית. אלא שמפסיד אוהו השכר 

בעוה״ב שהיה מקבל אם היה לובש ציצית שים בה כ׳ 
לשונות לסצית עשה• והם ועשו לסם ציצית. ונהנו טל ציצית 
וראיתם אוחו. והיה לכס לציציח. גדילים תעשה לך. ביי. 
לביש. שתילי זיתים אוח א׳: 


שם וטוב 







אורח 


וזלכות ציצית כד 


חיים 


באר חגולה 

א מנחות מ״א : 
ב נזור י ג ב״י 
סי׳ ח׳ ומס 3 ״י 
סס הלי״ט. 

ד הגהות מייממי 


כד הנהגת לבישת הציצית ושכרה ועונשה. ובו ו׳ סעיפים: 

א א אם אין אדם לובש טלית בת ארבע כנפות אינו חייב בציצית וטוב ב ונבון לחמת בל אדם 
זהיר ללבוש טלית קטן כל היום כדי שיזכור המצוד! בכל רגע וע׳ב יש בד חמשה קשרים כנגד 
ה׳ חומשי תורה וארבע בנפים שבכל צד שיפנה יזכור נ ונבון ללובשו על המלבושים לפחות יזהר 
שיהיה לבוש ציצית בשעת התפלה: ב י מצוד. לאחוז הציצית ביד שמאלית בנגד לבו בשעת קריאת 

שטע 


כף החיים 


ב > שם וסוג ונכון להיות כל אדה זהיר ללגום טליה הל 
היום וכר כדאמרינן בסוטה (דף י*ד ט״ח) לא 
נחאוס משס ליכנס לארץ מכוס פירוהיה אלא כדי לקיים 
מצית התלויות בה ומתן שכרה מרובה כדואסרינן בסקילה מנד 
כל המצות. ב*י נשם מרדכי וסמינ. ומיין משיל סיד- סי׳ ח־: 
ג) שם וטוב ונכין להיות כל אדם זהיר ללביש טליה 
וכר וגם יזהר למשות מלית נאה. משום זה אלי 
ואנוכי כמ״ש נמסכת שבח דן) קל*נ עיב זה אלי ואנוהו 
החנאה לפניו במצית עשה לפניו סוכה נאה וכו׳ ציצית נאה 
וכי־ וכ*כ ס״א ריש הסימן ומחכים ריז אות ג׳. ויהא מכובס 
ונקי. מס׳ל אות ה׳• וסרב אורחות יושר הזהיר הרבה לענין 
ככיבים שיכבס אותו כפטס בפעם כרי שיהיה מליבן עי״ש. 
והביאו כרחים נספרו כן) החיים סי׳ יי־דאות א. וכאב שם 
כחס־ל דכמה מהגנות והבוכה למי שמתייבש מלבישים נאים 
כאשר תשיג ידו והטלית בלוי וקרום ילבב ביכה ויהסטן) 
כלימה ונפשו תהיה טנימה וידאג מן כנקמה ר״ל טכ״ל. וכן 
הוכיח ע*ז הרב משנס חכמיה דל באיח רי*ח יעי״ם והביא 
רגריהם הרח״ם בנן) החיים שם אוח הנז׳ יפרם: 

י) שם ונכון ללובשו טל המצב־שיס. וכ״כ לפיל 0 י׳ 
ח׳ סטי׳ י״א דטיקר מצית טלית קטן ללינשי 
טל בנדיו וכו׳ אמנה כבר כתנני שם אוח מע דדעח 
הארי־ דל והאחרונים דסליח קטן צריך לליבשו למטה 
משאר מלבושיו ט*נ חלוקו. וכליבשי טל כל בגדיו הוא 
טטית גדול היפך כאמת יערש. וכן טמא דבר: 
וםןק שים להקשות סל דברי מרן דל שכאן ובסי• ח׳ 
כתב ללביש הטלית על המלבושים ובסי־ כע 
כתב בב׳י והבאני לשיני שם אוס ב' שליבשיס הטלית קטן תחת 
הנגדים. כנר תירץ כמאס-ר כאן אות א׳ ובסי׳ כיג מיירי 
טל מנהג כ ט-לס שלובשים איתי תחת הבגדים ובכאן ובסי׳ 

חי קאמר מכון לטשות כן נניבשו על סגנדים יפייס וכבר 

כחבני לטיל ואין ק לפח האר־י דל: 

י׳) שם ולפחיח יזהר שיהיה לנים ציצית נשטח התפלה. 

זה מ׳ שאיני יכול לכהעסן) כל היום. טור. לבוש, 

שתילי דחיס איח די: 

י> שם ולפחית יזהר שיהיה לבום ציצית בשעת התפילה. 

בכבוש כתב נשטח ק*ם ותפלה. וכיב ר־ז אות 
נ , . וכיב כפרישה דנסיא איחא בשמח ק״ם ותפלה. ולמאי 
מרסי נשטת התפלה רבותא קאמר דאפי־ נשטח התפלה 
יש לו לייכר שיהיו טליו ציצית יכ״ש נשמת קיש שמזכיר 

בפירוש מצית ציצית נמצא כשאין לו מסיד טדוח שקר 
נטצס׳. עכ׳ל וכ*כ מיא סקע בשם זוהיק ם׳ שלח לך 
הקורא ק״ש בלא ציצית מטיד מדוח שקר נטצמו. וכ*כ 

פחחי עולם אוח א׳ בשם ריח שער כקרובה פ•'׳ וכ־כ 
מדק: 


שם ושעת כהפלס שחרית ומנחה כמרויח ב׳ מצות 
מצית ציצית וברכתה. ומלבשחו עניה ויראה. 

חס״ל איח אי. ועיין בדברילי לעיל סי׳ מ־ אוח ירד. וכן 
האר*• דל כיה נזכר מאד להתפלל הפלה מנחה בציצת 
וחפילין כמ״ש בשער ככיונות. והבאנו לשונו לעיל ם" מיי 
אות י״ב יעו״ב. וכרבנו בס שכן מנהג ניס אל יככץ 

ג*כ יעי״ש : 

ח) סעי׳ נ׳. מציה לאמת כציציה ביד שמאלית כנגד 

לבי בשטח קיש וכר יכ*כ נבער המינות 

בדרוש קיש דן) כ״ז ע״ב ודל בהגיעך אל סהר וכבא עלינו 
ברכס ושלום הזקין) בי צדדי הטלית ס( שני כהפוהיך באופן 
בישאדו שני הציציות מאמיר ובני הציציות לפנים. ואח*כ 
תקבצם יחד שרשי ארבסחס בידך סבסאלית והניחם על 
לבך וכבתהחיל פרסת ציציה אז חאחיז מפי הציציות נס בידך 
הימנית ישרשיהס יהיו בידך השמאלית והבט והשתכנ בהם 
בכל פרשה ציצית וכו• וצריך למין כשססהכל בציצית 

כאלו יש בם תכלת שבציצית וכוי ובהגיעך אל ולא תתורו 
אחרי לבבכם וכו■ אז הנשק הציציות בפיך ותשימם טע העירם 
שלך. וכנה צדך שיהיו נ־ ידיה אוחזים בציצית נדד הנז׳ 
עד הניטך אל ודבריו חיים וקיימים ונאמנים ונחמדים לטד 

עמל. ונדן) כיח ע־א כהב ובהגיעך אל ודבריו חיים וכר לעד 
הנשק הציציות בפיך ותשימם על עיניך והתירס ותניחם מידך 
יורדיה ימשילשלים מאלה! ואנ חאמזם והקמה עוד בידך עכ״ל 
וכ״כ בפנדח בער הק*ש פרק כ־ו יפרק כיח וכ*כ נגיד 

ומציר. שיק דן) צ*ז טע. יכ״כ המיא סע/א יהאחריניס. ומים 
כפרמע בא״א אוח א־ על דברי מיא וכשיניט לפרשת ציצית 
יקחם נס ביד ימין אפשר שדי נפסיק א׳ ובי ביד שמאל 
ולפרשת ציצית יקחס ביד ימין לחוד וני׳ טכ" ל. לא ראה 

כדברים בשורשם דהרי מפורש בכדיא בדברי התרי׳ דל 

שצריך להיות כשני ירים אוחזים בציציח מהחלת ס׳ ציצית 
סד ודבריו חייה וכוי כנז״ל. וכן הקשה הרג פהח הדביר 

אוח א׳ על דברי הפרמע סניל יעו־ש. וגס דלא כהרב מנח״א 
כלל י־ר סין) אוח ז־ שכרב שיהיו בב׳ ידיו ער סין) הפי 

ואח־כ ביד שמאלית לבד יעי״ש. אלא עד ודבריו חיים וכו* 
למד כרדש בשם האר־י דל. ועיין פחח כדביר אוח ב׳. שנס 
הוא דחה דברי הסנחיא יעו־ם: 

ט) שם מציה לאחח הציצית ביד שמאלית וכוי כתב המ״א 

סק״א לאחת הציצית בין קמיצה לזרת, וכיכ הנרכ׳י 
נשיו״ב בשה האריי דל וכתב שנן נהנו וכ*כ בספרו קשר 
גידל סי׳ ירד אוח י*י/ יכ״כ ר*ז איס ד׳ שתילי זיתים אות 
כ׳. חס־ל אוח 3 ־ ובסי׳ ס־ אות ד. כן) כחיים להרמיס 

סי׳ ייד אוח נדז. מיהו מים כברכ׳י זה נשם האר״י זיל 

נשמר הכוונית ובשנדח לא נזכר מזה כלים שיניח הציציות 
בין קמיצה לזרת אלא סתם שיניח ביד שמאליה כמ*ש לשונו 






אורח 


הק־כות ציצמז כד 


חיים 


סא 


שמע רמז לדבר והיו הדברים האלה וגו׳ על לבבך: ג ה טוב להסתכל בציצית בשעת עטיפה 
כשמברך: ד י יש נוהגין להסתכל בציצית כשמגיעים דוראיתם י וליתן אותם על העינים 
ומנהג יפה הוא וחשובי מצוה: הגה גס נוהגים קצת לנשק הציצית בשעה שרואה בס והכל הוא סיבוב 
מציה (ביס יוסף): ד, ח כשמסתכל בציצית מסתכל בשני ציציות שלפניו שיש בהם עשרה קשרים 
רמז להויות * וגם יש בהם ט״ז חוטים ועשרה קשרים עולה כ־ו כשם הויה: ו י גדול עונש המבטל 
מצות ציצית ועליו נאמר לאחוז בכנפות הארץ וגי׳ נ הזהיר במצות ציצית זוכה ורואה פני שכינה: 

הלכות 

כף החיים 


באר הגולה 
ס*נ גשם שוחר 
סוג והמרדני 
נס־ש ג׳ דסוגה, 
ח א״חבשסר׳רמה 
גאון: וסמ״ין ור׳ 
יונה וריב״ש נדם 
רבו ר , סרן כהן. 
ז טול נשס נעל 
העיטר. ח מהרים 
■מרי׳ ס״פ שלח לך, 
ם כן שמע הב״י. 

י מנחות מע. 

כ שס ננמרא : 


נאות הקודם וכן בסידור הרש״ש ז״ל לא כסב לאחוז הציציות 
בין קמיצה לזרח אלא סחס שיאחזם בשמאלי. אלא דברי 
הברכ״י הנז׳ הם לקוחים מגורי סאריי ז*ל. ואמנם אין בכך 
כל ם אם יאחזם בי; קמיצה לזרה. ואטפיי שלא נזכרו 

בדברי מהרב". , ז״ל כיין דעכ״ס כס נאחזים ביד שמאל ואין 

בכך כצום וטוב לקיים שניהם ביד שמאל ונס בי; קמיצה 

לזרם : 

י> סעי׳ גי. טוב להסתכל בציצית 01 ׳ נסו שאמרו ז״ל 
וראיתם אוחו ראייה מביאה לירי זכירה. זכירה 
מביאה לידי טשייס וכיון שהראייה היא תכלית ראשון 
למציה זי כדי שיגא לידי סכלית כאחרון שהוא קיום המציה 
טיב וראוי להסתכל נציציח בשטח הטטיסה כשמברך טליה. 
הגהה הלביש. ד׳ז אוח די. ויש להססכל בטח שאומר וראיסס 
אוחו וכי־ בלשצז יסוד וכמש״ל סי׳ ח׳ אוח ליג שיאמר 

בנוסח הלב ם יחוד וראיתם אוחו וזכרחם וכוי יפדם. ונפח 
שאומר וראיתם אוחונניסח הלשם יחוד יסחכל בציציח בכל היי 
הציציות. שהם כנגד ל״ב נהינוס מכמה. ויסתכל ב׳ פעמים 
זאיז טיץ לקמן: 

יא) שם טוב להסתכל בציציח וכו׳ יז״ל שטר הכוונוח 
בדרושי הציצית דרום זי. ודט כי האדם צריך 
להסחכל בציצית בכל שעה ורגט כמש״ה וראיתם אוחו 

והוא תוטלח גדול לגשמה שלא •זדסן חסא לידו אס יזהר בכך 
ונם ישע תועלת נדזל וכו׳ וצריך להכתכלנהס ב׳ פטמים זה 
אסר זה טכ״ל. יכ״כ החס״ל אוח נ׳: 

יב) שם בכעת מעיפה כשמברך. יז*ל כעי הכוונות 

בדרום כנז׳ כשהברך לכהעפך בציצית חכדן 
בריח שהם ל־ב חוטי הציציות !הם סיד ל״ב נחיבוס מכמה 
עכ*ל. וכ־כ כחס״ל שם. וכתב שם כחש״ל שזה סנילה 
שלא יכאבו לו שיניו שהם ל־כ: 

יג) שם לכעס עסיפה כשמברך. וק יש להסתכל אחר 

הברכה והטטיפה נעור שהטלית מונח מל כחיפו 
כמש״ל סי׳ ח , סיף אוח ז , : 

יד) 0 עי׳ ד. יש נוכנים להסתכל נציציח כשמגיעים 
לוראיחם אוהו וליסן אותם טל העיניס 

וכו׳ נמצא בשס הקדמונים שכל המטביר ציצית טל עיניו 
כשקורא פ־ ציציה יהא מובטח שלא יבא לידי סימוי 
עינים. קשל״ה סיך דיני ציציח דך מי ע״א ובהגהה רף 

נדל ט*ד. וכ*כ יד אהרן במהדורא בחרא בהגה״ס אוח 
א׳ נשס מצת שמוריה. איר אוח ני. כך החיים להרחיס 
סי׳ יי*ד איה מ. שתילי זחים אוח זי: 

ט י) ש□ יש ניהניס להכתנל בציצית כשמגיעיס ליראיחם 
אותו וכו׳ ויכיי; לקיים מ״ע של וראיסם אוחו. 


סס״ל אוח בי. ומיין ב׳י ולקמן סי׳ ס״ח אות א• דיה 
שסע וכו׳: 

טז ) שם וליסן אותם על הטינים וכו׳ כתב השב ח יעקב 
ח״ב סי׳ ל״ה דהסימא ים לו לאחוז הציצית 
בידו בשטה שהוא אוסר וראיתם אותו וכן לנשק אוסס משום 
מיביב מציה. אבל להעביר הציצית על עיניו לא. דמחזי 
כחוכא ואסלילא יפרש. והניאו יד אהרן בהגה״ט. וכ״כ 
החש״ל אוס בי. 'שתילי זיתים אוח מ׳. אבל הש״ן דך צ־ ז 
ט״ד כחב וז״ל שפיר קאסר לסי פישוטן של דברים. אמנם 
לפי ס״ש הרב זלה״ה שם בשטר הכוונות בסיד ההססכלוס 
וההטברס טל גני העיניס נראה רפקס או עור בולם בוים 
בזה ענ״ל, ועיי! לעיל אוח מ׳ ובשטר המונות שם ובסידור 
הרש״ש ז״ל בכוונת קיש טל תיבת וראיתם אוהו ודו״ק ש 9 וא 
רמז להמשכת הארה אל עיני הסלמת. וא״כ עור ופקח 
כולם שויס כיין שהוא לרמז בטלמא: 

טוב ) שם בשמגיפיס ליראיחם אוחו יצית! אוהם על 
הטינים. יינשק איחס. מזכר בהגהה. וכ*נ 
בשער הכווניח דך נ*א ע״ג דיה שסע וכו׳ והנייד לקמן 
סי' מ״ס אות א׳: 

יח> שם הגהה, נם נזהרים קצת לנשק בציצית בשעה 
שרואה בס וכר ובנל סעס שמזכיר ציציה ינשקם. 

חסיל אוס ב׳: 

יט) שם בהגנה. והכל הוא סבוב מציה. וכן ראיתי בני 
עלייה המחבבים אה המציה ומנשקים אס כסוכה 
בהלינסס וביציאתם וכן ארבעה מיניס שבלולב והכל כרי 

לחבב אח כמצות, וכן מנשקים סמצמז והמרור בחג הפסח. 

עכדז סי , י״כ בשס של״ה. פתחי עולם או׳ ס׳: 

ו> סעי׳ ה׳. כשמסתכל בציצית מסחכל בב׳ ציציות שלפניו 
ומי עיין לעיל אוח ח׳ שכתבנו בשם האר״י 
זיל שבפרשת ציצית יסתכל בכל הדי ציציות יטו״ש. וכן בשטת 
הברכה והעטיפה יסתכל בכל כד׳ הציציות כסש־ל סיך אוח 
יו״ד ונסי׳ חי סיך אוח ז׳ יטייש• מיהו בשאר זמנים אס 
רוצה להסתכל די בבי ציציות שלפניו: 

כא> שם שיש בכס עשרה קשרים רמז להויוה. פי' 

לספירות. רקנ״ס. מ*א סק׳יב. וזה שקרא 
אוחס הויות ספני שכל ספירה נרמזה בהויה אחת כגון 

כתר נרמז בהייה בניקיד קמץ חכמה בהייה ניקיד פתח 
ומי חה שקרא אוחס ספירות מלשון ספיר וכסשיה וחסת 
רגליו כמעשה לבנה הספיר. וכן כתוב בנביאים (יחזקאל א¬ 
מו) כמראה אבן ספיר דמות כסא: 

בב > שם וגם יש בהם ט־ז חוטין ועשרה קשרים עילה 
מו כשם הוי־כ, ואחד מהציציות ים נם ה׳ 






אורח 


הלכות תפילין כה 


חיים 


באר הגולה הלכות תפילין 

1 ־זיי י 5 ' , י יני ' כה דיני תפילין בפרטות. ובו י״ג סעיפים: 

י 5 "• ב 3 ' ח ' יסף ' א א אחר שלבש טלית מצוייץ יגיח תפילין שמעלין בקודש והמניחין כיס התפילין והטלית לתוך 
כים אחת ב צריכין ליזהר שלא יניחו כיס התפילין למעלה כדי שלא יפגע בהם תחלה ויצטרך להניחם 
הודם הטלית בדי שלא יעבור על המצוה: הגה מיהו אם תפילין מזומכין בידו ואין לו ציצית 

אין 


כף החיים 


קשרים ולו׳ חוטין נמטן אחד יהיה רמז ה׳ אחד: 

כג) 0 ^י׳ ו׳. גדול עונש המבטל מציה ציציה יכו׳ 

בפרק ערבי פסחים דך קי״ג ט*ב אמרו ז׳ 

מנידים לשמים ואלו הן וכוי ומי שאי; לו ציציה בבגדי/ בחי 
נכסיוס סי׳ א' ס״ק י״ס. חסיל א,יס ב׳ שנסוך הסי׳, ומיין 
ב״י וכך החיים להרח״פ סי־ יריד או ו׳ : 

כ י) שם והזהיר בעצות ציצית ונו• אסיר לרקים פסיקים 
בטלית, יו״ר סי׳ רפ״ג ספי׳ ד׳, וכנייד שס בנדז 
ונשיך וכמו כ! כל שהכסב אשורית וענין שיש בי קדושה אסיר 
ובפרט בטלית קטן שנכנס בו לביה״כ, חסיל אוח ד׳, מיהו 
אם נבר נטשה מטשה והיא טלית שמיוחד למציח ציצית 

וסצניעיס אוהו בכבוד גדול ואין מי שיזלזל בו מוסב ללובשו 
ויברך עליו ולא לגונזו, ויזהר כשיסעטך בו וישב פלגבי ספסל 
שיגביה הצדדין מכאן ומכאן שלא לישב מל גיסה של טלית 
דהוי כיושב על ריס. גי״ר כלל א׳ סי׳ כיה כיו כ*ז ניס, 
שתילי זיתים אות יויד. שפיח אות ד׳ ומ״ש שם השעית וז״ל 
ועיי! נשיך ביויד שם שנהגו היתר לרקום פי״ש פכ״ל, הניח 
מקום נספית שלא ביאר דבריו דמשסט פל כטלית ולא כן 
כתב השיך אלא פל המסות של ס״ת יעו״ם: 

כה) ש□ והזהיר במצית ציצית זיכה ורואה פני שכינס, 
כתיב הכא וראיתם אוחו, וכתיב הסם את הי 
אלהיך מירא ואותו תעבוד, טור וביי• ופירש הלביש מה כחס 
כינוי ראותו שב אל ס׳ הנזכר בתחילת הפסיק היכ בינוי 

דאוחו דהנא גני וראיתם אותו קאי על ה׳ אפפיי שלא 'החכר 

בפסוק מקודם, ועוד אמרו זיל במסכת שגס דך ליב פ׳-׳ב 
והביאו הטור וביי אמר ריל כל הזכיר בציצית זוכה ומשמשים 
לו שני אלפים ותית טבדיס וכי׳ וטור אמרו זיל במסכת מגמות 
דך סיג טיב והגיאו הסיר וביי ראביי אימי כל סי שיש לי 
תפילין בראשו ובזרועו ומזוזה בפתחו וציצית בבגדו מובטח לו 
שלא ימסא שנאסר והחום כמשילש לא במהרה יגהק ואומר 
סונה מלאך כ׳ סביב לירא־ו ויחלצם, וכתב איר אות ד׳ בשם 
מקור סיים והניאו פלדת אוח ד׳ וזיל שאך שמצות אין 
מציצית מיצה׳ד ס־מ מציה ציצית מציל, ונראה שלמד כן מעובדא 
דסנסוח (ו ך מיד ע״א) מעשה באדם אחד וכי• וכן היא אוסר 
וראיתם חוסו וזנרהם את כל מצות ה וכי׳ אשר אתם זוכים 
אחריהם למען תזכרו וכוי והייתם קדושים עכיל, וכתב קשליה 
בדיני ציציה בכנסה דך ט״ל עיר בהסתכלות בננך הציצית 
סיב להסיר הכעס וכן כנך בני׳ כטס פכ״ל, וכיכ בס , שימר 
אפונים פ׳,-גש וז״ל אל סרנזו בורך ני׳ ארבע ציצית מבואר 
במקובלים שתיקון לכעס הוא שיאחוז בכנך הציצית יע״י זה 
ישיר הכעס ממנו, שק הנך ני׳ כעס ייוסך מסר לאחיו סוד 
םנ*ל עניל, והניאו איר אוח גי יהרח״פ בכך החיים סי■ יויד 
א.ת ר, איחא בתיקונים תיקון חיי דציצית הוא סגולה להיות 


מכיסה מכל סזיקין ומלאכי מבלה, והכי איחא בזוה״ק ס׳ שלח׳ 
ובס׳ דבש לסי מעי הצי אות כיז הביא חונה להנצל מעין 
הרע יעיש וה״ד כך הסייס שס, וכתב דכ״ז הוא אס הטלית 

כחיקינו אך אם היא פסול אינו מועיל לו, אלרבא יסשיב כ¬ 

לו טין וכי׳ עכיל, יהוא פשוט, ויבינו בחיי ס׳ שלח לך כתג 
ומצית ציצית רומזת לחחה״מ ויחיצבו כמו לבוש יעי״ש, והביא 
דבריו כך החיים שם, וכתב וזיל ולפיז המקיים ציצית כהיקינו 
יזכה בעבורה לתחה״מ, ויתכן ררמוז בר״ת ו׳פשיסס א׳ח נ׳ל 
מ׳צוחי עם הכולל ני■ סייס וגס סיח ועשיתים איס מחים 

החיה פכיל. ול־נ עוד רמז לזה לכיס לציצייס סיס מתי״ס 

תחייה. ינס רית והייס לכיס לציצייס מס שני כוללים ני׳ סייס 
ודל שיהיה שמחם (דוסים לשון שממה) לכס בזכות מצות 
ציצית שתהיו חיים: 

א) סעי׳ אי, אסר שלבש עלית סצוייצין יניח מסילין שמטלין 
בקידש, ובנימוקיי הלכות ציצית כסב וזיל דמצוה 
ציצית ששקולה כמד כל המצית ראוי להקדים, ועוד שהיא 
חדירה יותר שנוהגת בין בחול בין בשנתויויט וחריר ושאינו 
חדיר תדיר קידם מדל. והביאו ביי ולבוש יעויש, וסאריי זיל 
נתן טעה בסיד כצריך ללבוש הפלית דוקא קידם התפילין 
בין טלית קטן בין טלית גדול והטלית קטן ילבש קודם טלית 
גדול, יז׳ל בשער הכוונות נדרושי הציצית דרוש ב׳ ולהיות ני 
הציצית הם ממימי; דקטנות אשר קדמו אל המוחין דגדלוח 
לק צריך להקדים ולהניס הציצית קודם החסילי! ואפילו הטלית 
הגדול של סעיטיך לס־בח הגז היפך סברת קצת המקובלים 
המטמין התפילין קידם הציצית הגדול אמר שהניחו ציצית 
הקטן ומכיש שאין לעשיס כדברי האמרים האוסרים שהתפילין 
קודמין לכל נמינס הציצית וסי שימיין נס׳ הזיהר ימצא האמה 
כדברינו מכיל. וניכ בדרוש ה׳ דציציח ובדרוש גי דתפילת 
השחר ויעייש סירס של הדברים, וכינ בפע־מ שפר הציצית 
סיג ובשער התפלה פ־ז דיה סדר עליות התפלות במול וכוי 
יפייש, וכ*כ נגיד ומציה גסיך דרושי ציציה, וכינ פייס אות 
א׳, ברכיי אות ד׳ ובספרי קשר גודל סי׳ נ׳ אום א׳ שץ דך 
ל״ז ע־ב, פידור ביס עיבר בדיני מקום הנמה תפילין אות 
א׳, מס״ל אות א׳ בן איש חי ס׳ וירא אות ג׳, ועיין 
עיד לקמן אוח ייב: 

= ) ש 0 אמר שלבש עלית מציייצין יניח תפילין, וסי׳ עיז 
ממוט ועד שרוך נעל׳ עוד סי׳ לעטיפה סליה קידם 
הנמס תפילין, והיו העפיפים ללבן והקשורים ליעקב, פירוש 
בחמלה יהיה העימיך בטלית לבן ואחר כך והקשורים של חסילץ 
יהיו ליעקב ריל לנסוך, עמיז אוח א׳ והכי איסא נכנהיג 
בהנב״י. כך החיים להרח־פ סי׳ יו״ר אוח א׳, בן א״ס שם: 
ג) שם אחר שלבש טלית מצוייצין יניח תפילין, כחג 

המה* 


הלכות תפילין בה 


החיים 


מב 


כף 


הכנהיג בהנה׳ט, מי שאין ידו משנת לקטח שניהם 
יקנה טלית, וכייר בשככס״ג בהגה״ט אוח א־> אבל הבני ס־י 
והסויה אוס א׳ והלק״ט ח״א סי׳ נ*ד חלקו טליו ונסבו דתפילין 
קידם, וכ״ר היד אהרן בהגה״ט וכ״ר איר אוס אי. מאמיר 
איח ני נייר סי׳ יו״ד, ביס הלל בירד סי׳ רס״ה. עו״ה 

א־ס ב־ דברי מנחם בהגסיט אוס א׳ בשם מסריח נסיה. 

והגס רבשרח שמש צדקה חא־ח סיי מיו וט־ז הלין במד 
הכנהיג. נתב כברכ״י אות א׳ דדברי האחרונים סיקר דתפילין 
קודמי;. וניר גסטרו מחכיר אות ב׳. וניר המגיה בש״ץ דן) 
כיו טיב. סידור בי״ע בדיני חיוב מצית תפילין איח גי. ז:״ל 
אוח צי. שתילי זיתים אוח אי יפה ללב אוח א׳. אך אם 

מוצא ספינין בשאלה יקנה ציצית. ברכיי שס בשם האחרונים 
ם ״ז שם. בייט שם. זנ״ל שם. שמיס אוח אי. יפה ללב 
שם. ונראה דהיינו דוקא אם לבו בטוח דיוכל לשאול תפילין 
בכל יום ולא יבטל ממצית תפילין בשום זמן דאל״כ נמצא 

נטל ממצית תפילין שהיא קידמת למצות ציצית לדברי הפוסקים 
הנ*ל שהם עיקר לדינא. ואפילו אינו יכול לקנות כיא תפלה. 
אחת של יד או של ראש קודמי! לציצית, בייט שם אוח ד׳ 

וטיין לקמן אוח הי: 

ד > יש לו תפילין שלרשיי אלא שרוצה להניח תפילין 

של ר״ס ואין צו ציצית. הציצית קידמין. כיון. 

דמבא דאינשי אין מנימי! תפילין דרת כלל. אבל איסכא 

לא. ואפילו ים לו של ר״ת אם אין לו של רש״י סם קידמין 
לציצית שהם הטיקר לטנין ברכס כסיש בסי׳ ליד, ,׳אן) שקדושת 
תפילין דר״ת גדולה מאד מ״מ לענין לצאת בו ייח של 

רסיי קידמין שאדרבה מחמת זה נמנעו רוב הטולם מלהניחם 
לפי שכל אמד הוא פטולה מיוחדת כמ״ש בזוהר חדש וכמיש 
נסי׳ ליד, ולכן פשוט סי שאינו יכול לקנות שניהם יקנה של 
רש״י חמלה ואח״כ כשיהיה לו לקנות של ריח יקנה, והכי 
נסוג עלמא ואיה היה לציצית. שטית שם, וכן יראה מדברי 
האריי ז״ל בשער הכוונות מדרושי תפילין דרוש ו׳ והבאתי 
לשונו בסה״ק קול יטקב סי• ליד אוח ד׳ שכתב סדר הנחת 
תפילין דרשיי קידם לשל ריח וכתב הטטם לסי שתחלה 
קודמין ליכנס המוחין דאימא שהם במי׳ תפילין דרש״י 1 אח*כ 
נכנסין מוחין דאבא שהם תפילין רר״ח יעו״ש, וא־כ כיו; שהם 
נכנסים קידם צריך להקדימם בהנחה. וה״ה במי שאיי לי 
לקטת שניהם ראוי להקדים לקנות של רשיי ואחיה לכשיהיה 
לו יקנה דריס. וכן נראה מסה שאנחנו עושי; בתפילה הטמירה 
למש וחזרה דסלמש היא המשכת מוחין דבינה והחזרה היא 
המשכת מוחין דמכמה וכשא״א לעשות שניהם אז מתפללי! למש 
לבד שהם במי׳ מוחין דבינה. וא״כ היה כמי הכא כשא״א 
לקנות שניהם יקנה דרש״י תחלה. ואעיג דנחי׳ ציצית נמי 
קודמת לגמי׳ תפילי! כמשיל אוח אי. וכתבנו דאם אי! לו 
לקנות שניהם ציצית ותפילין תפילי! קודם. התם שאני מחמת 
ניטול המציה דבטול מצית תפילין חמירא טפי כמים ריש סי■ 
ל־ז. לא כן אם ביטל מצית ציצית שאין לו בגד בס ד׳ כנפות 
כמיש ריש סי׳ כיד. אבל אם ביטל מצות תפילין דרש"׳ וריס 
רש*י מסיר כמים ריש ס" ליד שכן נהגו העולם כרש״י. מיהו 
מים השעית דציציח קידמין לתפילין דריח טיין להרג יפה ללב 
אוח ב׳ דשדא ביה נרגא וכתב דחסילין דר״ת נמי קודם לציצית 
יטויש ולפי דברי הארי זיל ים לצדד לכאן ולכאן ע״כ יקנה 
תפילי, דרת וציצית יקח בשאלה או בהפך כאשר יעלה בידו 


ולא יבטל אחת מהם כמים באות שאחת: 

די) וסי שאין ידו משגת לקנות תפילין של ראש ושל יד יקנה 
של ראש תחילה. דבר משה מ״ג סי׳ א׳ יפויש. 

ש״ץ דן* ל״ו ע׳־א שטית סין* אוח א/ מיסו הרב יפה ללג גסי׳ 
ביו אות א כתב דיקנס שיי תחלה יעויש. ואס אין ידו משגת 
לקנות נו תפילין ולא ציצית אינו מחוייב למזור טל הפחחים 
כדי לקנות תפילין וציצית. עי״ת אוח א׳ בשם ירושלמי 
דפאה. איר אות א'. שתילי זיתים סין* אות אי. ומ*מ ישתדל 
ליקח ציצית ותפילין בשאלה כרי שיקרא קיש ויתפלל בציצית 
ותפילין וכן מש״ל מי שאין לו ציצית ותפילין ואין ידו משנה 
לקנות בניהם שיקנה תפילין תחלה ישתדל ליקח ציצית בשאלה 

וכן מי שאין לו אלא חפלה אחת ישתדל ליקח ציצית ותפלה 

השנית בשאלה כדי שלא יספך התיקון והסדר שכתב הארי זיל 
שצריך ללניש ציצית ואח*כ תפילין ואח*כ יתפלל כמשיל באות 
א׳ וישתדל לפחית ללבוש הציצית והתפילין קידם שיאמר ם׳ 
התמיד כי כ! סוא הסדר עי׳ ס דברי האר״י זיל ומיין לקמן אות כ״ז: 
י) שם וסמנימיו כיס• התפילין והטלית לתוך כיס אמד 
צריכין ליזהר שלא יניחו כיס התפילין למעלה 
וכו׳ כתב מ״א שק״א ודל נ״ל דאין קפידא בזה ־כיון 

דהספילין עדיין בתוך כיסן ורס סעי׳ ייא עכיל. והנה מה 
שהביא,ראיס המ״א מסעי׳ י״א אינה ראיס דדין זה של 
סטי־ י״א הביאו מרן זיל מתשו׳ סריי ניקטליא זיל מל סי 

הקבלה שאין להוציא תפילה ש״ר מהתיק עד שיניח תפילה 

של יד כמבואר בב״י. וכ״כ בשטר הכוונות דרום ה׳ דחסילין. 

דהאר־י ז״ל היה נזהר שלא להוציא תפילה שיר מכיסן טר 
טד שיניח תפילה שיי ויקשרנו למעלה על הקבורה וכוי טכ״ל 
ואין טטס זה האיסיר משום שאין מעבירין על המצות אלא 
כך סוס ע״ס הקבלה ונפקא מינה דאפי־ אדם אמר אם בא 
להוציא לי תפילה ש״ר קידם שיניח תפילה שיי ויקשור אסור 
ולא כמ״ם ממה״ש דסיס יכול ליח! טעם משים דאץ מעבירין 

מיה והא דלא נתן טעם זה משום דכיון שעדיין קשורים אין 

בהם אשיר משים דאין מעבירין עיה, אלא הא דלא נתן טפס 

זה דאין מעבירין עיה משים הנפקא מינה דאפי׳ ארם אחר 
אסיר להוציא לו• תשיר קידם שיקש־ר סש־י ואם סיס הטעם 
משים דאין מעבירין טיס אום אמר היה מיחד להיציא וכאשר 
נבאר עיר נזם בסעי׳ י״א בסיד. וכי: המאמיר אות ג׳ על 
דברי המ״א הנ״ל דאין ראיס מסעי' יא לדסכא כל עיקר 

ואפי׳ על צד הדוחק. וכ״כ נה״ש אוח א דאיןראיה מסעי־ 
י״א יעיים. וכ*כ נשמת אדם כלל י״ג אות ב׳ וכ״כ הלבוש 
דאפי׳ אש התפילין מונחים בכיס ים נהם משים דאין מעבירי! 
על המצות. וכ״כ סט״ז סק״י א״ר אות די. חיא כלל י״ג 
איח א׳ ועיי! שם בנשמת ארם אית ב׳ שהביא ראיות לדבר 
ובפרט שק הוא דעת מרן דל.וכ״כ האחרונים. שץ רן) ליז 
ע״א. סידור בי״ע בדיני מקים הנחת תפילין אות אי. מס״ל 

אית א׳. קיציר שלחן ערוך סי׳ יויד אות ב׳ ודלא כריז אות 
גי. ועיין באות שאחיז: 

ז ) ש□ ויצטרך להניחם קודם הטלית כדי שלא יעבור סל 
המצית. ואע״ג דגני תפילין אם פגע נשל ראם 

החלה יסלקנה ויניח של יד תחלה כמ׳ש סעי׳ ו׳ שאני החס 
דכחיב והיה לאות על ידכה והדר ולטוטפות בן עיניך 

ודרשינן נמי מקרא רכל זמן שנין עיניך יהיו שתים ומשו״ה 
מוטב שיעביר על סמצוס משיעבור אפאי דכחיב באורייתא. 

אבל 






הלכות תפילין בה 


חיים 


אורח 

כאר הגולה אין צריך להמתין על הציצית אלא מניס תפילן ו.שמביאים טלית מעטסו (דכי עצמו)! ב ג מי שהוא 
ג 'י ?י ־מת זהיר בטלית קטן ילבשנו ויניח תפילין בביתו וילך לבוש בציצית וסוכתר בתפילין לבית הכנסת 
אחח־! י ושם יתעטף בטלית גדול: הגה והעולם נהגו להתעטף אף בטלית גדול קודם ולברך עליו ואס״כ 

מניח 


כף החיים 


אבל הכא דאין לנו דמצוח ציצית קידמת אלא מאסמכתא 
גשלמא מושב שתדחה מאסמכתא זו משיעגור על המציה. ב"־. 
נבוב• ט״ז סק״א. וכל זה לפי הפשט אבל לפי דברי האר״י ז״ל 
בנתן ממם בסוד בצריך ללבוש ציצית קודם הססינין ותפילה 
כל יד קודם תפילה של ראם. (עיין מש״ל אות א' ובצייונים 

בציינו שם על דברי האריי זיל וגם גציונים שציינו באות 

הקודם על דברי האריי זע) אין חילוק וכפו באם פגע 
בתפילין של ראם תחילה יסלקנה ויניח כל יד המילה ה״ס 
אם אירע ופגע בתפילין. תחלה יסלקנס ויניח צ צית תחילה 
ואפיס דאין מעבירין על המצית ילפינן מקרא דכחיב ושמרתם 
את המצות אס באה מציה לידך אל תחמצנה יכמ״ש הלבוש 

זה נאמר טל שאר מצית שאין להם סדר אבל מצית שיש 

להם • סדר על סי הסוד מעבירין כסו בתפילין. אח*כ ראיתי 
שכן נתב נ״כ סו״ב אוח אי. יסה ללב אות ו׳ ובן א״ח 

ס׳ וירא איה ד: 

ח) שם כדי שלא יעבור סל המצית. אס השליח כל שבת 

כיה מונח בכיס שנותן בו טלית של חול והתפילין 
ושלית של שבח היה למפלה ס! ככל יכיל להניח שליח של 

שבת וליקח שלית של מול ואין בז־ משים אין מעבירין על 
המצות כיון דאין דעהו לליכשי עתה בחיל אלא ביום שבח. 
ברכיי אוח ג׳. ומי״ש שהביא ראיה מדברי הס״א סק־ד יעי״ש 
סידור בייש בדיני מקום הנחת תפילין אות ב/ סץ דף 
ל״ז עיא. זכיל אוח ט׳. שטיח אות ני. חסיל אוח ב׳ : 

ט) שם כדי שלא יעבור על המצות. הא דאין מעבירין 

על המצות הוא מדרבנן. רדב״ז מ״ב ס" תקפ״ט 
יד מלאכי חיג שי׳ גי. ולא זכר שהסיספת פליגיעליה. עין 
זיכר מערכת הא׳ ס" שוב וכ״ד פתחי שולם אוח ג׳ ומיץ 
תוססות מנילה ו ף ו' ע״ב דה מסתבר: 

שם הגהה׳ מיהי אם תפילין סזימנים בידו ואין לו 
ציצית א׳ ץ להמתין וכוי. ולפי משיל גשם באדיי 
ז״ל שהסדר והתיקון הוא דוקא שצריך ללבוש ציצית קידם ההסילי! 
וכיב הש״ץ דף ל״ז ע״ב דסדגרי כזיכר פ׳ במדבר רף ק־ך 
ע״ב נראה דאיסיר נדול להניח תפילין קידם השליח יפיס 
א״כ אם מובטח לו שיביאו לי ציצית קידם שיעבור זמן ק־ש 
ותפלה צריך להמתין עד שיביאו לו ציצית ויתעטף בציצית ואחיכ 
יניח תפילין ויתפלל. ועי ער״ה אוח ד: 

יא) שם בהגהה. אלא מניח תפילין וכשמגיאין שליח 

סעשסו. עיין בדברינו לקמן סי׳ כ״ו אות א׳ מה 
שנכתוב גזה בסיד : 

יב) סעי׳ ב'" מי שהוא זהיר בשליח קטן ילבשני ויניח 
תפילין וכו׳. זהו לסי סברת מקובלי ספרד שמביא 
ב"־ שאמרו שמי שאין לו שליח קטן ודאי יניח שליח זאח*כ 
תפילין אבל מי שליש טליה קטן יניח תפילין תחלה ואח־כ 
יחפסף בטלית גדול. וטעמם כיין שלבשו שלית קטן ואמ״כ הניחו 
תפילין הרי כבר קיימו דברי הזוהר. אבל כאר״י דל דחה 
סברא זו וכתב לא כן משמשות ה&שר אלא בן שליח קסן נץ 


שליח גדול צריך ללבוש קודם הנחת תפילין כסש״ל אוא א. 
וכ־כ רהר״י צמח ז״ל על שם הזוהר והביאו הנרכ״י אוח ר׳. 
וב״כבהנהיח כזיהד על ס׳ במדבר דף קץ ע״ב אוח ג׳ 
בשם הרמ״ז ואי־! *יעו״ש. וכ*כ לטיל אוח אי נשס 
האחרונים יטו״ש; 

ש□ ויניח תפילין בביתו דוקא בביסו כדי שיצא מפסח 
ביתו בציציס וספילין. מ״א 0 ק*נ בשם הזוהר 
והמונית. וכ״כ הלבוש. וכ״כ החיד״א בס׳ מורה באצבע סי׳ ג¬ 
אות ס״ה שתילי זיתים אוח ד ודל הזוהר פ׳ ואתחנן דף 
רס״ה נדא א״ר שמעין בשעתא דבר נש אקדים בסלנות לילא 
וקס ואשתדל באורייתא עד דנהיר צפרא. בצסרא אנח תפילי! 
בריסיה ותפילין ברשימא קדישא בדרועיה (עיין מ״ש באות 
הקידם בכם סהר״י צמח יהרמ״ז ראיין שישבו נשו; זה של הזוהר 
שהקדים תפילי! החלה) ואחעסף געישיסא דמציה ואחי לנסקא 
מתרפא דניחיה אערט במזוזה רשימא דשמא קדישא נתרפא 
דביחיה. ארבע סלאכין קדישין מזרוונן עמיה ונסקין עמיה 
מסרעא דביתיה ואיזסי ליה לניה כנישתא ומכרזי קמיה כבו 
יקרא לדיוקנא דסלכא קדישא כבו יקרא לבריה דמלכא 
לפיציפא יקרא דמלכא רומא קדישא שרייא טליה אכריז ואמר 
ישראל אשר בך אחסאר. כדין ההוא רומא קדישא סלקא 
לעילא ואסה־ד טליה קסיה פלכא קדישא כדין פקיד מלכא 
עילאה למכסב קמיה כל אינו! בני היכליה כל אינץ ואשסמודען 
קמיה הה״ד ויכחב ספר זכרון לפניו וכי' ולא עוד אלא 
דקב״ה משתבח ביה ומכריז טליה במלכו עלמין ממו מס 
בדיה טבדיח בעולמי. ומאן דישיל קמיה לבי מ• שתא כד נסיק 
מתרטיה ונא תפילין גרישיה וציצית בלבושיה ואומר אשחמוה 
אל מיכל קדשך ביראתך קב״ה אמר א! הוא מוראי סא 
שהיד סהדיחא דשקרא שכיל. והביאו א״ר אות ו׳ ומס״ל 
או• ב־ בקיציר. ועיין לקמן אוח ך: 

יד ) כשהאדם סחפפף בציצית ויוצא מפתח ביתו 
הקב״ה שמס ומלאך המשחית זז משם 
וניציל האדם מ:ל נזק וסכל משמיה. א״ר נהוראי אסהרנא 
עלי מאן מסיק סתרע ביתיס בציצית ותפילין ברישא אזרסנח 
כם שכינחא והרי! פלאכין ומלוין יחיה לבי כנישתא ומנרכין 
ליה וחד מקשרגא אזיל אבתריה ומל כרר.יה עני אפן. ילקיט 
הראונני ס־ שלח לך בשם הזוהר והביאו מרדם נד״ס 
אות נ* יקיציר של״ה בדיני תפילין דף ס׳א סיב וסרב 
מיד״א נס׳ דבש לפי משי הצי׳ אוח כ״ח והרח״ס נס׳ רף 
כחיים סי׳ יו״ד אות כ״ד: 

טו ) במקו□ שנמצאים בס עכי״ס הולכים ברחובות 
ומושם שילשינו שליו אם ילביש ציצית 
ותפילין בביתו והולך לבס״כ ראיתי חכמים סחחכמים 
שלובשים סליה גדול ותפילין דרב״י ודריח בביתם ואמ״כ 
כשהולכים לביה״כ מכסים התפילין המת הכובש שבראשם 
והפליה מניסים אוחו על כססיסס תחת כגליסא ואידג 
כשבאים לביה״כ מוציאים הפלית מחמת הגלימא ומניחים 

אותו 








הלכות תפילין כה 


החיים 


מג 


כף 


אישו מל ראשיהם ומל גיסם והתפילין משחש הכובס פדי 
לכסיסו בטלית• אמנם סס מיד מז לנו ייושידו לא יש לא 
יוהרא ולא הלענה סן המכים שהולכים האשכנזים וגם יש 
סן הספרדים מתעטפים בציציח ומסעמרים בססילין בשוקים 
וברמובוס נגר העניים ללכה אל כוסל ממדבי ואין סוצה פס 
ומצפצך. סהלי־ס : 

טז) ואם גס את זאת אינו יכול לעשות לסחוס ילבש ציצית 
ותפילין בחצר ביסכ״נ קידם מישש פסח ניהיכג 
מי •ח איי ג־ מ״א םק*ר. סורס באצבע סי* ג׳ אוח כדו. חס יל 
אוח ני. שתילי זיתים אות ה/ פתחי ע־לס אוח מ׳. או 
יעשה כס״ש מיהרח״ו ז״ל בהקדמת ע״ס אות ב׳ שילך לביהכינ 
קידם עלות השחר קידם חיוב טלית ותפילין ויהיה מי׳ ראשונים: 
יז) א□ הטלית והתפילין הניחם בביהיכג ואי! לו מי 
שיוציאם יכנס ויטלס ויצא לחוץ ויניחם. ואז יאמר 
ואני ברוב חסדך ונו׳ חס־ל שם: 

חי) וילך לבוש בציצית ומוכתר בתפילין לביה־כ. מציה 

זו קודמת למצות לסיוס עי׳ ראשונים בביה״כ 
כסיש בשער הכוונות דרוש ביס׳־כ דך נ׳ מיג. ובפע׳ח 

שער סקרבנוס ס״ב. יכ״כ הס״א סק״ג. סרב. שין דך 
כ*ו ע״א. קשל״ה סוך דיני נטילת ירים שחרית דך דא 
ע״ג. מס״ל שם. שתילי זיתים שם. בן א״ח פ׳ וירא 
אוח הי. ודלא כיש חולקים עיין איר אות ו׳ בייע 

בדינים מחודשיה אוח ב־. וכך החיים להרחיס סי׳ 
יו״ד אות כיה, ועציה להיות מי׳ ראשינים ישתדל לקיים 
אוחה במנחה וסמריב, וכמ״ש בשץ דך כ״ג עיד שמי שא״א 
לו לקיימה בשחרית ישתדל לקיים איחס במנחה ומעריב 
יעייש, והא ראממנן מציה על הארס להיות מי׳ ראשונים 
בביה״ה צריך שאחר ש־בא לביסיכ אסר מי׳ ראשינים לא יצא 
משם סד שישלים תפלתו שם שאס הולך להתפלל בניהינ אחר 
אשר לא היה שם מי- ראשיניס לא תחשב לסציס כלל, שער 
הכוונות דך נ׳ ע־ב, סמיח שם: 

יט ) בימי הסליחות שמשכימים לילך לביה־מ או שיש לו 
חבורה ללמוד עסהם אמר מצות אם יש לו פנאי 
יצא סביס״כ והולך לביתו ויסעטך בציצית ויניח תפילין ויחזור 
לבא לביהיב סעיטך בשליח ומוכתר בתפילין כדי לקבל הברכה 
והשבת הנאסר בספר הזוהר עיין לטיל אוח ייג ואית י״ד: 

ד) בשבתות וימים סיבים וסוה־מ א״צ לילך מעיטך 
בטלית לביה־כ; כיון שלא יש מצית תפילין, 

וגם לא הוי כשהיד סהדוחא דשקרא, דהכל הוא בשביל תפילין, 
הבו יקרא לדיוקנא דמלכא בשביל התפילין שנקראו יקר כמים 
רז*ל ויקר אלו תפילין, אכריז ואמר ישראל אשר בך אתפאר 
בשביל התפילין שנקראו פאר שנאסר פארך חבוש עליך ואני 
ברוב חסדך וכו׳ ביראתך, אלו ססילין שנאמר בהם יראה כסש״ה 
וראו כל עסי הארך וכו׳ ויראו סמך, ואסרו נמשכת ברכוה 
דך ו׳ נדא אלו תפילי! שבראש וא*כ כל אלו הטעמים לא 
שייכי בטלית ע*כ א־צ לילך מטוטך בטלית לביה־כ בשבתות 
ובימים סוגים ונמוס״מ, וכ״כ הרח*ס בס׳ כך החיים סי׳ ירד 
אוח כ*ה דנסבסות וימים טובים וחיס״ס לא נהגו לילך 
סעיטסים בטלית לביה־כ: 

כא ) כשילך מביתו לביה־כג מטוטך בטלית וסטוטר 
בתפילין אם ים מקימיח מטיכסיה צריך 


לכסיח סחסילין, הררביז ח׳א סי׳ ל״ז והביאו סכנה־ג בהגהיס 
יכיכ סרמ״ע ספאני סי׳ ניט והביאו סכנה־ג בסגה״ט סי׳ מ״ג, 
והמ׳א שם ס״ק ייא, וכ״כ א׳־ר איח ו׳ קשל״ס בהל׳ תפילין 
דך ס*א ט״ב. עטיז, ר*ז אות ח׳ שתיל־ זיתים אות ה־, ויכסם 
בטלית או בסורר. חש״ל סי׳ מ׳ אות ד/ וטוב ליזהר תמיד 
לכסות סחסילין כשהולך מביתו לביה׳־כ כי יש לחוש שמא 
יש מקומית ססינפיכ ולאו אדעתיה, וגס יזהר שלא יסית דעתו 
מהתפילין כשה־לך בדרך לילך לביס״כ, ומיין לקמן סי׳ מיג 
אות כיב: 

כב ) כשיוצא מביתו מעוטך בטלית ומעוטר בתפילין 
לילך לביה־כ, ינשק המזוזה ויכוין בשם סדי 
ואחוריו שש כה״ת להכניע יצהיר וימין כי יצ־ר במילוי יו״ד 
צר״י רי׳ש ש״ת שדי ואמצע חיבוס יו״ד לבטל מחשבות רעות. 
הרב סיר/א בס צשורן שמיר סי׳ ב׳ אוס יויד וכ״כ סייב 
בפניני התפילין שקורס לסי׳ כיה, שתילי זיתים שס, וכתב עויש 
בצפורן שמיר ודל ואני נהגתי לומר שדי יצילני מיצה״ר וסכל 
חטא ומכל לשס״ר ומכל צדה יחלץ (יחלץ ריח י ׳צר חיטא 
ל בהיר צירה) עני בעניו כרכס־ב והיה שדי בצריך וימין בו 
כו־״ה היפנים ושדי מבחוץ דסיא פנים דשם כה״ס, ויש מי 
שכתב שיאמר פסוק שמע ישראל במזוזה, ומועיל מאד עמל, 
והביאו כך הח־ים סי' יויר אות ליד, וכתב וזיל אך לא הביא 
סיום היש מי שכתב דבשבת יאמר פסוק זמר אח יום השבח 
לקדשו ובס׳ ז׳סא עתרת חיים סי׳ 3 ׳ תמצא מיד פסוקים 
לאומרם נמזיז־ עייש פכ״ל, וכ־כ סידור בי״ע אחר דיניס 
השייכים לטיק דבשבח אין לימד רק פסוק זכור את יום השבת 
לקדשו יעייש. ומיי! קשל״ה בהלכיס מזוזה דך סיג ע״ב, יבי״ע 
שם מיש עיד פסוקיס לומר בזס ולפי שאין מנהגינו לאומרס 
לא כתמים רק מנהניני לימר זה הסדר בתחילה יאמר פסוק 
במע ישראל וכר וגם ברוך שש וכו׳ (ופי קשל״ה וגי״ע שכתבו 
לימד כל הפרשה עד ובשע־יך) ואס״כ יאמר שדי(ייכיין שאחריו 
שס כה*ת)• יצילני וכי׳ שריח יחל״ץ עני בעניו וכו׳ וביום 
שבס יאסי פ׳ שמט וכו׳ ואח־נ יאמר זכור אס יום. השבת 
לקדשי. ואין לומר שדי יצילני וכו׳ כי כל. זה הוא מצד 

הקלי׳ וביום השבח הם דסזיים וחם כוחם דסוכח בלוש 
פרושה סן הלילה. וכסיש בזוהר ויקהל דך ר״ה פיא דלא 
בעי לצלאה על נטורא יטי״ש. ועור מטעם ראל ישאל אדם 
צרכיו בשבת. מיין זכיל מיג אות שי. ועיר עייש מ״ש 

בשם יוסך אופן סי־ מיד בפני! תסלח ויהא רעוא 

וכו׳ יערם: 

כג) קןך□ שימס לביס־כ ישים פל לבי לקיים מצות ואהבת 
לרעך כמוך ואח־כ יכנס. כמיש מהרח״ו 
זיל בהקדמתו לטיח בצייר ועשה טוב אות נ׳ וכיכ נגיד 
וסציה בדרוש ביה־כ: 

כד > הנכנס לביסיכ צריך לחסד מאד להתעכב מטט 
בפתח קידם שיכנס להראות עצמו ירא 

וחרד ומזדעזע לכנס בהיכל מלכו של עילם וענין זה 
מועיל מאוד אל השלימוס של האדם וההשגה וזים הפסוק 
ומקדשי תיראו. שער הכוונות בדרוש גיהיכ דך נ' 
מיג. פעיס שער הקרננות סיא. נגיד ומציה שם. מורה 
באצבע סי׳ ג׳ אוח סיו: 






הלכות תפילין פה 


חיים 


אורח 


באר הגולה מניח התפילין ומלך לב:כ״נ : נ י חרא* 

י ־ 1 יר! ח ייייי* סניח תפילין ומברך עוטר ישראל בתפא־ח 
י״ד: 

ו ר׳ יונה ס״ה. 

כף 

כח ) ? 1 ^ 0 שנכנס לביה״כ; פודנו נפסח ביכ״מיאמר 
פסוק ואני ברוב חסוך אכל גיחך יכו־ 

ואח״ה יכנס. ובאסרו ואני ברוב חסדך יטין נשם אמיס״ץ 
כי כוא ססד הפליץ. ובכל יום יכין אל אוח 1 אמס משם 
זה בפרטות כי הוא כנונר דהיינו ביום א׳ יכוין אל אוח 
א׳ של שם אבגיחץ וביום השני אל אות בי וביים שלישי 
אל אוח ג׳ וביים ד• אל אוח יו״ד וכו׳ וזה אסירת ואני 
ברוב חסדך וכוי והכוונה חהיה בכל זמן בנכנס לביה״כ 
בג׳ חפלוח שחרית מנחה טרביח. ובשבח כשנכנס לביה״כ 
ואימר ואני ברוב חסדך וכו־ בליל שבת ■כיין ש״ק של 
שם שקיציי׳ס וביום שבח בבקר זי 5 של שם שקיצי׳־ח 
ובמנחת שבח יית בל שם שקיצי״ח. שטר הכוונות שם. 

פע״ח שם ובשטר השבח סי״א. נגיד ומצוס שם: 
באגירת פסיק ואני ברוב חסדך וכוי יכוין כי 
בפסיק זה נרמזו נ׳ אבוח כנז־ נזוכ״ק 

וסובא שס בשער הכוונית והיא כי ואני ברוב חסדך רמז 
אל אביהם שהוא מדח החסד. אשחחוה אל היכל קדבך 
רמז אל יצחק שנתקדם בסר הסורים, ביראתך אל יעקב ט־ש 
שנאמד בו ויירא ייאמר מס נורא וכו׳ וכס*ש החיד״א בס׳ 
מורה באצבט סי' נ׳ אוח ס*ז. קשליה בהלכות חסלה דך 
נ״א ט״נ ולא יאמר בסי׳ ואני ברוב חסדך אבא גיחך בזכות 
אברהם וכו׳ כרדש בסידור בייט בדיני הנהגת הנקר 
אלא בכוונה בלבד שפסיק זה רמוזים בו ג־ אבוח כי 

יש טפס וסוד ג״כ נדבר: 

אחר שנכנס לביסיכנ יאמר בבית אלס־ם נהלך ברנש. 

קכל״ה בהלכות חפלה דך נ*א נדג. ואט־ג 

דבשטר הכיונוח ובפע־ח שם לא נזכר בסדיא לאסרו רק 
לכוין בו ס׳ימ סוב לאסרו: וכ׳־כ נגיד וסצוה לאמרו וכ*כ 

שט״ח סי־ מ״י אות א׳ בשם משנת חסידים לאומרו. 
אמנם מ״ש שם השטיח לאומרו קידם ואני ברוב חשדך וכי־ 
לא כן אנכי עמדי אלא כס״ש קשל״ה לאומרו אמר שאמר 
ואני יכי׳ ונכנס לביכי־מ וכ״מ מדברי שט׳ הכוונות למעיין 
ומבין בדברי הרב ז״ל : 

אחר שנכנס לביה״כג ישהחיס כנגד ההיכל ואח״כ יאמר 
מזמור אלהים יחננו וערכנו אשר יש בי ז׳ פסיקים 
יכננדם יקיך זי הקפוח סביב החיבה שגאמצט ביה*כ וטיב 
הוא שיכוין לגמור פסיק אחר בכל הקפה מהז׳ טד 
שיגמור כז׳ הקפות בזי פסוקים.־ וביום השבח א*צ להקיך 
רק הקפה א• בלבד. שטר הכוונות שם. פט״ח שם. נגיד 
ומציה שם. ולא כמ״ש מהר״י צמ״ח שם בהגהה בסטים 

ובנער וסצ!ה שאמרו לי כחברים שמהרח״ו ז׳יל היה עישס 
הקפה א׳ בכל יום וביום השבח ז׳ כי אין לסמיך אלא טל 
ט״ח ומבו״ש ושמנה שמרים שסדר מהרש״ו דל שהם מכתיב׳ 
יד אביו סיהרח־ו ז״ל ולא על שאר החברים כנדש הרש״ש 

זיל בספרו הטהור נה־ש הנד־מ רך כיה ט־א ודך כיו 
טיב וט״ג יעייש. והוא לא זכר מזה כלום וודאי שהוא יודע 
יותר באביו מסרח״ו זיל משאר החברים ואם היה עושה 


ש היה מסדר הברכות עד עוטר ישראל בתפארה ואז חיה 
: ד " צריך שיהיו תפילין עליו בשעת ק״ש ותפלה: ה ייבוין 

בהנחתם 

החיים 

היפך מזה היה אומר וכן הרש״ש זיל בסידור סידר 

לעשית ז׳ הקפיח בכל יום וטשה כוונות לכל אחר ואחד 
וביום השבה הקפה אחד בלבד. וכן נוהגים חסידי ביח אל 
יכב״ן. מיהו סי שמחאמר לבא לניה־כ וחושש ליוהרא 
א״צ לטשיח הקשיח וכמ״ש מוהרמיו זיל גש׳ הכוונות שם 
טל סאר־י ז״ל: 

כו ) ס^י׳ ני. הרא״ש היה מסדר הברכות עד טיטר ישראל 
בתפארה ואז היה מניח תפילין ונוי מיהו האר״י 
ז״ל היה מסדר כל הברכות של שחר טד פרשח הטקידה. 

1 אח״כ היה סחעטך בטלית ומניח תפילין ואח״כ היה מתחיל 

ספלחו סן פרשח העקידה ואילך. כמ״ש בשער הכוונות דך 

א׳ ע״ג. וכן סידר הרש״ש ז׳ל בסי נס־ש הנר״ס דך י״ז 

ע*ב ודך י״ט ע*ב. לומר הח״י ברכות מן הנוח[ לשכוי 

בינה מד סיך ברכת התורה ואח״כ להתעטך בטליח ולהניח 
תפילין ויטו״ש סודם של דברים: 

כז) סעי׳ ד׳ צריך שיהיו תפילין עליו בשטח קריאת 

שמט ותפלה. במסכת ברכות דך י*ד טיב 
איתא הכי אסר עילא כל הקורא ק־ש בלא תפילין כאלו 

מעיד טדות שקר בטצמי. ופי׳ רש״י לישנא מעליא. וכתב 
מעדני יום טיב אות ט' דכוונח רש״י לומר דהול״ל בהקב״ה 
שאלו הטיד אמת באמרו שהוא אלסים ה׳ אחר היה מקיים 

מציחיו. והחיספוח בדה ומניח תפילין כתבו• נטצמו פי׳ 
באדון שצוה. שקורא והיו לטוטפות. ולאות על ירך ואין עכ״ל, 
וכ*כ תלמידי רבינו יונס דעילא כדל דכיון שהוא קורא 

וקשרתם וס׳ ואינו מניחם נמצא שמעיד מדות שקר על 
עצמו שסה שאומר אינו אמת וכו׳ עכ״ל. והיד מיו״ט שם 

אוח ירד וב״י. וכ״כ הרין על מסכת ברכות שם. מיהו 

הב״ח פי׳ דברי רשיי הנ׳ל דר״ל דכשקורא ואהבת אח ה׳ 
וכו׳ יהיו הדברים כאלה ובו׳ שהוא לימד את שסו בכל 

לבבו והיא במה שתקשרם לאות על ירך ולטיטפוח בין 

עיניך שהוא מורה טל יחודו שהוא ימיר בעילמו וכו׳ נמשך 

מזה כשאינו מניח תפילין נראה כמעיד מדוח מליו ית׳ 

שאינו יחיד םע״כ אינו מניחן להורות •טל יחודו חהו עדות 
שקר שרע־ד עליו ית׳ ענדל. וכעין זה סי׳ כלבוש סעי* 

א׳ ימי״ש ונ״מ בין הטעמים הנ״ל לדידן דנוכגים לומר 
פסיק שמע ישראל וכו׳ וברוך שם וכי׳ בנבד קודם פרשת 

החמיר כמ״ש בשער הכוניח דרוש ני דק״ש׳ אם קרא ק״ש 
זו בלא ציצית ותפילין לדברי התוספות וחדי והר״ן ליכא 
בזה משים מעיד עדות ■שקר בעצמו כיון שאינו אומר והיו 
לטיטפות ולאות על ידך. ולפי דברי מעדני יו״ט לדברי 
רש־י ים ג״כ בזה משוס מעיד עדות שקר בטצמו. ולפי 
דברי הב״ח והלבוש גם לרש״י לא ים בזה משום מעיד וכוי 
וא*כ לכתחילה יש ליזהר ללבוש הציצית והתפילין קודם שיאמר 
קיש דקרבניח כדי לצאת אליבא דכ*ט וכסו שהיה טושה 

האר״י ז״ל שהיה לובשם קידם שאומר פלשת העקידה כמשיל 
באות הקודם. ואס יש איזה סיבה יכיל להניח אמ*ב אבל 
ענ*פ צריך להניחם קורם ס* התמיד כי ק הוא הסדר 

והתיקון 







אורח "לכי" "פיליו כה חיים מד 

בהנחתם שצונו הקב׳יח להניח ארבע פרשיות אלו שיש בהם יחוד שמו ויציאת מצריים על הזרוע באר הגולה 
כנגד הלב ועל הראש כנגד המוח כדי שנזכור גסים ונפלאות שעשה. עמנו שהם מורים על יחודו , מנחוח ל .,_ 
ואשר לו הכה והממשלה בעליונים ובתחתונים לעשות בהם כרצונו וישתעבד להקב״ה הנשמה 
שהיא במוח וגם הלב שהוא עיקר התאוות והמחשבות ובזה יזכור הבורא וימעיט הנאותיו י ויניח 

של 


כף החיים 


והתיקון לסי דברי כאר״י זיל שצריך להקן חמלה הסיצינ׳ות 
דארנטס עולמות אבי־ע ואחייב הפנימיות שנהם ני על ידי 
הסמשס שאנו עישים ג:נ יום יטול יויו רסנה וברכיתיהס 
ועסיסה סליה והנחה תפילין ונרכיהיכם נהקניס די מ־לרו־ז 
אנייע במיציניוח שלכם ואמ״ב ע״י הדיבור בד מלקי כמסילה 
מסרש׳ החמיר עד אחר העמידה נהקן ססניסיוח שנה" 
כמבואר בשער הכו׳ בדריכי כפלה כשחר דרוש נ׳ ידרוש 
ג׳ ופנרח בער החסלה ס־ד וס״ה וס׳ז ד״ס סדר עלייה העילמוח 
בדול וטרח דך ז׳ הנד״ס גירוכס״ו יעי״ש באורך ; 

בשעת קריאה שנים' מקרא ואחד המוס בס׳ קדש 
והיה ני יביאך א*צ להיות עליו ולא היי כעדוח 
שקר כיין שאומר רק דרך קריאה. חשו׳ בנין עולש סיי ל־ 
והביאו פחמי עולם איה ירד : 

כח ) ש 0 צריך שיהיו הסילין עליי גשמה קיש וחסלר. 

ואם אין לו הסילין מוטב שיחעכב אמד הפלה 
ציבור ולשאול חסילין ממבירו נדי שיקרא ק״ש ויתפלל 
בהס־לין דזה עדיך מהסיצה עם הציבור. מיא סי׳ שיו ס׳יק 
י*ב. ר*ז שם אוח ייא. שץ דך ל״ו עיר. חסיל אוח נדו. 
שחילי זיחיס שם אוח כיא. קיצור ש״ע סי• יו״ד אוח כיב 
סייג שם אוח ו׳. רק אם חושש שיעבור זמן ק״ש והפלה 
אס ימחין אז יקרא קיש ויתפלל בלא תפילין וכשיזדמנו 
לו אחיכ ילבשם ויקרא בכס קיש כמים הסו׳ הנ׳־ל. אבל 
אם יש זמן צריך להמתין וילבש ציצית ותפילין קודם סר׳ 
החסיד כדי שלא יהסך כסדר כמ״ש באוח הקודם ובאוח 
ה׳ יערב. ועוד עיין לקמן סי־ ניה אוח י״א: 

כט) סעי׳ הי. יכוין בהנחתם שצינו הקניה וכוי. ויש 

להכניס זה בקיצור בנוסח הלשם יחוד כדי 
שירגיל בה ונא ישכח דהיינו שיאמר לשם יחוד קבה״ו 

בדחילו ורחימו ורחיסו ודמילו לימדא שם י״ה ברה בימודא 
שלים בשם כל ישראל הריני בא לקיים מיע להניח חסילין 

בידי ובראשי כסיש וקשרהם לאות טל ידך והיו לטיטפוח 
בין מיניך. ולזכור יציאת מצרים ולשעבד הנשמה שבמוח והלב 
לענזדהו ית׳ ויהי ניעם וכו׳: 

ל) שם להניח ד סרשיות אלו שים בהם יחיד שמו וכי׳ 

בססרי סי ואחחנן איתא שמע וכיה אס שמוע 
בשינון ואי! קדש והיה כי יביאך בשינין והביאי הילקיט ומיא 
סקיו וסי׳ המ״א שר־ל שא־צ לאומרם. אבל הכיח בסי׳ 

ליס כתב בשם כחסיד מהדיר ווייש ז־ל שהיה קורא בכל 
יום בבקר כשהיו תפילין בראשו ס׳ קדש ים׳ והיה כי יביאך 

ואמר כיון שד׳ פרשיות אלו כחובין בתפילין ראוי לקרוח 

כל הד׳ בכל יום בשעה שהתפילין בראשו עכ״־ל, וכיכ 
כשליה הניאו מיא שם. >כ־כ המחביר בקי״א סי ציד אוח 

ג׳ נשם ס׳ צדיקים לסהרס סאסירש ז״ל דך ייד טיב 

שמצא כתוב בבס הרמב״ן וסכרח״ו שחייב כל אדם ל־מר ד׳ 


פרשיות של תפילין כל יום בעודם עליו והב׳ סר׳ שסע והיה אס 
שמע דבר אימים בקיש וב׳ פרשיות קדש והיה ני יביאך צ*ל 
קורט כרוך שאמר שהם קודמות לשמע והיה אם שמע פטל 
•׳הביאו נ״ץ דך מ״א ע״ר, מס״ל אוח ייד. רו״ח אות א׳. 

ב! איש חי ס־ וירא או׳ כ״ס: 

1 אם א״א לאומרם קידם ברוך שאמר לפחות יאסרס 

אחר עלינו לשבח קידם שיסיר התפילין, מחב״ר 
שס. בץ שם. חסיל שם. רו״ח שם. בן איח שה, ודע הא 

דקאסר קידם ברוך שאסר לאסוקי אחר ברוך שאסר שאין 
יכול להפסיק ולאומרם אבל הוא טוב יותר לאומרה חכך 
אמד שלבש תפילין קודם ס׳ העקידה. והוא פשוט: 

לא ) ש□ ויניח של יד תחלה. אם התפילין שלו בתוך 

> הכיס לא ינערס מיץ אלא ימפשם בידו ויוציאם. 

ספר חסידים סי׳ רע״נ. כנכי: בהנהיט בשם הנז׳ איר 
אוח ב׳ כסא אליהו בשם הנז׳ מ״א סיך, סי׳ כ״ח. ריז שם 
אוח טי. ב׳ץ דך סיב ע״א. זטל מ׳־ג אות ח׳. חסיל אוח 
א׳. קיציר ש״ע סי׳ יו״ד אוח די• שתילי זיתים סיך סי׳ נ״ה: 
לב ) ש□ ויניח בל יד חמלה וכו׳ יצריך לכסוס זרועו 

בטלית בשעה הנחה תפילין כדי שסהא הנסח 
תפילין בהצנט. שטר הכוונות בדרוש כ׳ דהסילין ד״ה סדר 
הנסח החסילון. פעיח שער כתפילין סיי. עי״ס דך ליד ע*ב 
הנדיס בירושח״ו. א״ר אוח 0 ׳. ברכיי ס י ז״ך אוח כ׳. 

שץ דך טיל ע״ד. זטל ח״א אות ת׳. בייט בדיני הנחת 
תפילין אוח כיח. כס״א אות ג׳. בעיה סיך 

סי׳ כ״ז. חסיל אוח; י־ב, כך כחיים לסרח״ש סי' יו־ד אוח 
ייח, בן א*מ ס׳ וירא אוח ט״ו ובס־ נניסין זאב נתן שי׳ 
לדבר כי יד סל כש ים והביאי' שץ שם ומסריקיב. דל טעסא 
טעים משום שנאמר והיה לך לאות על ידך ולא לאחרים 
יעייש. והביאו כך החיים שם. ובן איח שס. ואפי׳ יישב לבדו 
או בבית אסל ניכ צריך לכסוח כמיס מסהסיוח דברי הרב 
ז״ל וכיה בן א״ח שם וכן בהנחה חסילין שיר צריך לכסות 
ראשו בטלית בשעת הנמס כדי שתהא בהצנע כ״מ מדברי הצמיח 
בכעיח שם שכחב ודל ואס זה נאמר בתפילה שיי וכו׳ 

עלמא דאחגליא וצריך לכסותן אפי׳ בהנמהן סכ״ש בהפילה 
ש״ר שכס מכלל כבחינות המכוסים עטל. וכ״כ הברכיי סי׳ ז׳ך 
אוח כ׳ בשם מר זקנו דל. והביאו שין דך נדל ע״ד: 
לג > ש□ ויניח של יד המלה וכו׳ כנה בענין הנמה 

תפילין שיי וברכתה אם ציל מיושב או סטוסד 
רבו הדמית בזה, דמהריי וייל סי׳ קציא ורש״ל בת׳ סי׳ 
צ״ח כתבו דסהנחס והברכה צ״ל מעומד וכיד סכנה־ג 

בכנהיט וכיד אהרן בהנב" סי׳ ח׳ וסחה״ש סק״ך. ועיי; 
בהגהה סיך סטי׳ ייא שכתב בשם כאביר והזוהר שצריך 
להניח חש״י מיושב וכו׳ והמ״א סקיך עשה פשרה בדבר 
דכנמה תהיה מיושב והברכה והקשירה מעומד יעו״ש. 
וכן סכרח הרנדט מסאנו סי׳ ק״ב בשאלה הד. וטכ 

כבני 






הלכות תפילין כח 


אורח 


חיים 


באר הגולה 

ח לסירש״י והריף 
והרמב׳יס ותשובה 


של יד תחלה ויברך להניח תפילין ואח־כ יניח של ראש ח ולא יברך כ׳א ברכה אחת לשתיהם : 
הגה וי" ח לברך על של ראש על מצית תפילין אפי׳ לא הפסיד, מסיים (הרא״ש הלנות תפילין) (וכן 
פשט המנהג בבני אשכנז שמברכי; שתי ברכות וטוב לומר תמיד אסר הברכה ישניה 

ברוך 

כף החיים י 


הנני חיי סי׳ מ־, ר*ז אוח כ־ז והאיר אות ח*י והסרסיג 
נאיא אות ך פיאנו בזה ופסקו כרכיל דהגחה והברכה 
הכיס מפימד יעו״ש. ובהשי׳ דרכי נוטס סי׳ גי כסב דאין 
סונה לעמוד על נרכס סם־לין יערם. והלקיט סיב סי׳ 
רסיו כסב דאין לעמוד על ברכת תפילין. וכנס״ג שס כתב 
דאין מנהגינו לעמוד על ברכת תפילין. וכ*כ כסא אליהו 
אוח ג׳ דרוב העולם לברך מיושב יערם. אמנם הרג בשער 
הכוונות כס כתב רהנחס תפילין שיי תהיה מיושב ולא 

סעימד. וכ״כ בפע׳יס שס. אבל בענין הברכה לא נתבאר 

בהדיא בדברי הרב דל שצ״ל מיושב רק מסחמיוח דבריו 

נראה דגם הברכה תהיה מיושב, וניב סרב מצח שמורים 
בהדיא דף ס״ג ע״א ובי דצריך להניסם בישיבה בסוד ועתיק 
•יומין יתיב כסיש סרב דל בשפר הארוך ח״ב סיס בתיקון 
סד וכר כרי להמשיך השפע סמי לטיק ונל בחיי נויק תיקינה 
הוא בישיבה דוקא ולכן א י צ לקום בשעת הברכה ואסיב 

לקשור בישיבה אלא הברכה והקשירה הכל בישיבה וכוי וכל 
מי שעימר בשעת הברכה ׳ספות הוא בידו ואינו עושה 
התיקין של סשי׳י כתיקונה וכר עניל. ומיש הגיד סי׳ ייא 
בשם הרמיע דלדילן דנהגינן לפעור שניהם בברכה אמת מאי 
מזית וכי׳ ואחי־כ הביא דברי סצ״ם סניל וכתב ואולי כל צדם 
מצים הוא עיס הנוהגים לברך סל שיר נסיע יעו*ש אין 
נראה כן מדברי האר׳י דל בשער הכוונות דרום ג׳ יתפלח 
השחר שכתב שם עיי תשיי נהקנים נ׳ תחתונית ובריאה 
ועיי הברכה נתקן אור מקין) שלהם וכר אח״כ עיי תשיר 
נחקנים ג׳ אחרונות דאצי' וכר אלא שהוא בסיד ארס 
שלהם בלבד ואין החביר צריכה לברך עליה לסי שאור מקין) 

שלהם נעשה מאליו ואינו נעשה על ידינו וכו עכ״ל. ואיכ 

כיון כע״י הברכה לא עשינו כיא אור מקין) לגי החסונות 
דבריאס דיקא הנחקניס ע״י תפילין שיי אבל לג׳ תחתונות 
ואצי' סנתקנים מיי תכיר לא נעשה עיי ברכיסנו אור מקין) 
אלא נטשה מאליו א׳־צ לקום בעת הברכה ספני תפילי! ש״ר 
כיון כנעשה מאליו ולא עיי ברכתינו ומה שאנחנו מכונים 
בברכה ענ בניכם היא לפי דברי הפשט. ולפיז אזלא לה 
טעמא דמאי חזית וכי׳. אס*כ ראיתי שניב סתת הדביר 

בבה מיהד׳ד חיים סכה מידעי ויעייש ס״ש בעני! זה באורך 

וברוחב. יכ־כ ב 0 *ץ דן) ס׳ עיב דלהזוסר וסאר״י דל ציל 

ההנחה והברכה מיושב. וכיכ בדן) סיל עיד. וכ*כ סו״ב. וכ*כ 
מנחת אהרן כלל ח׳ אוח ר והביאו דברי מנחם בהגכיע 

סין) אות בי. וכ־כ הסס״ל אוח ד• ונתן סי׳ עיז כי יד על 
כס יה. וכן מנהג חסידי גיס אל יכבץ שבעיר קידשינו 

ירושת•.׳ כהולכים טיס חורת האר״י דל. וכן עיקר. וכ־כ נן 
א־ח ס׳ וירא אר ח׳ ודלא כמ*ש סידור בית עובד בדיני 
הנחת תפילין אוחכיז : 

ש□ ויברך להניח וכר. אס בירך על ש״י בלבו לא 

יחזור ויברך אלא בשל ראש יברך מל מצית תפילין 
והיה לבני אשכנז. משפם כתוב סי׳ נח. כן) הסייס סי׳ 
ירד אוח סי: 

לד) שם להניח תפילין. הלמד דחסילין ימים שהרי פירש 


פירש הד־אש דל בסי׳ ב׳ דתסילי! לשון סלילה 

שהיא אות והוכחה לכל רואינו ששכינה שרוייה סלינו כדאפר 
וראו כל עסי הארץ וכו׳ אלו תפילין שבראם וכיון ששורשו 
סלל צריך דנש בלמ״ד להורות על הכפל. דברי חמודות סון) 
אות נ־ד והביאו סמ־א סק־ח וממה״ש. א־ר אוח טי. סררדג 
נא־א אות חי. ר״ז אות פיו. סידור בי״ע בדיני הנחת תפילין 
וברכת! אות ל־מ. קיציר ם־ע סי׳ ירד אוח ד׳: 

לה) שם ואח*כ יניח של ראם, קורם שיניח תפילין 
של ראם יסתכל בשני הכינין כס־ש נזוהיק 
ס׳ עקב דן) רכיד ט״א ודל כל מאן רבעי לאנחא תפילין 
דרישא מבעי ליה לאסתכלא באינון חרי שינין דא־נון רסיזין 
לאיטן שנעה ז־נין דאית בהון רמז> חין סחימין חין 
עסיקין עכ״ל. והביאוהו האחרונים יד אהרן במ״ב אית הי 
חסיל סוף סי׳ ליז• כן) כחיים להרמ״ס סי■ ירד א־ת ח, 
בן איש סי ס׳ וירא אוח חיי: 

1 *ש להסתכל בשין של ד׳ ראשים תחלה ואמ׳כ בשין של 
ג׳ ראשים שכן. משסע בשער ההקדמות דן) רא 
ע״א שכתב דשין של ד׳ ראשים כנגד במי׳ ד׳ אורות קודס 
הכנסס תוך נהיי דאמא ושץ של ג׳ ראשים אמר המסס 
תוך נה״י דאי׳ יטו״ם. וכ״כ בע־מ שטר הכללים סוף ס־כ 
וא־כ כיו! שכין של ד׳ ראשים היא כנגד ד׳ אורות קודס 
שיכנסו ת־ך נה*י דאי׳ צריך להסתכל בה קודם כרי שיהיה 
מונח ההסתכלות עצ הסדר• ועיין שער המו־ דרום ר׳ דחסילין: 
לי) שם ולא יברך כ״א ברכה אחת לשתיהס. הגהה וי*א 
לברך טל ש״ר וכר בקונטרס מי משאלות שהיה 
שואל חד מרבוותא קמאי רבינו יעקב מסרוי־ם מ! השמים. 
והביאו מדבריו במרדכי ושבלי כלקט וזולתם. כתב שנשאל 
אס הלבה כהגאון רבינו יצחק אלפסי דסיר ברכה אחת או 
ככגאוניס דסברי ברכה אחת ליד וברכה א׳ לראש והשיבו 
לו סן כשמים ואת בריתי אקים אח יצחק ונו' מסביר אות 
ג', וכן נראה דעת האר־י זלה״ה נבער המו׳ שאי! לברך 
כיא ברכס אמס לבתיהם, דאע״ג דבפרק ב׳ מתפלת השחר 
הגיא בסתם ב־ כסברות במג ותפלת השחר דיה והנה טחה 
וכר פסיק ותני דאין תפילין ש*ר צריכה לברך עליה לסי 
שאור מקין) שלהם נעשה מאליו ואינו נפשה טל יויני. וליל 
אחיל והשלשה תחתונות דאצי׳ בבחי׳ חיצוניות לבר ובסוד אור 
פנימי לבד. אבל אור מקין) שלכם ונא נעשה מאליו וא״צ 
לתקנו עמר. ונ־מ בפע־ח שער התפלה סיס וסיז דיה סדר 
עליות התפלות בחול. ומט בעדת דן) ח׳ נרא בהנדיס 
בירישתיו: 

לי) ש□ בהגהה. ר־א לברך על ם־ר מל מצות תפילין. 

הנלין לומר בפסח סוא״ו שהוא דבוק ומש לרשיי 
דלא קיימא ברכה כלל אלא על של ראם בלבד בידאי דא־א 
לימד בחולם וכר ואני רגיל לומר בפתח דלרש־י ודאי הנמן 
לומר כן ואף למאי רגימא דקיימא נסי אשל יד מ*מ שסיר 
קאמרינן בפתח שהרי יכולין אנחנו לכלול שתי התפילין במצוה 
אמס על שם ששסיהם תפילין הס ונמרא משיבין וכוי עמל 
דברי מסודות אוח ניס. וכ׳כ שמסיג בהגהיט אוח ב־ רמנהג 

המולס 
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הכיכי פירושו רץ והקדים לפניו) ל לפיכך צריך לברך על התפלה של יד אחר הנחה על הקיבורת 

קודם 


כף החיים 


כאר הגולה 

ט תוס׳ גמנחו׳ה 

ל״ה וביומא ל״ג. 
י אגור בשם 

מהר" י מולכץ 

כ ממזוה שס 

ונכמ׳דוכתי בש״ס 
ל רמב״ס ס״ל 

מהל׳ ססילין. 


העולם לברך בפסח הסס הואיו וכן הסכים כמיא סק־ס 
והביא ראיס סן המקרא מצות ה׳ ברה וקאי על כל המצית 
יעדם. מיהו סרב תוספת שבת בהגהותיו הביא משם לוית 
חן דאין נמס ראיס דסציח קאי על כל החורס אבל הראיס 
סדכחיב בירמיה סי׳ ליה יען אשר שמעתם מצית יהונדב 
אביכם ותשמרו אח כל מציחיו משמע לסדיא דסציח משסע 
כמי הרבס ציוייס מכיל והביאו סממב״ר אות ס׳. וכ־כ ר*ז 
אוח מ־ז לומר בפתח חמת הוא״ו, קיצור שיע סי׳ ירד אות 
ד. אמנם העיז סקיו כסב בשם אחיו מוסריר יצחק סלוידל 
לברך בחולם תחת סואיו וססרמיג במש׳ז אוח ו׳ כתב דהבומר 
ינחר או כהנדז או כהמיא יעי״ש. ובמעשה רוקח כתב בשם 
חשובת חב־י סי׳.א' שהביא בשם כסס גדולים שי*ל נפתח 
הוא־ו ואלו סוה שסיע ליה למוהר־ר יצחק הלוי דברי הגאונים 
הכיל כיס מבעל דעתו עכ״ר. והביאו פחמי מולם אות י־ד. 
וכל זה לסברת סירים זיל דסגרכי! שני ברכות אבל 
לנוהגים כדברי סרן דל דאין מברכין רק ברכס אחת 
לשניהס ואירס שסח מברך בפסח לכיע. איר אות יו* ד ואות 
י*ב. מ־א כצל י־נ אוח ייא. פרמיג שם. פתחי עולם שם, 
שתילי זיתים אוח י״ח: 

לי 0 ם י שטעה ובירך מל תפילין של יד סל מצות תפילין 
יצא. ואס הוא מיני אשכנז אם נזכר קודם ההדוק 
מברך להניח ומל של ראש טל מצות. מהריש וינטורה הובאו 
דבריו בשוית מכתם לדוד לסרב המפורסם מופלא הסמו״ך 
כמסר/־ דוד פארה בא״ח סי׳ ייא. והרב המחבר מלק עליו 
ברין בני אשכנז ומסיק דאם נזכר קודם ההדוק יברך להניח 
ובשל ראש לא יברך ואם לא נזכר יברך כשמניח של ראש 
להניח לבד. מחב״ר אוח זי. ובספרו קשר גודל סי׳ ג׳ אוח 
ט״ז. זכ״ל מ־א בהלכת ברכות אוח 0 ׳ סידור בי*ע בדיני 
הנסת תפילין וברכתן אות ל*. שמית אוח כ׳ וכ*כ ספרמיג 
שה דאם סטה ואמר על של יד על מצות ובשל ראש להניח 
יצא♦ והביאו פסחי מולם סיף אוח ט׳ו. וא*כ כיס לנוהנין כס׳ סרן 
דל אם טעה ובירך תחלה על ש״ר להניח ולבשו קורס של יד אס 
נתכוון לסטור שניהם יצא וא־צ לברך פוד מל שיי, ומיין 
לקמן ריש סי׳ כיו מה שנכתוב בזה בסיד: 

טל) א□ בירך ג על של יד על מצית ותוך כדי דיבור אמר 
להניח" יברך על שיר על מצות. מסגרת זהב 
על קיציר השיע סי׳ יויד אוח נ׳ ולי נראה דלא נאסרו 
דברים הללו דחוך כרי דיבור חשינא ברכה אחת אלא במי 
שצריך ברכס אחת וסטה בדיבורו ואסר נוסח ברכה אחרת 
וחזר תוך כדי דיבור ואסר נוסח כברכה שצריכה לו לזה 
אמרינן דחשינא ברכה וא־צ לחזור ולברך כמבואר בסי׳ ר״ט 
סמי׳ ב׳ אבל בכהיג שצריך לשיגי ברכות והתפילין מונחי; 
לפניו שניהם של יד ושיר ואסר בסיום הברכה נוסח הצריך 
לשניהם ייל דיצא חובת שני הברכות וא״צ לברך עוד. וכמיש 
סרן דל ביויד סי׳ של־א סטי־ טיח בענין תרומות ומעשרות 

(בס 


דאם מפריש סכל זה אמר זה מיד ולא סח ביניהם כוללם 
בברכה אמת יעויש, ואע״ג דסחם לכתחלה כוללם בברכה 
אמת והכא שחי הברכות היינו משוס דהחקנס סיתה כך 
מתחלה לברך שה* ברכות לדעת הסוברים ק כמ״ש בניי 
אבל נכהיג אם כנר הזכיר מעין שחי הברכות בברכה 
אמת וכן מונחין לפניו ודעתו ללובשן נראה דלא יברך עוד 
ובפרט בדין זה דגלאו סכי בפלוגתא שניא וסור״ס ג״כ מש 
לס ואמר דטיב לומר אסר ברכס שניה נשכסל״ו: 

ט) ש□ בהגהה, וטוב ליסר תמיד אסר הברכה השניה 
ברוך שם ונו׳ ויאמר הברוך שס וכי׳ אחר 
שהניח שיר דאם לא כן הוי הפסק, פלפ״ג נא״א אוח 
ירד, קיצור שיע סי׳ יויד אות ד׳, פתחי מולם אות ט״ז 
ויש להסתפק אם יענה אמן אסר על מצית בשומע מחברו 
בסי־ רטיו אין עונין אמן אמר ברכה לבטלה חה ספק 
הוא, פרמיג שם- סתמי מולם שם. וטיב ים לברך ברכה זו בלחש, 
קיצור ש־ע שם. ואס ברך בקיל רם ישמע סבירו ים לענות אמן בלבו: 
מא) סעי׳ ר. אם פגע בשל ראש תחלה צריך להעביר 
וכו׳ דנחיב והיה לאות על ירכה והדר ולטוטפות 
בי! עיניך ידרשינן נמי בגמרא כל זמן שבין עיניך יהיו 
שתים ומשוס הכי מוטב שיעבור מל המציה מיעבור של מיש 
בחורה סשא־כ לעני! ציצית ותפילין כמיש בס" זה סמי׳ א׳. 
נח סר,"ס. מ־א ס*ק י׳א. יעיין ס־ש טל זה לעיל אוח ז׳ יעו׳ש: 
סב) שם צריך לכעניר על אותה מציה וכוי. כתב החסיל 
אות ה׳ דהיוהר טוב שיניח כל ראש מ! הצד שלא 
במקום הנחתם ואחד שיניח ש״י יזיזם ויניחם במקומם טכ׳ל׳ 
וזהו שכתב כוי לחיש לסברת סנ״י שהביא נ־י סי׳ כיח 
דס־ל דאס פגע בם־ר תחלה יניח של ראם משום דאין 
מעבירין ע״ה• אמנם לפי דברי האר־י זיל יש לפקפק גס 
בזה ע־נ אין לזיז מדברי מרן דל שצריך להעביר טל אותה 
מציה ולהניח שיי תחלה ואח״כ שיר: 

ם; ) ש□ צריך להטביר מל אותה סצוה וכי׳. ואם הניח של 
ראם תחלה מיין לקמן ריש סי , כיו אוי א׳ . 

ם י) סעי׳ ז׳, יברך להניח בקמץ תחת ההיא. ריל שירחיב מעט 
קריאת הה־א ולא כמו שטועים קצת עיה 
שקירין כסו שני ההין לההניח. חסיל או־ ו ׳: 

מה ) ש□ בקמץ תחת הה־א וכוי. ונ*כ האחרונים. מחב־ר 
אות ו׳. ריז אות נרו. סידור בית עיבד בדיני ברכה 
תפילין אות ל*מ. חסיל שם. קיצור ש׳יע סי• ירד אוח ד׳. 

ורלא נמ״ש באס״ט סק־ו. עיין שע־ת או׳ ו׳ : 

מו) ש□ יברך להניח בקמץ וכי'. אעפיי שכתוב בסורה 
וקשרתם. תקנו לומר להניח תפילי! מפני דמיקר 
הסציה היא שיהיו מונחים סליו כל היום ואס היה מברך 
לקשור תפילין סוס משמע דבמה שקושר תפילי! על ידו ועל 
ראשו רגע אחד יוצא י*מ לכך תיקנו להניח דמשמע שיהיו 
מונח־ם עליו לסחוס שעה אחת ענ״פ. ב־ח. א*ר אות טי. 

וכיה 







הלכות תפילין בה 


חיים 


אורח 

באר הגולה קודם קשירתם שקשירתם זו היא עשייתן: הגה וכן בשל ראם קודם שמהדקו בראשו (טור) : 

מ מנחיח ל 'י• ט = אסור להפסיק בדיבור בין תפלה של יר לתפלה של ראש ואם הפסיק סברך על של ראש 

על מצות תפילין: הגה ולדידן מוהגין לברך ששי ברכות אף אס לא הפסיק צריך לחזור ולברך מל של 


וכ״כ מהרי״ט בחשו׳ א״ח סי׳ כ״ה והביאו ש״ץ דף מ״א 
מ״א, עט״ז, שחילי זיחים אוש ט , . פחמי עולם אוש י״ג. 

ועיין מ״ש המהב״ר בקו״א אוש ב׳: 

םז ) ס^י׳ ח׳. כל המצוח מברך עליהם עובר לעשייחן 
ופר. פי׳ סמוך ) לעשייתן לפיכך מברך אחר 
ההנחה אבל לא יברך קודם הגחה משום דהו״ל קודם 
דקודס. ב״י, ב״ח. מו״ת אות יו״ד. ט״ז סק״ז. מ״א ס״ק 
י״ב. וכ״כ האחרונים. ודלא כפי׳ ב׳ שכחי ב״י. ואחר הידוק 
הרצועות בקיבורת לא הוי עובר לעשייתן. ב״ן דף ל״ז ע״ג. 

שע״ת אות ז׳ וכן הוא בלבוש: 

מח > שם קודם קשירתם. כיינו הידוק הרצועה המונחת 
על הזרוע. ט״ז שם. והאחרונים: 

מט > שם קודם קשירתם וכר, ואם לא בירך אחר הנחה 
יברך אח״כ דמצוה שיש לה משך זמן הוא. 

פרמ״ג א״א אות י״ב, פתחי עולם אות כ״א. וכ״כ אנן בעניותין 
לעיל שעי׳ ח׳ אות מ׳ בשם הרמב״ם יעו״ש. ועיין שם אות 
מ״ב ולקמן סי׳ ס״ו סעי׳ ב׳ בהגהה וב״י שם: 

שם בהגהה. וכן בשל ראש קודם שמכדקן בראשי. 
והיינו ג״כ אחר הנמה על הראש דקורם ההדוק. 

ב״ה. מ״א ס״ק י״ג. סו״ב אות ג׳, א״ר אות י״ג. ד׳ז אות 
י״ז: ח״א כלל י״ג אות ד׳. קיציר ש״ע סי׳ יוד אות ד. 
ויכפה ראשו בטלית ולא בגילוי הראש, פרמ״ג שם. פתחי 
עולם שם. ונפקה מינה לדידן ג״כ דאם הפסיק בדיבור 
בין תפילה ש״י לתפילה ש״ר דמברך על מצות תפילין על 
ש״ר כמ״ש בסעי׳ שאח״ז שצריך לכסות ראשו בטלית ולהניח 
התפילין■ על ראשו ולברך על מצות תפילין ואחר כך 
מהדקו בראשו. ועיין מש״ל סוף אות ל״ב בשם מהר״י 
צמח ז״ל יעו״ש . 

נא) ס^י׳ ט׳. אסור להפסיק בדיבור בין תפלה של 
יד לתפלה של ראש. ואפילו אס מוזר ומברך 
,על של ראש אסור להפסיק, ב״י בשם הפיסקיס ודלא 
כהתוספות: 

נב) וכל המניחים תפילין בח״ה בלא ברכה אסור לדבר 
ולהסיח בין תפלה לתפלה, דהא דאמרינן סח 
בין תפלה לתפלה עבירה היא בידו אין הטעם דוקא משוס 
דמביא עצמו לברכה שא״ 5 לו אלא בלא זה יש עבירה 
להסיח, ב״י בשם מהר״ר ישראל בפסקים וכתבים סי׳ ק״ז 
ועי״ש שהניא ראיות לדבר, וכ״כ הלבוש, מ״א ס״ק י״ד וממה״ש, 
א״ר אות י״ד, פרמ״ג בא״א אות י״ד, ר״ז אות כ״ב, שתילי 
זיתים אות י״ז, פתחי עולם אות כ״ב, וה״ה להמנימין 
תפילין של ר״ת אמר שחלצו תפילין של רש״י 

אסור להפסיק בדיבור בין תפלה לתפלה. ד׳ז שם 

וכ״כ הברכ״י סי׳ ל״א אות ד, ונמחב״ר סי׳ ל״ד 

אות ה׳ יה 3 אתי דבריו בסה״ק קול יעקוב סי׳ ל״ד אות 

י״א, וכ״כ הש״ן דף מ׳ ע״ב, זכ״ל ח״א אות ת׳ סידור 
בי״ע אות ט״ל, חב״ל אות ח׳, קיצור ש״ע סי׳ יו״ד חות 
ח/ פתחי עולם שם, ומ״מ (המניח תפילין בח״ה או דד׳ת 
:יון דליכא ברכה מותר• לפנות קדיש וקדושה ואמן וברכו. 


מ״א ס״ק י״ז ומחה״ש, וכ״כ הברכ״י שס, מיהו מדברי 
הלבוש סעי׳ ט׳ משמע דגס בזמן דליכא ברכה אין נהפסיק 
אפי׳ לענות אמן או יהש״ר יעו״ש, וכ״כ א״ר אות י״ד. 
ועיין בנשמת אדם כלל י״ג אות ג׳ שכתב וכ״כ הר״ן 
בסוף ר״ה אלא שהוא ז״ל הקשה על דברי הלבוש והד׳ן 
מרש״י ותו׳ דמשמע בהדיא הטעם משים ברכה ובח״ה 
כיון דליכא ברכה מותר ועי״ש עוד שכתב דגס מהרא״ש 
שהביא בשם הלכתא עתיקתא משמע דמותר לענית יעו״ש 
אלא מ״ש שם הנ״א דלא זכיתי להבין דברי מהרא״י 
בפסקיו כתב עליו הפתה״ד בהשמטות לסי׳ ל״א דגם 
למהרא״י מותר יעו״ש. וכ״כ הממה״ש ולבו״ש על דברי 
המ״א ס״ק י״ז יפו״ש, ועיי; פרמ״ג א״א אות י״ז שכתב 

דלרז״ה י״ל דאסור אבל הש״ע יראה דאין סוגר כן דא״כ 

מפרין ושומע נמי אסור יעו״ש, ובזה נסתלקה קושיית הפתכ״ד 
שם על הברכ״י דלמ: לא זכר סברת החולקים על מהרא״י 
ומ״א דכיון דלדעת מרן מותר לא חש להו, ועוד דכיון דיש 
אומרים דאפילו כשמברך על התפילין צריך להפסיק ולענות 
קדיש רקדושה כמ״ש בדברינו לקמן אות ס״ג לפיכך בכה״ג 
בזמן דליכא ברכה כתב להתיר ולא חש לדברי החולקים, 

וכ״כ האחרונים דמותר לפנות קדים וקדושה ואמן וברכו 

בזמן דליכא ברכה, ש״ץ שם, זכ״לשס.ר״ז שס,חס״ל שם, 
קיצור ש״ע שם. ועיין גסה״ק קול יעקב שם שכתבתי בשם 
הברכ״י דדוקא בקדיש וקדושה שהוא חייב לענות יש מקום 
להתיר אבל ללמוד אין נראה להתיר דאיבעי ליה לכוין 
בהנמחן ולא להסיח דעתו בלימוד יעו״ש : 

ק) ש□ אסור להפסיק בדיבור וכו׳. טועים העולם שסוברים 
דיכול לדבר בלשון הקודש וליתא. שכנה״ג בהגה״ט 
סי׳ כ״ו בשס באר שבע, עו״ת או׳ י״ג. שתילי זיתים אות 
ט״ז, וכ״מ מדברי התו׳ ברכות דף י״ג ע״א ד״ה ובאמצע 
וכו׳ יעו״ש ועיין לקמן סי׳ נ״א אות ו׳, וכן אפילו להשיב 
שלום לרבו אסור, הרמב״ס פ״ד מהלכות תפילין דין ו׳ והביאו 
פתחי עולם אות כ״ב, ואפי׳ בשתיקה אסור להפסיק יותר 
מהצורך. פרמ״גבמש״ז או׳ ד׳ והביאו פתחי עילם שם, ועיי; 
לקמן סי׳ ר״ו סעי׳ ג׳ ומ״א שם סק״ד: 

ד 1 > ש□ אסור להפסיק בדיבור וכו׳ מי שהוא מכיין לצאת 
בברכת חבירו וגם חבירו מכוי; להוציאו עכ״ז 
אסור להפסיק בין תפלה ש״י לתפלה ש״ר כאלו בירך לעצמו. 
א״ר אות י״ד, חס״ל אות ו׳, ודלא כמ״ש העו״ת אד י״ב. 
ועיי; לקמן אות ס״ה: 

ה!) מי שרצה לפטור עצמו בברכתו של חבירו בתפילין וסח 
המברך בין תפלה לתפלה נסתפק הרב מהר״י חזן 
ז״ל בספר חק״ל י״ד ח״א בקוגטריס כונן לחקר שבסופו 
סס״י נ״ג דשי״ג ע״ג אי השומע א״צ לברך על ש״ר מל 
מצות תפילין או דלמא לא עדיף השומע מנברא דאתי 
מחמתיה, וכתב דצד זה נראה לו יותר יעו״ש, והביאו סידור 
בי״ע בדיני הנחת תפילין וברכתן אות מ׳ וכתב עליו וז״ל 
דכיון דמה שהשומע יוצא בברכת חבירו הוא מטפס זעונה 

אמן 





א 11 *ח הלבות תפילין חיים מוי 

ראש להניס גם על מצות ד״ע): י נאם סח לצורך תפילין אינו חוזר ומברך ם אם שמע קדיש או באר הגולה 
קדושה בין תפלח של יד לתפלת של ראש לא יפסיק לענות עמחם ע אלא שותק ושומע ומנוי! 4 ח מ ״י' הר ״י 

לסו! וססול. ע רש״י 


כף החיים 


אמן והוה מריך מיהו גופיה ואף אם לא ענה יוצא מטעם 
דשומע כעונה ועונה כמברך וכבירך לעצמו משיב א״כ גס 
שהפסיק המשמיע ואט״ג דהוא נעצמו צריך לחזור ולברך 
על מצות תפילי[ מ״מ כשימע כיון דאידו לא הפסיק י."צ 
לחזור ולברך על ש״ר על מצות תפילין עכ״ל, ומ״ש דיוצא 
אפי׳ לא ענה אמן כן מבואר בדברי מרן ז״ל סי׳ רי״ג 
סכי׳ ב׳ ועיין מאמ״ר סי׳ קס״ז אות ט׳ שכתב דליכא 
לספוקי בהא דיוצא והוא מוסכם מכל הפוסקים יעו״ש, 
ומ״ש דהשומע כיון דאיהו לא הפסיק א״צ לחזור ןל 3 רך 
וכי׳ כעין זה כתב הפרמ״ג במש״ז סי׳ קס״ז אותח׳יעו״ש: 
נו > שם אסור להפסיק ■־בדיבור וכו׳ לדידן בני הספרדים 
דאזלינן בתר מ״ד דאי! לברך על' חש״ר ברכה 
בפ״ע אם טעה ובא לברך מל תש״ר וכיון שלתמיל לימר 
ברוך אתה ה׳ נזכר לא יסיים למיני חוקיך כדי שנראה 
כקורא פסוק דא״כ הו״ל הפסיק בדיביר בין תש״י לתש״ר 
אלא יסיים הברכה לברך על מצות תפילין כמ״ד דמברכין 
על תש״ר בפ״ע, הרג בן איש חי פרשת וירא אות ז׳: 
זן) ש□ אסור להפסיק בדיבור וכו׳ רומז בעיניו קירן 
באצבעותיו הוי הפסק בין תפילין ש״י לתש״ר, 

הלק״ט ח״א סי׳ נ״ז, והביאו יד אהרן בהגה״ט, ש״ן דף 
מ׳ ע״ב, כף החיים להרח״פ סי׳ יו״ד אות י"־ שתילי 
זיתים אות י״ח, וזכו בדברים של מול כיעו״ש. כף החיים 
שם, ועיין מאמ״ר אות ח׳ שכתב על הלק״ט הנ״ל דצ״ע 
למעשה יעו״ש ונראה דכן דעת ר״ז אות ך׳ והמס״ל אות 
ח׳ וקיצור הש״ע סי׳ יו״ד אות מ׳ ובן א״ח 5 ׳ וירא אות 
יו״ד דלא חיישי לם׳ כיק״ט אלא לכתחלה אגל בדיעבד 
אין לברך יעו״ש. וכ״כ בהדיא יפה ללב אות כ״א דאין 
לחוש לסברת הלק״ט רק לכתחילה אבל בדיעבד אין 
לברך יעו״ש: 

חן) שם לא יפסיק בדיבור וכו׳ ואם הניח תש״י 
וכשבא להניח ש״ר קודם שתגיע הקציצה 
בגשר אחר שהגיע לאויר הראש כפסיק בדיבור צריך 
לברך. הלק״ט ח״ב סי׳ מ״ב. והביאו כיד אהרן שם. 
שתילי זיתים שס. וכ״כ תפלה לדוד דף י״ז והביאו פתחי 
מולם אות כ״ב: 

גש ) שם לא יפסיק בדיבור וכו׳ לא דוקא דיבור אלא 
אפי׳ הניח תפילין ש״י בבית א׳ והלך להניח 
ש״ר בבית אחר אעפ״י שבשעת הברכה כיה דעהו בכך 

צריך לחזור ולברך. ברכת אברכם ח״ד סי׳ קע״ב והביאו 

שכנה״ג בהגה״ט אות ג׳. מיהוהעו״ת אות י״ג כסב דצ״ע 
למעשה יעו״ש. והביאו א״ר אות י״ד ועיין מש״ל סי׳ ח׳ 

;.ות ן׳ דכן ס״ל לברכת אברהם נמי גבי ציצית דשינוי 

מקום חשיב כפסק אבל יש כמהפלוגהא בזה כאשריעו״ש 
בדברינו, וא״כ לכתחילה צריך ליזהר בשעת ברכה שיהיה 
גם תש״ר מונח לפניו במקום כמברך ובדיעבד אם אירע 
כזאת לא יחזור לברך משוס סב״ל: 

ם ) ש□ לא יפסיק בדיבור וכו׳ אס הניח תש״י וכרך 


על הקנורת ולא בירך וסח גנתיים מברך 
שתים. הלק״ט ח״ב סי׳ קי״ט. והגיאו היד אהרן שם. 
ש״ץ דף נו׳ ע״ב. שתילי זיתים אות י״ח מיהו באה״ח 
כתב דאינו נכון דהא אם לבש ט״ק ולא בירך ואח״כ 
לבש ט״ג יכול לברך ברכה אחת על שניהם כמ״ש בש״ע 
סי׳ ה׳ סעי׳ יו״ד וה״ה בזה א״צ לברך רק ברכה אחת 
וחוזרת גם על ש״י כקודמת להש״ע כדאית ליה ולרמ״א 
כדאית ליה עכ״ל, והביאו פתחי עולם סוף.אות כ״ב. 

אח״כ ראיתי שכ״כ ג״כ מאמ״ר אות ס׳: 

שם הגהה. ולדידן מוכגים וכו׳. עיין לקמן סי׳ כ״ן אן׳ ז׳: 
םא ) ם?£י' יו״ד. אס סח לצורך תפילין וכו׳ אגללכתחלה 
אסור להסיח אפי׳ לצורך תפילין כמ״ש סי׳ 

קס״ז סעי׳ ו׳ בהגהה. מ״א ס״ק ט״ז. א״ר אות ט״ו. 
א״א אות ט״ז. ר״ז אות ך׳. ח״א כלל י״ג אות כ׳ שתילי 
זיתים אות י״ט. בן איש חי פ׳ וירא אות יו״ד, מיהו 
היכא דלא סגי בלא״ה מיתר להסיח. מ״א שם ובסי׳ תקצ״ב 
סק״ג. ר״ז שם. ח״א שם שתילי זיתים שם. ועיין שם 
בפרמ״ג שכתב דבחה״מ כרי להפסיק לכתחלה לצורך 
תפילין כל שהוא שאין שיחה בטילה יעו״ש. אמנם לסי 
מש״ל אות נ״א בשם הברכ״י דדוקא בקדיש וקדושה שהוא 
חייב לעשות יש מקום להתיר וכו׳ יעו״ש. א״כ ה״ה דיש 
ליזהר לכתחלה שלא להפסיק אפי׳ לצורך תפילין נ 
סב) שם אינו חוזר ומברך. ואפי׳ אס סח לצורך תפילין 
בין ברכה להדוק קודם שקשר תפלין של יד 
אינו חוזר ומברך כמ״ש סי׳ קסז סעי׳ ג׳ וכ״כ פתחי 
עולם אות כ״ד בכם אה״ח: 

םג ) שם אס שמע קדיש או קדושה וכו׳ לא יפסיק 
נענות עמהם וכו׳. דבר זה מחלוקת בי; הפוס׳ 

דלהרא״ש והרשב״א לא יפסיק ואס הפסיק חוזר ומברך 
ולהמרדכי בשם ר״ת צריך להפסיק לענות קדיש וקדושה 
ואינו חוזר ומברך :מ״ש בב״י, ומר! ז״ל כאן גש״ע 
כתב לא יפסיק אבל לא גילה דעתו אם ׳פסק 
וענה קדיש או קדושה אם חוזר ומברך או אינו •וחוזר 
ומברך, אמנם מסתמיות דבריו משמע דנקיט הא!י והא 
לחומרא דלכתחלה לא יפסיק כס' הרא״ש והרשב״אואס 
פסק לא יחזור לברך כדי צחוש לס׳ כמרדכי גשסףר״ס 
משוס סב״ל, וכ״כ הט״ז סק״ח דמשמע מכאן דאם;-עבר 
וענד אין לברך שנית יעו״ב• וכ״כ כמאמ״ר אות ט׳ ינה״ש 
אות ה׳, ועיין פרמ״ג במש״ז אות חי ובא״א אות י״ז, 
וכ״כ החס״ל אות ח׳ דאינו חוזר ומברך. שתילי זיתים 
אות ך׳, בן א״ח פ׳ וירא אות יו״ד, וכ״כ עמודי 
השלחן על קיצור הש״ע סי׳ יו״ד או׳ ח׳ . בשם 
המלבי״ם דאי! לברך משוס סב״ל יעו״ש. ודלא ■•כא״ר 
אות י״ד. ומ״ש פתחי עולם אות כ״ה בשם אה״ח דבמקוס 
שנוהגים שלא לברך על כתסילין אלא ברכה א׳• יחזור 
ויברך דיש ס״ס וכו׳ יעו״ש זה אינו שכבר כתבנו בסי׳ 
ח׳י אות ז׳ דאפילו במקום דאיכא ס״ס במילי דברנות 

יש 





אורח 


הלכות תפילין בר¬ 


חיים 


באר הגולה 
סס״ג וסוכה וריח 
ורץ וחוסכות 
נכרכות. 

ס טור כסס 
הרא־ש. צ חשוכת 
הריי גיתטיצא. 


למה שאומרים: יא פ אחר שקשר של יד על הזרוע יניח של ראש קודם ש־כרוך הרצועה סביב 
הזרוע צ ויש מי שאומר שאסור להוציא תפילה של ראש מהתיק עד שתהא תפילה של יד מונחת: 
הגה ואף אש שניהם לפניו חיץ לתיק לא יתקן לפתיח המפלה של ראש ער אמד הגזה של יד (מדדי״א 
ומהר״י בן חביב) יש מי שכתב להניח של יד מיושב ישל ראש מעימד (אגור בפס הזוהר סימן פ״ד) 

וכסדינות 


כף החיים 


יש בו מחלוקת הפוסקים דיש אומרים שלא יברך וק״ל 
סב״ל יעו״ש" וא״כ הכא נמי אע״ג דאיכא ס״ס שפ ק אם 
כהרא״ש והרשב״א דאם מנה מברך ואת״ל כהמרדכי דא־נו 
מברך אם ענה שמא הלכה כמ״ד מברכין טל תש״ר בפ״מ 
אפי׳ אם לא ענה לא יברך ובפרט שכן פסקו האחרונים 
וגם דברי מר; ז״ל יש לפרש כן. ועיין באות שאח״ז: 
סד) ש□ לא יפסיק לענות עמהם וכו׳ ואפי׳ לענות 
אמן על ברכת תפילי; שבירך אמר לעצמו יאסור" 

דבר שמואל סי׳ קמ״ב- והביאו יד אהרן בהגה״ט" ש״ץ דף 
מ׳ ע״ב > ודלא כמ״ש שע״ת אות י״א גשם הרג פנים 
מאירות ח״א סי׳ נ״ט שמותר לענות אמך אמר ברכת חבירו 
על התפילין לכתחלה וכו׳ יעו״ש. דכיון שהוא מחלוקת 
הפוסקים שב וא״ת עדיף" ואם בדיעבד ענה אמן אי; 
למזור ולברך. דב״ש שם׳ י״א שם" מורה באצבע גקש״ג 
סי׳ ג׳ אות ט״ו" סידור בי״ע בדיני הנחת תפילי! 
אות ט״ל: 

סה) ש□ לא יפסוק לענות עמהש וכו׳ ואפי׳ מי שאינו 
מברך על כתפילין אלא יוצא בברכת חגירו 
ומנירו מכוין להוציאו אין לו להפסיק ולענות. דאע״פי שנפטר 
בברכת חבירו מ״מ היי הוא כאלו מברך לעצמו וכי היכי שאינו 
יכול להפסיק־ כשמברך לעצמו ה״נ כשנפטר בברכת חבירו 
וכמ״ש בסי׳ קס״ז סעי׳ ו׳ לעני! המוציא ובסי׳ תקצ״ב 
סעי׳ ג׳ בענין השופר ובכמה דוכתי וה״ג לא שנא" ו־לא 
כמ״ש באכ״ט ס״ק י״א" מאמ״ר אות ט׳ יעי״ש. 
ועיין מש״ל אות ד״ן: 

סו ) ש□ אלא שותק ושומע ומכוין למה שאומרים. 

דשותק ושומע כוי כעונה לענין לצאת י״ח 
ענייה אבל לעני; שיחשב הפסק לא כוי כעונה. כ״כ מרן 
ז״ל בב״י וכ״פ בסי׳ ק״ד סעי׳ ז׳ גבי תפילה דלא כיש 
חולקים שהביא בב״י דס״ל אם שומע כוי כעונה משיב 
הפסק יעו״ש בב״י כאן ובשי׳ ק״ד. וכ״כ הלבוש. ט״ז 
הק״ח. שתילי זיתים אות ך׳. קיצור ש״ע סי׳ יו״ד אות 
ח׳. וכ״כ כאחרונים: 

סז) ס^י׳ י״א אחר שקשר ש״י על הזרוע וכו׳ כתבו 
משם הרב כמקובל מהר״ר יעקב צמח שהרב 
מהר״ר שמואל ויטאל העיד שאביו מכרח״ו זצ״ל כשהיה 
עובר הרצועה בזרועו היה מהדק היטב וקושר היו״ד עם 
כתפילה וממשיך הרצועה אצל הזרוע לעשות הכריכות 
אבל בקבורת לא עשה שום כריכה כלל ואמר מהרח״ו 
שכך נהג רבינו כאר״י זצ״ל. ומהר״י צמח הוכיח כ! 
מדברי הפוסקי׳ ומדברי קבלה" וכן נהגנו" ברכ״י אוח ט׳, 
וממב״ר אות ח׳, ובספרו קשר גודל סי׳ ג׳ אות ז׳, ועיין 
בש״ן דף ליח שהביא כל דברי מהר״י צמח באורך וברוחב 
יעי״ש, וכ״מ משער הכוונות דרוש כ׳ דתפילין ד״ה סדר 
הנחת תפילין שכתב וז״ל בתהילה יקשור תש״י בזרועו 
השמאלי על הקבורת ויכסה זרועו בטלית כדי שתהא 


הנחת תפילין בהצנע. ואמ״כ יכרוך הרצועה סביב זרועו 
ז׳ כריכות כנגד ז׳ נערות הראויות לתת לה עכ״ל משמע 
שאין לעשות שום כריכה על הקבורת רק ז׳ כריכות מל 
הזרוע" וכמ״ש הש״ן שם בשם מהר״י צמח שראה להרב 
בחלום ואמר לו שזו מ״ש נכוו׳ ראיה ברורה נכונה 
וחזקה היא וכ״מ עוד בשער הכוונות דיוש ו׳ דתפילין 
בעמן הנחת תפילין רש-יי ור״ת שלא כתב כ״א קשר על 
הקבורת וז׳ כריכות על הזרוע יעו״ש. וכן בם׳ מ״ח פ״ב 
מהנחת תפילין אות ד ופ״ג אות ב׳ לא כתב כי אס קשירה 
על הקנורת וז׳ כריכות על הזרוע יעו״ש, ודלא כמ״ש 
בפע״ח שער התפילין פ״י ובעו״ת דף ל״ד ע״ב ובמ״ש 
דיעשה על הקבורת ג׳ כריכות כעין שין דליתא אלא 

מ״ש בשער הכוונות הוא העיקר וכמו שהוכיח מהד׳י צמח 
וכ״כ האחרונים. סידור בי״ע בדיני הנחת תפילין אות 
כ״ט. שע״ת סי׳ כ״ז אות ט״ו. חס״ל אות יו״ד. קיצור 
שלמן ערוך סי׳ יו״ד אות ד. בן איש חי פ׳ וירא אות 
ט״ו. ועיין לקמן סי׳ כ״ז אות י״ג ואו׳ ל״ה: 

םח ) אחר שהניח תש״ר כשכורך הרצועה סביב האצבע 
האמצעי יהיה מעומד. פע״ח שם, נגיד 
ומצוה שם. קשל״ה דף מ׳ ע״ג ש״ן בס. זכ״ל מ״ג אות 
ת׳, ח:"ל שם, יפה ללב סי׳ כ״ז אות ד. וכתב בס׳ 
מצת שמורי! דף מ״ב דכנגד ג׳ כריכות אלו כתוב בפסוק 
ג״פ וארשתיך ע׳־כ כשעושים אלו הג׳ כריכות בביב האצבע 
ר'וי לומר הפסוקים אלו. וארשתיך לי לעולם• וארשתיך 
לי בצדק ובמשפט ובחסד וברחמים וארשתיך לי באמונה 
וידעת את ה׳, והביאו קשל״ה דף מ׳ ע״ד. סו״ב במינייני 
תפילי! שקודם לסי׳ כ״ה, סידור בי״ע אצל ברכת תפילין. 
בן א״ח פ׳ וירא אות ט״ז, ויזהרו הנוהגים כן לומר 
הברכות של שמר וברכות התורה מקודם. צפורן שמיר סי׳ 
ב׳ אות ו׳. ובקשר גודל סי׳ ה׳ אות ל״א, והב״ד למיל סי׳ 
ח׳ אות ו׳ ועוד ע׳ לקמן סי׳ מ״ו או׳ ז״ן: 

םט ) אחר שכרך ג׳ כריכות סביב האצבע כאמצעי 
וגמר הכריכה שעל כף כיד אז יכניס סופי 
הרצועות של תש״ר בתוך אבנטו" כ״מ בס׳ פרע״ח שם. 
ובעו״ת שם ובם׳ מצת שמורים. וכן הוא בהדיא בם׳ 
משנת חסידים פ״ג מהנחת תפילין אות ט׳ יעו״ש, ורצועת 
כשמאל יכניס אות: בקצה העליון של האבנט ויכניס אותה 
כולה בתוך האבנט כדי שלא תהיה משולשלת למטה מן 
החזה ורצועת הימין יכניס אותה בקצה התחתון של האבנט 
כדי שתהא עד הטיבור ולא יותר. כמ״ש בזוה״ק פ׳ פנחס 
בר״מ דף רכ״ח ע״ב ושיעור רצועתהון אינון עד לבא 
לשמאלא ועד טיבורא לימינא וכתב הרב בע״ח ש׳ כ״ט 
פ״ט דעל המניח קאמר יעו״ש. ועיין בהגהות השמ״ש שם 
מ״ש על זה ובספרו הטהור נכ״ש דף כ״ו ע״ב הנד״מ 
יעי״ב. וא״כ כיון שיש סוד בדבר ראוי הוא שלא יהיו 
משולשצין יותר מזה השיעור. ואע״ג דהרב בשער הכוונות 

ובפהנ״ס 








כף 


הלכות תפילין כח 


החיים 


מז 


וגפרטיח שס לא כתב כיא רדי שלא יגעו בארץ שיין 
במציש ומריו שס שרחבו שטס נסודג־כ יעו׳ש. וע־יןבערס 
דף ר*ס ע*א וב־ הנדימ בירושחיו. וכ*כ סרב סי׳ ר״ז אוח 

ו׳. בן איש חי ס׳ וירא מוח ח. ויעשה זה מטוסד׳ כנז׳ בסים 
שס. וכ״כ בן א״ח שס. ועיין עוד לקמן סי' כ״ז אוח נ״ב: 

ע) ש□ קידש שיררוך הרציעה סביב הזרוע. וכטעם 

רחב ביי בשס הרא״ש ספני שבררח תפילין 

של יד שיירא נס על התפילה של ראש וררירח הרציעוח 

סביב הזרוע אינה סמצוח הנסח חסילי! יעו־ש. ור״ר הלבוש. 
ס״ז סקיט ועייש שהשוה דברי הטור לדברי הרא״ש. מאמיר 
אות י׳א. ר״ז אוח ר״ד. אמנם בשער כרוונוח דרוש ה־ 

דחסילין דיס סדר הנחח חסילין רחב דצריך לברוך כז׳ 

ברירות סביב מזרוע ואח־כ יניח חסילי; של ראש ואחר 

שהניח חסילין של ראש יברוך ג־ ררירוח סביב האצבע 

האמצעי הנקרא אמה וברירה העליונה ההיה בפרק האמצעי 
של האצבע הזה. ובי ברירית חחחונוח בפרק החמחון המחובר 
אל רף היד ער־ר. ורן הוא בפעיח שער התפילין פ׳י. טייח 
דף ל*ד ע״ב הנדס. נגיד וסציה. וריר נח שס וס״א ס׳ק 

י*ח בשם מאר־י זיל. ור״ר איר אוח טח. ר״ז שה. ברריי אוח 

יוד ורחב שכן נחפשט המנהג בארן ישראל. מאמיר שם 
וכחב דנן המנהג במדינות אלו. פרמיג א״א אוח יי-ח ורחב 
וכן נוהגים העולם ואין זה הפסק. ש״ץ דף מ׳ עיא. חס״ל 
אוח י״א. יפה ללב אוח ר״ב. קיציר ש*ע ס" יוד אוח ד. 

בן איש מי פי וירא אוח ט״ו: 

א 0 נ 0 אם אמר שבירך שמע קדיש או קדושה וביוצא 
נזה ואס לא יררוך יהיה לו פנאי להניח ש״ר 
ולענות יש לו למשוח רן וכיד לסמוך על הרא״ש והשלחן 

ערוך זיל. מאמיר שם. ורחב שרן נהג הוא ז״ל והגיאו 
ש״ץ שם. שטיח אות ייב. וריב עמודי השלחן על קיציר 
הש״ע סי׳ יוד או׳ ס׳ בשם מש״ש: 

עא> שם ויש מי שאומר שאסיר להוציא חפלה פיר ובו׳. 

וניר מהרח־ו זיל בשער הכוונות דרוש ה־ דתפילין 
דיה שדר מנמח חפילין על האר״י דל שמיה נזהר שלא 

להוציא חש״ר מניסן עד שיניח סשיי ויקשרנו למעלה במקום הקבורה 
ואסיר לא כיס חושש מלהיציאם אעפ״י שלא ברך עדיי; סז׳ כריבוח 
סביב זרועו אבל ודאי שצריך לכרוך הז' ברירות האלו קודם שיניח 
חפילין של ראש בראשו עכיד. וכן היא בנגיד ומציה ומ״ח 
סיג מהנחה חפילין אות א״ב• ואע״ג רפעיח שם וערת שם 

ומציש רחבו דאין להוציא תשיר עד שיכרון ג׳ כריכות על 

הקבורח כבר כתבנו למטלה דאין לעשות כן ואיר מכיון שקשר 
לבד מל כקבורח יכיל להוציא התפילין של ראש ואין בכך 
כלים נמיש בשער הריונות: 

עב) שם שאסור להוציא משיר מהתיק ורו׳. ואשי׳ אס 
אדם אמר סיציא לו החשיר קודם שיקשור חשיי 
סל הקבורח אסור. מיין הטטם בנדח סיג אוח א׳ וכן 
הוא משמטוח דברי מרן ז״ל בב״י ושיע כמ״ש המאמיר 

או׳ ייג. וריר נהיש או־ א׳. סרמיג איא או׳ י״ט. שטיח או׳ 

י״ג. יפה ללב אוח כ״ג. ודלא כמיש ננהיג גהנביי דבאדם 
אחר לירא קסידא. וכן רחב בן איש חי ס׳ וירא אוח י־ס 
דגני אדם הנכבדים שהשמש מכי! להם במקומם בביכנ״נ 
הציציח והתפילין שיוציאם מהכיס קודם שיבואו צריך למחוח 
בידם רק אס השמש מוציא לו התפילין של ראש מ; הכיס 


אחר שקשר תפילין של יד על הקבורה קודם שיכרוך הז׳ 
כריכות על הזרוע ליח ל; בס: 

ע ג ) שם הגהה. ואף אס שניהם לפניו חוץ לתיק לא 
יתקן לפתוח השיר ער אחר הנחת שיי. מלבד 
השעם שכתב ב״י והאחרונים דאין מעבירין על המצית יש 
טפס אמר נס כן על סי הסיד דכמו שאין סוציאין התפילין 
של ראש מן הכיס קודם הנחת תפילין של יד על סקגורת 
כך אס היו שניהם לפניו חוץ לחיק אין לתקן ולפחיח השיר 
עד אמד הנחת וקשירת תפילין של יד על סקגורח. עיין 
נמ״ח שם. וכיכ הלב־ש. ונ*מ דאסילו איש אחר לא יתקן 
לו קידם שיקשור על הקבורה: 

עי) שם בהגהה. יש מי שכתב להניח תפילין של יד 
מיושב וכו׳ עיין מש״ל אוח ל״נ: 

עיי) כתב הכנה״ג בכללי הפוסקים אות א־ ודל כל 
דבר שלא הוזכר לא בגמרא בבלי ולא בנס׳ 

ירושלמי ולא דברי בהם הפוסקים אשר מפיהם אנחנו חיים 
ועליהם אנו סימכים בכל דבר אעפ״י שבטני הקבלה דברו 
בו אי; אנו יכילים להכריח בו למי שאינם נוהגים כדברי 
הקבלה, הראיס דל חיא, והרדביז ז״ל בחשובה חיא סי׳ 
ח־ וליו ימ״ט וס׳ כתב כל מקים שתמצא הקבלה מולקת 
עם הגמרא הלך אחר הגמרא וססיסקיס ואם אין נזכר 
בגמר׳ ובפיסקים הלך אחר הקבלה. וכיכ נס׳ יוחסין. וכן 
כתב הריי סלוי דל בחשובה סי׳ מיא בשם הריש סליי זיל 
דכל שהזוהר אינו חולק עש הגמרא נקטינן כוותיה. ולא 
סליגי על הראיס דל דהנך רבוותא מדברים בהנהגה שינהג 
האדם בעצמו והראיס דל מדבר בסי שאינו רוצה לנהוג 
כדברי הקבלה שאין סכרימין אוחו עכיל. וסביר נדא דל 
סקיך ושיץ דף ז׳ ט״ג ועוד מן האחרונים. מיהו מק דל 
ביי סי׳ קמיא ברין העילה לסיח אש צריך לקרות כתב 
וזיל מאחר שלא נזכר יה בתלמוד בהדיא לא שבקינן דברי 
הזוהר ספני דברי הפוסקים יעויש, וכ״כ בביי סיף סי׳ ל־א 

יעו ׳ש. וכ״כ סרב משאת בנימן ז״ל סי׳ סיב דף דן ע״א 

וז״ל הדרך השני לילך אחר רוב בכין ומנין הרי לפניך ס׳ 
הזוהר שהוא שקיל יותר סכל המחברים שאחד חתימת 
התלמוד ואם יהיו כל המחברים בכף מאזניים אמד יס׳ 
הזוהר לבדי יטלה בכף שניה מכריע הוא את כילם והרי 

עדיף מרוב בנין וכמיש ביי דאזל־נן בתר הזוהר נגר שאר 

המחברים עכיל. והניר סרב החסיד מוסר״ע ריקי דל בס׳ 
אדרת אליהו בקונטרס תפילין דמארי עלמא דטיו טיב, וכן 
הרב בית דינו של שלמה דל בא״ח סי׳ י״ב עמד בכלל זה 
והביא דברי מר״ן ז״ל ב״י הנד וגם דברי סרב משאת בנימין 
הנז׳ וחמס טל מרן החביב דל בכלליו שלא הזכיר דברי מר; 
זיל ב״י סללו שנראין מתנגדין לדברי הראיס והרדביז דל 
וכתב דגם מדברי מהל״ש הלוי וס־ יוחסין משמע דהכי ס״ל 
כדברי הרב ביי דל ואיך כתב דלא פליני יעו״ש, אמנם הרב 
בדרכי משה שם בסי׳ קמיא אוח ב׳ מלק על סרן דל וכתב 
חיל ואין לזח מדברי הפוסקים ואף אם היו דברי הזוהר 
מילקים עליסס דלא כב״י וכו׳ עכיל, וסביר הדרישה [ומשמע 
דהכי סיל יעו״ש, ועיין פתסיד אוח ה' שהביא כל דברי 
הפוסקים הניל יטו״ש, ומיין דברי מנחם אוח ט׳ בהנב״י 
שכתב בשם חיץ רבמקום שיש פלוגתא בין כפיי דברי קבלה 
יכריע ט״ש. נמצא לפיז ד־רדנ׳־ז והוא״ס ומורים ז׳ ל היל 

דנקט־נן 


<כד> 






הלבות תפילין כה 


חיים 


אורח 


באר הגולה 
ה סוכה מ־ו וגר׳ 
ר הרא״ש נשר 
ר״י והגיד. ש ביה 
יוסף. ת שאלה 
גמהלי״ק י;ל״ג. 
א ב״י. ב א״ח 
3 שס הראב״ד. 


(ובמדינות אלו לא נהגו כן אלא שתיהן מעומד): יב ק אם מניח תפילין כמה פעמים ביום צריך לברך 
עליהם בכל פעם י גשמטו ממקומם וממשמש בהם להחזירם למקומן צריך לברך: הגה ואס מחזיר 
א׳ מהס יברך כמו שמניח תפלה אחת כדלקמן סי׳ כ״ז (דברי עצמו): ׳* הזיזם ממקומם אדעתא 
להחיזרם מיד צריך לברך : הגה ויש אומרים שלא לברך (טור סי׳ ח׳ והכי נהוג וכבר נתבאר לעיל 
סי׳ ח׳ סעיך י״ד): ת מי שמניח תפילין של יד ובירך ובתחלת ההדוק נפסק הקשר של יד והוצרך 
לעשות קשר אחר אמנם לא הסיח דעתו א אינו צריך לחזור ולברך ב אם הותר של יד קודם הנחת 
של ראש מהדקן וא״צ לחזור ולברך אבל אם הניח של ראש ואחר כך הותר של יד מהדק ומברך 

מותר 


כף החיים 


דנקמינן כהסוסקיס נגד הזוהר■ אבל סר! ומהר״ש רלוי וש׳ 
יוחסין והרב משאת בנימין דל ס״ל דנקעינן כדברי כז׳הר 
והמקובלים ננד ספישקיס בכל דבר שלא נתבאר בכדיא 
בתלמוד, ומשמע דאפילי בדבר שיש בו ספק ברכות כל שלא 
מנר בהריא בסלמיד נקטינן .כדברי המקיבלים נגד וברי 
הפוסקים ולא אמדינן סב״ל. וכ׳־כ כברכ״י סי׳ מ״ו אוס י״א 
בערן ברכה הנוח; ליען} כח שלא נזכרה בתלמוד כמבואר 
שם בניי. וכתב כברכ״י דל וזיל עסה נתפשט המנהג 
נגלילוהינו לברך זאת הברכה מסיי כתבי האריי דל כי אן} 
דקבלנו הוראות מרן ז״ל קים לן דאלמלא מרן אן} הוא ראה 
דעת קדוש האר״י דל גס הוא יווה לברכה עכיל. הא לך 
בסדיא דברי כברכ״י לדעת סרן זיל דאע״ג דבב״י כתב דלרעת 
הרמב״ם יססמ״ג והרוקח אין לברכה אילו היה רואה דברי 
האר•' ז״ל היה מברכה ולא חייש לסייל נ?ד האר״י ז״ל. וכ״כ 
הרב בן איש חי פ׳ בראשית אות יו״ד ופי וישב אות ה׳ 
דכננד סברת רבינו האר״י ז״ל אין לומר ספק %כיח להקל. 
וכן נהגו העולם שלא למוש לספק ברכות :נד דברי האר״י 
זיל ריענין ברכות של שחרית אם לא נתחייב בהם יש פלוגחא 
בזה אם יברך כמבואר בשיי מיו סעי׳ ח׳ ונהנו כעולם לברך 
כדברי האר״י זיל נשער הכור דן} א׳ ע״נ שכתב שכולם 
חייב אדם לברכם בכל יום אך על פי שלא נתחייב בהם 
יעייש, ויתבאר עיד לקמן סי׳ מיו בסיד : 

עו) 0 ^י׳ י״ב. אס מניח תפילי! כמה פעמים ביום צריך 
לברך וכר. ואם כשחלץ אותם היה דעתו למזור 
וללובשן אין צריך לחדר ולברך כמי שיתבאר לקמן אות טיח: 
עז) נשמטו ס מקימן וכר. כתב שליה האדלא נהיגי האידנא 
לברך כשנשמטי מסקימן משוס דבשעת תפלה 
מסתמא איט מסיח דעתו סכם יהוי כחולצן על מנח להחזירן. מ״א 
שיק כ״א׳ סולת בלולה אות זי. ריז אות ליב. בן איש חי 
פ' וירא אות יי:. ודלא כמ״ש איר איה י״ט ומ׳יא כלל י״נ 
אות ד דסב״ל כאשר יבואר נאות שאחיז. ועוד נ־ל טעם 

אחר כי כ־ין שעכשיו אין ליבשין כי אם בשעת חפלה בלבד 

ודעתו ללינשו כל זמן התפלה הויא ברכהו טל כל משך כזמן 
כהוא ואי: אין לו לברך אש נשמטי ממקומם, וטעם זה 
יאמר גס טל מי שנפל לו טלית מעל ראשו שלא במתכוין 
נשטח התפלה שא״צ לברך כיון שבשעת ברכתו כיתה כוונתו 
ללובשי כל זמן כתפלה. ועיין מש״ל סי׳ ח׳ אוח חץ, וכתב 

הפרמ״ג בא״א אות כ-ה אותם שהולכים לפעמים עד חציה 
בתס־נין ומסיחין מהם עפ״י הרוב אם נשמטו ראוי לברך 

אלא דלמעש בברכיה עדין} עכיג, ועיי; מחה״ש סיק כ*א ועיר 
עיין לקמן סי׳ כ״ח אוח ו׳: 

עח) שס הזיזס ממקומם אדטתא להחזירם למקימס צ־יך 


לברך, הגסה■ ויש אומרים שלא לברך. וכ*כ בעל 

תה״ו בפסקים וכתבים סי' ק״ך דא־צ לברך■ ודקדק כן 
מדברי הרא״ש ז״ל והביאו כנה״ג בהנביי סי׳ ח׳ ובז־ הסי׳ 
ובשכנה־נ סי׳ מ׳ או־ נ״ד> וכ״כ הב״ח בסי׳ ח׳ ובזה הסי׳ 
וכ־כ הפדז ס״ק י*א■ וכ־כ מאמיר בסי׳ מ׳ או׳ ט״ו ובזה כסי׳ 
או׳ ט״ו דכאחרונום דחו ראיית מרן דל יטויש, וכ־כ כשיא 
יסי׳ מי אוח ד. ר״ז אוח כ״ט ואות ל״א■ ש״ץ דך מ׳ ע י נ, 
חס״לאוח טי, בן א״ח שם. ואעיג דאנן אחכא רמרן ססכינן 
ודעתו ז״ל לברך כבר כתבנו לעיל סי׳ ח״י אות ד ובכיס 
דסב״ל אפילו כנגד סרן ואפילו כנגד הרוב יעי״ש" וכ־כ לעיל 
סי׳ ח׳ אות ניב יטו־ש. ודע דאין חילוק בזה בין הזיזם 

ממקומם אדעחא להחזירם למקומם בי! אם חלץ חפיליו 
ידעתו לחזור וללובס; סיד דנכל זה אינו מוזר ומברך כמבואר 
בדברי הפו , כנ״ל, אבל אם מלץ אותם כדי ליכנס לבית הכסא 
כתבו הפו׳ הנ״ל דצריך לחזור ולברך. וכ״כ העוית אות ייח. 
אמנם הס״א שיק כיב לחלק יצא דאס הבה״כ אינו רחוק 
כמו בה״כ שלהם שהיו בשרהא״צ לברך ימיים. וכתב הפרמ״ג 
בא״א אוח כ״ב ונמשיז איח י־א דנן נוהגים שלא לברך אס 
אין בה״כ רחוק ודלא כהט״ז יעו״ם. ואע״ג דהרב חיא כלל י״ג אות ף. 
ובקיציר ש׳יע שי׳ ירד אות ט־ו כתבו דאפילו בכהיג ים לברך כבר 
אמרנו דשב״ל אפילו כנגד הרוב ודיל. ועיין ניר אהרן סי׳ 
ח׳ בהגביי ס״ש משם מהריב מטיילי בשם רש״י. וט״ז שם 
שיק י״ב ודויק. וכן פסק בן איש חי שה דאין לברך משים 
סב״ל. אלא יברך בלא שם ומלכות ויהרהר שם ומלכות 

במחשבה נ 

עט) ש□ בהגהה. וייא כלא לברך• ואם מניח תפילי! 

אחרים בכל גוונא צריך לחזור • ולברך. זר״א 

ח״א סי׳ הי. וכ״כ העריה בסשמטית ט״ז הסי׳ אות ב׳ 
יעיי׳ש• חס־ל שם, ונ*כ לטיל סי־ ח׳ אות נ״ה נטנין הציצית 
יעי״ש. ועיין לקמן אות פ״א ונסי׳ ריו שטי׳ ו־: 

פ > ש□ סי שמניח תפילין של יד ובירך ובחמלת הסדוק 

נפסק וכוי. משמט דאם הרחן ואסיה נפסק 
כקשר דצריך לברך דכבר נגמרה המצוד. וכ״כ נ״י. וכתב 

דברי חמודות אות נ*מ זהו לפי שיטתו של כב״י דנמולץ 
ע׳־מ להחזיר צריך לברך וכר אבל לרמ״א שפסק ככטור דאין 
חוזר ומברך בחולץ ע״ס להחזיר אפילו בכה״ג נמי א*צ 

לברך יקשיא על רמ״א בלא הגיה נש״ע על מה שדקדק 
לכתוב בהחלת ההדוק עכיר. והביאו שהנהיג בה גביי אות 
יו״ר, אמנם כמ־א ס״ק כ״ג כתב ודל רזה הו״ל כנשמסי 
ממקומם דצריך לברך להיט וכ״מ דעת רסיא בלא הגיה 
:אל נגיד ואך דבנ״י ודע משמע דלכיש אומרים דלעיל 

גם 








הלכות תפילין כה 


החיים 


סח 


כף 


גם כאן א״צ לברך נראה לי שמזר פה בשיש משעם שכתבתי 
מיהו לסי משיל גשם של״ה אך בנשמטו איל לברך לדידן 
שכ״ל. אבל סש״ז ס־ק י״ב וי״ג כחב דאף לסברה' השיש 
לא יברך אפילי בנססק אחר ההדוק דסא ברכה להניח 
קאי גס סל של ראם וא״כ ר׳ז כלא הניח סש־ר ןנדיין 
פסוק במציה השייך לאוחס ברכה ומס שעשה קשר לתש״י 
היא נ־כ מתיקון המציה והוי כמ־ש אמ״כ בש״ט דאס 
הוסר של יד קודם הנחת של ראש מהדקן וא־צ לחזור ולברך 
וחד ששמא הוא אלא דבב״י היה מסתפק אס ים חילוק 
בין הוסר לנפסק וסמך טל המעיין. אבל גש״ש לא כתב 
אלא דבר הברור דהיינו בנססק בהחלה ההדוק א״צ לברך 
ואילו אחר ההידוק לא נהב כלום אלא השתיק הדברים כל 
הראב״ד שמהם יש ללמוד דה״ס לנפסק כא״צ לברך אפי• 

אחר ההדוק -רז שלא הניח ש״ר ישו״ש. וא״כ נמצא מפשק 
הקשר אחר ההדוק לדעת הצוז אפיי לדשח סר; ז״ל א״צ 

לברך ולדשח הדברי חמודות הוא לדעת הטור ודשמיה• ולדעה 
המ*א היא דוקא לדשח השל״ס. ונ״מ בין הטשמיס הנז׳ 
דלדברי חמודוה ומ״א אין חילוק בין נפסק קורס 

הנמה חש״ר או אח״כ אבל לדברי הש־ז הוא דוקא 

קודם הנחה חש״ר אבל אס נפשק אסר הנחה השיר 

כיון שנגמרה משק סמצוס צריך לברך. יעל כ; משום 
דססק ברכוה להקל אין לברך בכל גוונא בין אם נפשק 

קידם הנחה חש״ר או אחיה. ידע דכל זה כנין אס הוא 
יודש לעשוה הקשר או שיש אחר אצלי שיורש לעשיח 

אבל אם איני יורע לששיה וצריך לילך לחזור אחר אימן 
שיעשה לו אין לך הפסק והסה הדעת גדול מזה 

וצריך לחזור ולברך: 

פא) ש 0 ובחמלת ההדוק נפסק הקשר וכוי. ואס אין 
שם מי שיידע לעשות הקשר באופן שאינו 

יכול להניח אותם התפילין אשס״י שיש תפילין אחריש 

מוכנים לפניו ולא הפסיק ולא השיח דעתו אפ״ה צריך 

לחזור ולברך עליהם. מאנדר אוח ט״ז. וכ״כ הסחב־ר אות 
טי, וכתב דגם הרבנים שהביא המאמ״ר של י״ל דיודו בזה 
וכ־כ הזר־א, והביאו זכ*ל מ״א אוח ח/ סידיר בי״ע בדיני 
ברכת תפילין אות ל״ז. שש״ס אוח י״ז. ועיי! לעיל אוח ע״ט, 
ואס נפסקה רציעה של ראם אחר שהניח תפילין של יד 
והוצרך להניח תפילין של ראש אחר יברך על מצות, שיין 
נה״ש סי׳ ק׳־מ: 

פב ) 1 אם הניח משיי וכשבא להניח חש״ר נפסקה 

הרציעה !הוצרך להביא רצועה אסרת אין צריך 
לברך שנית. שהקציצה היא העיקר ומשים דבטלה הטפילה 
לא בסל העיקר-הלק״ט ח״בכד׳ ק״ג, שתילי זיתים אוחל״א: 
פ: ) ש□ והוצרך לעשות קשר אחר אמנם לא הסיח דטחו 
א״צ למזור ולברך, מזה ים ללמוד במי שיש 
תפילין בידו בלא קשר ומברך ועישה קשר ומניח דשסיר 
עולה לו הברכה שעשה תחלה דעשייח הקשר אינו הפסק 
אלא חיקין המציס ודומה להביאו מלח שבין ברכת המוציא 
לאכילה לקמן סי׳ קס״ז ס״ו, ט־ז ס״ק י״ב, ודוקא בדיעבד 
אם עשה כן אמרינן דטלחה לו הברכה אבל לכחסלה 

לא יעשה כן דהרל קידם דקווס כסש״ל אוח מ״ז ואות 

ז׳. וכ*מ מדברי הט״ז שצמו שהביא ראיה מסי׳ קש״ו 
וכס מיידי בדיעבד כמ״כ מוריה כס בכניה. וכ׳כ ספרס״י 


במשיז אוח ייב: 

פד ) ש 0 אבל אס הניח של ראש ואמר כן הותר של 

יד מהדק ומברך. כתב מ״א ס־ק כיס דהו׳ל 
כנשמשי ממקומם עכיל. וא״כ לפי דברי השליה שהבאנו 
לעיל אית פ*ז שכתב דלא כסיני האידנא לברך משמשו 
ממקומם יעי׳ש גם כאן לא יברך. וכיב הסרמיג באיא אוח 
כ״ו ומחהיש אות רה. לבים על מ״א ס״ק כיה. פחמי 
מולם אוח ל״ז: 

פה > שם מוהר לברך על תפילין שאולין. בשואל מדעת 
מכירו איירי אבל גשיאל שלא מדשח חבירו 

לא נתבאר מה דיני. וראיתי בסי בנימין זאב סי׳ קציט 
נשאל על זה והשיב דשפיר דמי ויצא י״ח דניחא ליס לאיניש 
למעבד מצוס בין בגיפיה בין בממוניס אלא שאם מצאם 
מקופלות וכרוכות יחזיר ויכרוך אותם כסו שמצאם והוא 

נלמד סדי; השליח וכן שמא דבר. כנה״ג בהגרי. ערס 
אוח כ״א. א־ר אוח כ*ג. שתילי זיתים אוח ל״ג. סידור 
בי״ע בדיני ברכת תפילין אוח ל״ה. ועיין בדברינו לעיל 
סי׳ ייד אות רז: 

פי ) ש 0 ולא טצ ניולין. דביצש בירך נאן כי עד שיהא 

בהם יאוש ושינוי רשות. רב ב״י בשם א״ח ובעל 
העיטיר. ומדלא כתב זה בשיש אלא כתב סתמא משמע 
דס״ל דבכל ניונא אין לברך עליהם אפיי אמר יאוש ושינוי 
רשיח. וכ״כ כטי׳ז ס*ק י״ד. סידור בי״ע שם. וכתב וכן 
עיקר. אמנם הר״ז אוח ל״ו כתב דאס סכר הגזלן את 
התפילין לאדם אחר וכבר נתיאשו הבשלים סמני מותר לברך 
שליו כיין שבבר קנה אותם הלוקח ע״י יאוש ושינוי רשות 
והרי הן כשלו ממש לכל דבר כמ״ש בח״מ סי׳ נ׳יג סעי׳ 
נ׳ ערל ודבריו אלו לקוחי( סמ״א סי־ י״א ס־ק י;".־ וסי׳ 

חרמ״ש ס״ק ב׳ וני יערם. אבל מדברי הלביש סי׳ 

חרמ״ע סעיף נ׳ משסע דאפי׳ אחר יאוש ושנוי אין לברך 

לכתחלה ישרש. וכ״כהם־מ׳גשס בא״אאייג׳ דביוס א׳ שהיא 
מדאורייתא אפי־ אמר יאוש ושינוי מעשה ואפי׳ לאחרים 
אין לברך יטו״ש. וההוא ראי נכרי שאני דהו״ל יא.־ם וגידול 
ושיניי רשות לכך מברכים עליהם אפי׳ ביום א' כמ״ש הלבוש 
שם. או י״ל ספני שהוא ספק ואע׳ג רנח״ס פסק דיאיש 
ושינוי רשות או יאוש ושינוי מעשה קנה כאשר ישרש בשי־ 
שרג ובסי׳ ש״ס י״ל לענין ברכה כאני כמ־ש שם התוספות 
בסיכה דך צ׳ שיא ד*ס הא קנייה ביאיש והרד ב״י סי׳ 
תרס־ט ישרש. ועוד עיי! שם בגמרא וברש״י ר״ה אף 
גזול ובחיספיח ד״ה משום דהרל מציה הנאת בעבירה יפ-־יש. 
ועיי! בררי סי׳ חרמ״ע אות א׳, על כ! אי; לברך טצ 

שוס מציה דאורייתא הבאה סן הגזל אפ״ג דאיכא יאיש 
ושנוי מעשה או יאוש ושינוי רשות אלא א״כ יש ספק עם 
סיאוש ושינוי דאולי אינה גזולה ונההיא דא נכרי, ועיין שם 

3 מ״מ ריש סי׳ שנ״ו שכתב דאסיר לקניח דבר מיד הגנב 

שהרי הוא מחזיק גיד עיברי עבירה יערש: 

פז) 0 ^י׳ י*ג. נהגו העולם שלא לחלק תפילין מד אחר 
קדושת ונס לציון. הגהה. ויש סי בכתב טל 

צד הקבלה כלא לחלק עד שאוסר בהם נ׳ קדושות ונו׳ 
ובס־ סטה מכה עמוד העבודה סי׳ זי כתר בכס מסר״י 
ורסיסיו כהיו נוהגים ל.זלק התפילין מיד אחר הקדושה 
משוס דצריכין גיף נקי ואין להשהוסס יותר מן החייב 

ובדיני 






הלכות תפילין בה 


אורח 


חיים 


באר הגולח 
ג א״ח גשם 
העיטור. 

ד כ״י, ה טח 
יוסף : 


מותר לברך על תפילין שאולץ ולא על נ גזולין: יג י נהגו העולם שלא לחלק תפילין עד קדושת 
ובא לציון : ויש מי שכתב על לד הקבלה שלא לחלוץ עד שאמר כהס שלש קדושות וארג:נ קרישים דהיינו לאחר 
קדיש יתום והכי נוהגים המדקדקים: (סתת עמים ספר המוסר פ" ך) ה וביום שיש בו ספר תורה 
נוהגים שלא לחלצם עד שיחזירו ספר תורה ויניחוהו בהיכל: הגה והיינו במקום שמכגיהין התורה 

לאחר 


כף החיים 


ובדיני ציצית ותפילין כתב שאין זה מנהג נכון ולא ישירס 
ער שיאמר קדיש תתקבל ודלא כס׳ המפה עכ״ר, והביאו 
שכנה״ג נהנב״י אוח ב׳, נדא ס״ק כיו. וכתב שם כמ״א והכל 
לסי מה שהוא אדס עיין סי ל־ז סעי׳ ב־ מכיל, ור״ל מי 
שאין לו נוף נקי ומתיירא שמא יפיח בהה יכ.יל לחליץ אותם 
קודם קדיש יחוס שהוא אסר עלינו לשבה והכל לסי יכולתו 

או אמר הדושח החזרה של העמידה או אחר קדושת ובא 
לציון או אחר קדיש מתקבל שהוא אמר וגא לציון. ומדש 

בסי׳ ל״ז שעשו קולא גם אנחנו נעשה קולא למי שאין 
לו נוף נקי ומתיירא וכו׳ ועיין סרס־ג באיא אוח כיח : 
פח) שם בכנסה. דש מי שכתב על צד כקבלה ונו׳ 
כתב בשער הכוונות סוף דרוש ה׳ מתפילין 
שצריך להתפלל כל התפילה אמר שהניח תפילין ואין למולצי 
כ*א אמר על כן נקיה לך. וכן הוא בשער הכוונות דן 5 א׳ 
נדג ודרוש ר דציציח והביאו סיא ס״ק כיח. איר אוח כ״ד 
סולח בלולה אוח ירד סחביר אות ירד. נויש אות די. 
גסי׳ כיו. ר־ז אוח ל*ז. ש״ץ דמ״א עי 0 זכיל אוח חי. 

קשליה דמ״א מיא. כס״א אוח וי. חסיל אוח ייג. 

כן} החיים להרחיפ סי׳ יויר אוח מיג• שתילי זיתים אוח 

ליה. בן איש חי ס׳ מיי שרה אוח יוד: 

פט > כתב נס־ אור צדיקים רן} ירד מיד. אין לחלוץ 
התפילין עד שילמוד בהן המלה אחד המרבה 
ואחר הממעיע כי לא יזכה האדם לקנות ג׳ חלקי הנשמה 

נר״ן אא״כ ילמור בתפילין כמיש בריח שער הקדושה וביותר 
אם לומד בתפילין ור״ח עכ״ל. מחביר אוח י׳ז. ובספרו 

צפורן שמיר סי־ ב־ אוח מ׳. ש*ץ דן} מ״א נדב. 

מם־ל שם. כן} החיים שס. בן א*מ שם או־ ייא. וע׳ לקמן 

סי׳ ל״ח אוח ליב: 

ץ) כתב בית יעקב סי־ קכ״ז בשם רבינו האריי זיל 

רכל ההשפעה היורדת מלמעלה עיי תפלח 
צבור כנה כל מה שפיסק אדם בתירס אמר התפלה קידם 
שיצא מבה׳יכ היא נכללת תוך אותה ההשפעה ועולה עמי 

אח״ד. והביאו כן} החיים שם; 

צא ) כתב החידיא בס־ מורה באצבע אוח ה׳. כשילסוד 
בעליה ותפילין יכוין ליחד כשם המיוחד 

באופן זה. יפורר היראה ליראה מס־ מאוח י׳ והאהבה לה׳ 

מאוח ה׳ ראשונה וסחורה מאוס ו׳ והמצוה של תפילין 

מאוח ה׳ אחרונה וייחד השם המיוחד בימורא שלים 
עכיל. והוא משער הכוונות סיף דרוש הלילה שהביאו 

מהרשיו זיל משער רוס־ק יפרש. והביאו החסיל אוח ייג. 

כן} החיים שם: 

צב > כתב בהגמ־נ ביום שיש בו מילה אין לחליץ מד 
אמר המילה. כיון דהמילה היא איח וגם 

כתפילין הם אוח ראוי להיות עלינו אוח תפילין בשעה 


שמקיימין אח המילה ימיים. והביאו מיא סיק כיח וממחיש. 
ש״ך ביו״ר סין} סי׳ רסיס. סי״ב אוח ירד. קשר גודל 

סי־ ד׳ אוח בי סידור בייע בדין סדר המילה אוח הי. 

ריז אוח ליח. תשיל שם. קיצור ש״ע סי׳ יויד אוח י׳ע. 
ופשיע דהיינו אס נעשית בבה־כ או שמתפלל בבית שנעשית 
המילה שם, מסביר אוח י־א זכיל חיא אות ח׳. ומנהג 
ותיקין להיות הסנדק והמוהל ואבי הבן בתפילין ודלא כס׳ 
בית נאמן שערער מל מנהג זה שאין ערעורו כלום. הרב 

חידיא בס׳ מראית הסין בליקיעיו סי־ ב־. ביים שם. 
ועיין לקמן אוח ציו: 

צג ) ש□ וביום שיש בו סיח ניהניס שלא לחולצן מד 
שיחזירו ס־־ח וכו׳ והחולצן קידם לכן לא 

ימליץ בפני ס״ס אלא יסלק לצדדין. שכנה״ג סי׳ ליח אות 

ייב ומ׳א סיק כיס נשם מ״מ ורש״ל. וכתב המיא עיין 
סי׳ ליח סמי׳ ייא, וריל דהוי כחולץ תפילין בפני רבו 
דאסור. וכתב העיז שם סק״ד סעס א׳ בשם רש׳י דולזול 
הוא שמגלה ראשו בפניו. וא׳כ היה דייל כן בשיח. עיין 

פרמיג בא״א אוח ל׳ וממהיש. וכתב שם כפרמיג ולפיז של 
יד דליכא גילוי או בשיר תחת בליג שרי מכיל׳ וניל דסיה 
אם מאפיל בסליחו סל ראשו ועל מצחו בפנין שלא יראה 
בגילוי לראש שרי. ועיין ברכיי סי־ ליח אות ח׳. ודברי ססיא 
הנז' הביאם השיץ דן} מיג ע״א. ר״ז אות מיב. חסיל סין} אות ייג: 
ש□ נהגה. מיד לאחר הקריאה. וכ־כ בשער הכוו׳ כמיש 
צ ק זן סי־ קליה א־ ב׳ ייע־יש מעם בסיד יעי׳ש: 

צי) שם וביום ר׳ מ חולצים אותם קודם תפלת מוסף. 

בשער הכוונות דרוש ריח כתב דיש להסיר 
התפילין קידם תפלת מוסף אחר קדיש שאומרים אחר 
חזרת ס״ח להיכל ולא קידם לכן. יעויש סעס בסוד. 

פע״ח שער ר׳׳מ וחרס סיג. מ־ח בררום ריח פ״ג אות 

ב׳. נגיר ומצוה בענין ריח. מיא סק״ל וכתב דלא כלבוש 
(עיין מחהיש) שכתב לחלוץ קודם קריאת התורה. (אמנם 
מ״ם המיא שם בריח אינו אלא מנהג לחלצם וכן מיש 
מורים בהגהה ודוקא נמקים שאומרים במוסף קדושת 
נתר לפי דברי כאריי זיל אינו כן אלא מכיון שהחחילו 
להתפלל תפלת מוסף לא יש סוד במי׳ תפילין בזמן ההוא 
כאשר יסיים בדברי האר׳י זיל ועיין עוד לקמן אוח ציו וניח 
ססי־ כיו) מסביר איח ס־ו וכתב וכך נהגנו ודלא כמים 
הרמ״ע בת׳ סי־ ק־ח דצריך לסלקן בריח אחר תפלח שמריח 
וכו׳ ובודאי אי שמיע ליה למר מנהג האר־י זציל גס הוא 

היה נוהג כן עכיל. וכ״כ בספרו קשר גורל סי־ ג־ אוח ל׳. 
שיץ דן} מ״א סוף ס״ג. זכיל מיג אוח ח׳. סידור נייע אוח 
א׳ אמר סדר ס־ ריס. חסיל אוח ייג שסיח אוח כיב• בן 
איש חי פרשת ויקרא איח י״ז: 

צח ) שם קודם תפלת מיסך. כתב כרב כחסיד מהריא 

אזולאי 







אורח 


הלכית תפילין כר. 


חיים 


מט 


לאחר ובא לציון גואל אבל לפי מנהג מדינות אלו שמכניסים התורה מיד לאחר הקריאה אין 
לחלצם רק כמו בשאר ימים (דברי עצמו): י ביום ראש חודש חולצים אותם קודם תפלת מוסף 
הנה וה״ה בחול המועד ודוקא במקום שאומרים במוסף קדושת כתר מיהו נוהגים לסלק קודם מוסף 

בכל מקים (ב״י): 


יי 1 


כף החיים 


באר הגולה 
ו מס בב״י ג 


אזולאי זציל בהגהותיו כיי כפי דדן האר״י זלהיה דברי היש": הנד ידלא כמ״ש בהגהות איס בסעיח שער ריח 

ים סיד נשגב גזה וצריך שלא יחלק אותם אלא אחר קדיש חו״ס ס*ג דמנהג מוהרידו זיל שלא להניס תפילין דרית עד 

תתקבל ובחול איי לסלקם עד אחר עלינו לשבח ומעמו נסחר שחרית של ייס שני ימי״ש חדא דא־כ היה כותב מסרש׳ו ז־ל 

ונגלה לבעליו וכן ראוי לנהוג גס מי שאינו יידע הממס כי מנהג אביו דמי יודע מנהג אביו יותר ממנו׳ ועוד הא לפי 

מצווח האלהיוח פועלות בסגולה ועושות רושם למעלה- אף דברי הרש*ש ז׳ל לא ים חילוק כיון ובתפלת מנחה אנו 

שנעשות בלתי הטונה הפרמיה רק שצריך לכיין הכוונה הכללית מתקנים במי׳ אחרת כיעדש ועיין שס במחביר. וק מנהג בית 

שיכוין המניח והעושה המציה בעושה המעשה הזה לקיים אל יכבק דבחפילח מנחת ר*מ כל אמד לובש תפילין כדרכו 

מצית אלהיו עכיל. ומכאן אזהרה לדקדק בכל מעשה המצית בשאר הימים אם דדח אם דשמושא רבא׳ ועיין בסה״ק קול 

שיהיו כסדרן וכסשפע! אף כי אין אתנו. יודע רמזיהם יעקב סי׳ ל׳ד אוח ד׳: 

וסודיחיהס. בררי אות ייא. נויש סי׳ כיד אוח ד. ועיים בס צח) שם וביום ר*מ חולצים אותם קודם תפלח מוסף" ואס 
בסמב׳ר שהקשה על מר זקינו שבכאן כתב למליץ אותם אסר שכח ולא מלץ אותם עד שהתפלל מוסף אין צריך 

קדיש תתקבל ובס׳ כנף רנניס אשר לו כסב דמנכג האריי לחזור ולהתפלל מוסף רק שעשה שלא כהוגן. עיין מיז סיק 

זיל שלא היה מסיר התפילין עד אחר קדיש של מזרח ס״ס ס״ז ובדבר שמואל סי׳ קייב והביאו שע״ת אות כ״ב. וביח 

להיכל כמים בשער הכוונות וחמק שבהגהוחיו למיכובא קאייר סיסי׳ כיו מים בשס הזוהר ובדברים לעיל או׳ ציו: 
דלא סגי בליה אבל ודאי בעוג לנהוג כמנהג האי"' ז ל*ל וסמ 1 צט > אם נזדמן שהוא עדיין בתפלת שמריח ולובש התפילין 

מל מיש בס׳ כנף רנניס מכיר. והביאו שק רף מיא עיג ושמע קדושת כתר מכת אמרח שמחפללין מוסף 

ונדד יפויש. ונ״כ החסיל שם נשם הפוסקים דיש לדקדק בכל יסלק התפילין מעליו סד שיענה עמהם קדושת כחד ויניחם 

מעשה המצית שיהיו כסדרן וכמשפפן אף כי אין אתנו יורע אמ*כ ואס פתאום שמע סן החזן שאומר קדושת כסר ואין 

רסזיהן וסודוחיהן. וכתב וזיל ומאחר שהודיע אלהיס אותנו לו שהות לחולצם ככה יעשה בשל ראש יזיזם ממקומם ולצד 

אח כל זאת דהני סילי דחסידותא ודקדוקי המצות סודם אסר ושל יד יכניס ראם העלית או הכתונת נק הקציצה ובין 

נשגב וראשם מגיע השמימה ועושות רושם למעלה וכבוד בשרו ויפנה קדושה. כן סמלה בסי הורה לשמה. והביאו בן 

שמים מתרבה עיי הנה כי כן מאן דסמי בידיה לקיימן ומזלזל איח ס׳ ויקרא אוח ייז : 

בהן באומרו די לנו לקיים הדברים המעכבים מעיקר הדין ק> כתב הרב מיי בסיד דשבח דנם במנחה בל ערב 

הרי זה נמצא שלא חם על כבור קונו בהיות לאל ידו להרבות שנת יתפלל לציצת ותפילין יעוים. וכ*כ מיח 

כבוד שמים ובודאי שעל הכל יביא האלהיס במשסע לסי מה במסכת תוספת שבח פיח אוח א׳. ונגיד ומציה במנהגי 

שהוא אדם ולפי כוחו ולפי ידיעתו והשגתו ובפרס בעלותו ע״ש יפויש. אמנם בס׳ אור צדיקים להרמ״ס בדיני תסלח 

במעלית אמר מוחו הקביה מדקדק ומעניש מל דקדוקים המנחה דף כ״ד פיא כתב וזיל קבלתי ממורי זיל שלא 

דקים כמוס השערה עכיל. ועיין לקמן בדברינו לסי׳ כ׳ח אוח ב׳: להניח חפיצין בעיש כי כבר נתנוצץ קדושת שבח ער׳ל. 

צי) ש□ וביום ריח חולצים אותם וכו׳. ואין להניח אותם וכ׳׳כ כר׳ מכריי ארגאז בסוף ס׳ שומר אמונים בשי״ס סי¬ 

עוד כל היום מפני הרשימו דמומין דמיסף ז׳ סייג־ מחביר אוח סיז ונסי׳ רס״ז אוח א׳. ובספרו 

בנשאר כל היום אך בתפילת המנחה יניח אותם. כ׳כ רבינו קשיג סי׳ נ׳ אוח כיח. וחיים שאל מ״א סי׳ א׳. ומראית 

הרשיש ז״ל בס׳ נהיש הנדס דף ייד סוף ע״א ודף נרו העץ בליקוי סי׳ ך׳ אוח ב־. וכ*נ יד אהרן בסיב סי■ ליא. 

ריש עיא יפרש פעם בסיד. והגם דהרב מיד׳א במחביר נו־ש סי׳ כיו אוח ה׳ עיקרי הדיס סי׳ י׳א אוי ב׳ וכ׳כ 

אוח ייג כתב דאמר מוסף יכול להניחם וכיב במידה באצבע הרב המקובל מיהריי קאסיל זיל בסי׳ תפלתו קול יעקב דקכיס 

סי׳ ר אות קפיא דאס רוצה ללמוד בהם יכול להגגמס אמר עיב משס מוסרמיק ז*ל והניד הסחהיד סי• כיס אוח נ׳ 

חפלה עוסף ייל דאלו היה רואה דברי הרשיש הללו לא וכתב וכן עיקר. ועיין שפ״ת בסי׳ ליז אות נ׳ שכתב דעיש 

כותב כן. וכ״כ ב! איש מי פ׳ ויקרא אוח ייח. וע״כ ביום לאו דיקא דהיה מרב ירע יעויש. וכן מנהג בית אל יכב״ן 

העילה שנוהגים ללבוש אבי הבן והסנדק והמוהל ציצית כבעיר קדשינו ירוםתיי שאין לובשין תפילין בתפלת מנחה של 

והתפילין בשפת המילה אם אירע בריח לא יחזרו ערב שיק וכן בכל תפלת מנחה של ערב ירע רק עלית לבד. 

להניח תפילין אחר תסלח מוסף רק ילבשו ציצית לבדו״ ועיין עור לקמן סי׳ כיס אוח 3 ׳ : 

ומיי! למיל אוח ציב: קי*> כתב הסרב אות ס׳ בשם מיכ חיל ים נוהגים 

י) 3 כ 31 חת יום ריח כשסתסללץ בציצית ותפילין אין כשמולצין תפילין של ראש מניחים על הסידור 

חילוק כל אחד לובש תפילין כסו שיש לו בסוגרס שקדושת תפילין חמור מקדושת הסידור והיא אינו 
אס תפילי! דריח אס תסילק דשמושא רבא כן משמע לסי נכון שהרי לפנק שבועת נקיסת חפן לכחחלה צריך לישבע 

(כה) בסי' 





אורח 


הלבות תפילין בו 


חיים 


באר ועולה 
א מצחוח ל׳ח. 
כ שפ מ׳ד סנרא 
בבתרא דרובחסדא 
ג הרא״ש, 


כו דין מי שאין לו >*לא תפלה אהת. ובו ב׳ סעיפים: 

א א אם אין לו אלא תפלה אחת מניח אותה שיש לו ומברך עליה שכל אחת מצוד. בפני עצמה 
נ והוא הדין אם יש לו שתיהם ג ויש לו שום אונס שאינו יכול להניח אלא אחת מניח אותה שיכול: 

אם 


כף החיים 


בסיס או שאר ססריס שיש בהם שמוה ובדיעבד סגי בתפילין. 
וכסב השמיע סי׳ סין מוכס מזס דקרושס שפר שיש בו 
שמוח סקדושיס חמור מתפילין מכיל. סנה מיש בשש ססמ״ע 
הוא בח״מ סי׳ ס״ז סעי י ט״ו טל דברי מודים בהגהה 
והביאו באה׳ט שס סיר, שיל יעייש. ומ״ש הסרב לשין זה 
בשה מ־כ כסב כמסביר אית י״ב שהוא לשון הרב המקיבל 
מהר״ס סאפירס זיל בס׳ אור צדיקים דך יויר מיד, והביא 
דברים אלו הרב מהדש פלורינסין בס׳ ביס הרואה דף ב׳ 
והקשה עליו הסחנ״ר שס וזיל דאין לא ראה שהש״ן שס 

בח״מ סי׳ פיז חלק מל מהרייו ומור״ס דאין משביטין בשאר 
ספרים דקדושת חפילין חמורה משאר ספרים ואין משביטין 
בהם לכחסלה. ועור נטלם ממני מיש שם הט״ז כחלק טל 
הסמ״ע דקדושת חסילין חמורה שנתקדש השמות שיהסוכו׳ 
ועוד נעלם ממנו שהסייב עצמו חזר בו שכרזב בסי׳ סי׳ 
מיה דך ייא ט״א וזיל מ״ש סי• כ״ה בשס הסמ״ע דקדושח 
ספר שיש בו שמוח קדושים חמור מתפילין. אחר זאס 

ראיתי בע״ז ודל שסי יש קרישה בחפילין ממה שיש בסידורי 
התפילות דהא בתפילין נתקדשו השמות שבהם משא״ב 
בחומשי! כיש כאותן שנדססי דאין להס דמיון קדושת תפילין. 
ואך דכסמ״ע כזב דשאו ספרים עדיסי מתפילין לא נכירא 
כלל עכ״ל. גס המניה הביא שם המנהג בכל עדי חוגרמס 

טי״ס. וגם הש״ו שם חמס על השיט (ר״ל טל מורים) 

נזה טייש יפיק מזי מאי טמא דבר עגיל הרב סילח בלולה 
עצמו פכי׳ל. וטי״ש עיד בממב״ר שכתב דבהנהיחיו לח״מ 
כסניס עם השיך וכיה סריטניא בחידושיו לשביעית ישיש. 
וכ״כ נספרו צסורן שמיר סי׳ ג׳ אות ט׳ ובקשר גידל סי׳ 
ד׳ אוח ז׳ דיכול להניח תפילין על גבי סידור הפלס, וכן 
נתב השיץ דך מע טע. וטיין טור לקמן בדברינו לסי׳ כיח 
סעי׳ ג׳ חשלום דיני מליצת תפילין וציצית יטויש : 

י ן ב > ש□ נכנה־ וס״ה בחיל כמועד. עיין לקמן סי׳ ל״א 
סעי׳ ב׳ : 

א) 0 ^י׳ א■. אס אי; לו אלא תפילה אחת מניח איחס 
ביש לו וכי־ וה״ה אם יש לו שתיהן ויש לו ש ם 
אינם ונו׳ אם לא כניח אלא אחת מהן אגיסיי ששתיכן בידו 
ולא היה לו שוס אונס יצא ידי אוחס המציה שקיים אבל 
ודאי שאסיר לסניח תפילה של ראש קידם של יד וכ״ש 
לבטל ש,־ס אחת מהם אם לא מפני כאונס טכיל מר! דל 
בניי. ומכאן סונים הרב המובהק החסיד כמהריר יעקב 
מולנו מרבנן קשישאי בדורות שלפנינו אשר כעיר קדשני 
ירושלס ח" ו בתשר כ״י סי׳ פיס דמי ששכח ולבש תפילין 
של ראש קידם שילבש חשיי א־צ להסירה כיון שיצא ירי מצוחה. 
והביאו ברכיי אות א׳. ונ״כ הטיז סי־ סרס״ב ס״ק די. ונסב 
רלא כאנודרהס שכתב יז״ל מרקתני מעכביח משמע שאס 
הניחם כ! לא יצא דצריך להניסם כסדר מציסן עכיל ותמה 
עליו וכתב דכאי גמרא כהוא מביא ליסא בשום דונתא 
בתלמוד ימויש ולשק זה של סאבודרהם הובא נאבודרהם 


סלכית ברכות בשער הראשין דך קי״ט ט״א מ; רביבי גרשין 
והוא מגמרא ירושלמי מעשר שני פ״ה הלכה ה׳ יז״ל הגמרא 
שם אית חניי חני כל המצית שבתורה מעכבות ואיח 
חניי חני כל המצית שבפרשה מעכבות. רבי אחא 

בר פסא בעי קומי רבי זירא אפילו הקדים תפילין ש־ר 
לתפילין ג"•׳ אמר ליה אך אנא סבר כן עדל. ופי׳ פני 

משה איס חניי חני כל כמצות שבתורה מעכבות אח הוידוי 

באם עבר על אחת סכצ מצות שבתורה אינו יכול לומר 

עשיתי ככל סציחך אשר צויסני וכיו׳ ואית תנא תני כל 
המצוה שנפרשה מעכבים דרוקא כל מצית האסורות בפרשה 
זו מעכבות ולא שאר כל המצות. רבי אחא בעי קומי רב 
זירא למ״ר כל המצות שכתורה מעכבות אי נימא 

דאסי■ סקרים תפילין של ראש לתפילה של יד דלא 
נתיבא בסדיא בתירס שצריך להקדים לתפלה כל יד 
אלא מדרשא דקרא אסייא ככתוב ולטוטפות בין עיניך 
כל זמן שבי! עיניך יסיו שחים. ואם זה נמי בכלל 
מצות האמורות בחורה מקרי. ואמר ליס אך אנא סבר כן 
דלסאי מאן דאמר אך זה ' מעכב עדל. וא״כ לשין זם 

שהביאו הט״ז מן כאבודרכס אינו מן כגמרא עצמה אלא 
הוא מדקדק כן מן כגמרא ולפי פירוש כפני משה נוכל לומר 

דלא נגע זה בענין אס יוצא חובתו אס לאו אלא כיון שהיסך 

ולבש תשייר קודם של יד ולא קייס בתחילה נשלגש חב״ר 
חמלה כל זמן שנין עיניך יהיו שחים אינו יכול לומר עשיתי 
ככל מציחך אשר צייתני וכי׳ ולעילם יצא י״ח מצות הנחת 
תפילין אלא שלא קיים סמלת לבישתו כל זמן שבי! עיניך יהיו 
שחים ואין מילוי. דאסילו אם אחר כך יחלוץ חש״ר וילבש 
חש״י ואחר כך ילבש תשיר גס ק אינו יכול לומר עשיתי ככל 
מצוחך וכוי רזה מצוה אחרת וכבר באותה המציה הקידפת 
שלבש תשיר החלה לא קיים דרשת הפסוק ומשוס הכי 
כתב הכג׳־ז דלא נמצא כן בתלמוד וסמה על האביורסם. ועיין 
ערים סי׳ חרפ*ד אוח ג׳ וכן החב האיר סי׳ חרפ״ד אוח 
ג׳ נל שהניח חש-ר תו אי! צריך ליעלי משם ומניח מיד 
חש״י. והביאו פרמיג שס בסש״ז אוח דן. וכן כתב שאלה 
יעבץ סי׳ קכ״ס וכזב ודלא כהלק״ט ח־א סי׳ נ״ג. והביאו 
הברכ״י סי־ דה בשיו״ב אוח ג׳. וכן פסק בספרו קשר 
גודל סי׳ ג׳ אוח גי. עדה סי׳ דה אות ו׳ ועיין לו סי־ 
חרפיר אית נ׳ סץ רליז סע. זדל מ״א אוח חי, סידור 
בי״ע בדיני הנחת תפילין אוח• נ״ה. שטית סי׳ כ*כ אוח 
ייג וכתב שאם לבש של ראש מפני שלא כיה לו של יד 
ואחר כך נזדמן לו של יד. גר כלקיט כהב דא־צ להסיר 
של ראש קידם הנחת של יד יעייש. ועיי; פחסיד אות נ׳ 
וגם לפי מ׳ ש הרב כאריי זיל בשער סכוו׳ דרוש ה׳ דספיצין 
דחשיי קידמת לחש׳ד ונתן טטס בסיד ייל כיינו רוקא קודם 
הנחתן דצריך להניח על הסרר חש״י ואחר כך תשיר אגל 
אס כבר טעה והיפו הסדר והניח סש״ר קורם הש־׳י אין 
צדן למזור ולחלוץ תשיר נדי להניחם על הסדר דכיון 

ועבר 







אורח הלכות "פילי ז בי ח יי ם נ 

ב י אם אינו מניח אלא של ראש לבד מביך עליה על מצות תפילין לבד 5 הגב ולדידן דנוהגין באר הגולה 
לברך בכל יום שתי ברכות מברך על של ראש לבד שתי ברכות ואה מניח של יד לבד מברך להניח ד מ׳י היי , ד 

ל כד< ( טור / . והרמרס נפיק 

ד׳ מה״יז: 

טקום 

כף החיים 


,דמבר והסך השדר מלך והלך לי ומה מועיל נדד אס שחר 
כך יבואו כסדר אסר שהסך. ועוד הא כתג סרב שס כי 
כל דבר קדושה ורוחניות אך על פי שמסתלק עכ׳יז נבאר 
שס לעולס בחי׳ רשימו זעיר תמיד ואינו מסתלק סשס יעויש. 
ואם ק הכא נמי אשילו אס סוור וחילץ הסש״ר נשאר בחי 
הרשימו ואס כן למה לו למליץ ולבטל המצוה בעת ההיא 
עד שילבש התש״י. ונראה מפני זה פסק החיר״א ז״ל דא* 5 
לאליץ סל לאש אלא ילבש של יד ולא חש מסט דברי האר״י ז*ל 
משים כלא יש חיקין בזה כמ״ש וריק. מיסו אס עדיין לא 

הדקו בראשו ולא הינח במקיס הראוי לו ונזכר צריך להסירו 
ולהניח של יד תחלה ואחר כך של ראש. כיון שעריי; לא נמל 

המציס. ויעשה ההנחה על הסדר. עיין בדברינו לעיל סי׳ 

כ״ס אוח נדא ואות ך : 

ב > ש□ מניח אותה שיש לו ומברך עליה וכוי. ואס אין 
לו אלא ספלה אחת של רש״י והאחרת של ר״ת 
יניחם כיון דאין החפלות מעכבות זו אח זו. ואס השל יד 
הוא של ריח והשל ראש היא דרש־י יניח השל יד דר״ח 
קודם בלא ברכס ואחר כך יניח השל ראש דרס"• ויברך 
סליו על מצות תפילין מדש סידור בי־ע בדיני הנחת תפילין 
אות ליד וכמ״ש אנן בעניותין בסה״ק קיל יעקב סי׳ ל״ד 
אוח ייג כי כן עיקר לפי דברי האר״י ז״ל ולא כמ״ש שבו״י 
ח*א סי׳ ב׳ יעי״ש בדברינו: 

שם שכל אחת מציה בפני עצמה. ואע־נ דדרשינן 

סלטוספות בין עיניך שכל זמן שבין עיניך יהיו 
שחים היינו כשיש לו שתיהס, לביש, שתילי זיתיס אוח ב׳ יפה 
ללב מ־ה אות אי: 

ד) ש□ ויש לו שים אונס וכוי. מי כהולך בי! הטיס 
ומלעיגיס אס יניח תפילי! של ראש יכול להניח 
של יד לבדו, הרב מהחי מילנו בחי כ״י סי׳ פ״א, ולי נראה 
דאין לו לבטל מציתו ספני לעג השאננים. ומיהו ישתדל 
לכסותם בטלית שלא יראוס. ברכ*י אוח ב׳ ובספרו קשר 
גודל סי׳ ג׳ אוח בי. ני״ש אוח בי. שץ דל־ז ע״ב. זכ״ל 
מ״א אוח ת , . סידור בי־ע בדיני חיוב מצית תפילין אוח ב׳ 
וטי״ש מ״ש בשם הזוהר דהממיר .מאד בזה שלא לבטל מצית 
תפילין יע־־ש. וז־ל החס״ל אות ב׳ לא תהא כזאת בישראל 
לנמל מציה או למעבד איסירא חיו מפני חשש לעג הגיים 
כי מאי איכפת לן אס יצחקו סלינו כענו״ס המה יאבדו וכו׳ 
ואל יאבד אדם מציה אמת קטנה ואך אס לא נקיים מצוה 
בפניהם הן בעין היינו חרפה לשכנינו לעג וקלס לסגיביסיני. 
ואדרבא יש ויש הרבה מאה״ע שמחשיבים למי שמקיים מצית 
ושומר תורתו כי כל העמים ילכו איש בשם אלהיו והמתהללים 
באלילים טושים תפלותם בפני כל לכן גם אנחנו בשם הי 
אלהינו נזכיר ונקיים מצוחיו כדת מה לעשות נגד מלכים 
ולא נבוש למטן לא נבוש בעיה״ז ולא נכלם לטולם כבא 
סכ״ל. וישמע חכם ויוסך לקח שכמה צריך ליזהר בעשיית 
המצית ובפרטי פרטיהם ה׳ יזכני: 


ה) שם ויש לו שום אונס וכו׳. ואם יש לא סכה ביד 

הרי זה אונס גמור. מ־א סק״א. שתילי זיתים 
אות די. פסחי עולם אות א׳. ועיי! לקמן סי׳ רז אות ל״ב: 
י) שם שאינו יכול להניח אלא אחת וכו׳. המשכים לצאת 
בדרך עם שיירא. ואין השיירא ממתנת סליו ואינו 
יכול להתעכב כדי להניח תש״י מניח תשיר לנד שאין בהנחתו 
שהות כ״כ. בד״א כשיהיה יכול להניח אחר כך גס השל יד 
אבל אס לא יהיה יכיל אחר כך להניח חש־י צריך להניח 

עכשיו קידם הליכתו מביתו חש*י וחש״ר דמשוס איחור דרכו 
לא התירו לו לבטל מצית תפילין. ר״ז אוח ג׳. והביאו פתחי 
עולש אוח אי. והוא מדברי המ״א סק״א יערם. ולפי מש״ל 
בשם האר"־ ז״ל שצריך להיות הסדר בתחילה ללבוש ציצית 
ואחר כך תש״י ואחר כך תשיר וצריך להתפלל בסס א׳כ נס 
הכא אפילו שהוא יוצא לדרך צריך להשתדל מאד בכל 
מאמצי כחי להתפלל בציצית ותפילין וללבוש אותם על הסדר 
וליכב דעתו להתפלל בכוונה להבין פירוש המלות ושלא יחסר 
שים אוח מן הברכה ומן התפלה כי זה כמציה חני; עליו 
ממקירות הדרכים. ואם אי אפשר לו לעשות זה קידס צאתי 

לדרך כי לא הגיע עדיין זמן ציצית ותפילין יטשה אמר כך 

כשיהיה לו סנאי או אס הוא יישב בעגלה או בספינה. ואם 
אינו יושב בעגלה או בספינה יומישש שמא יעבור זמן התפלה 
אס ימתין נדי להתפלל בציצית ותפילין אז אם הגיע זמן 
ציצית ותפילין קידם צאתי לדרך אלא שאין ממחינין לו עד 
שיתפלל בציצית ותפילין שהשיירא עוברת• לפחות ילבש ציצית 
ותפילין ויקרא בהם קריאת שמע קידם הליכתו לדרך ויסשיסס 
ואחר כך יתפלל בדרך נדי שיהא לבישת ציצית ותפילין קילס 
חפלה על הסדר. ואם נם זאת אינו יכול לעשות או שעדיין 
לא הגיע הזמן בצאתו ואמר כך הגיע ואינו יכיל ללבוש ציצית 
ו,תפילין וחושש שמא יעבור זמן התפילה אז יתפלל ואחר כך 
ילבש ציצית ותפילין: 

ז ) ם^י׳ ב־. הגהה ולדידן דניהגי; וכו־ יברך על של ראש 
לבד שתי ברכות. ויש אימרים דאך לפי׳ ריח 
בהוא מנהג האשכנזים אינו מברך אלא אחת. נ*ח. י*ז אוח 
ה*. פתחי עילם אוח ב׳: 

א) סעי׳ א׳. מקים הנחחן כל יד בזרוע שמאל. ואם 
הניחו בימינו אפילו בדיעבד לח יצא. חים השני 
סי׳ כ־ח, יד אהרן נהנה״ט. סידור בי־ע בדיני הנחת תפילין 
אוח ה׳. וכן היא לפי דברי האר״י ז״ל בשער המו'. דרוש ה׳ 
דתפילי! שצ״ל דוקא בזרוע שמאל שנותן טעם בסיד יטו״ש. 
ולא כמ״ש בית הרואה ד״ב ע״א והביאו הזכ״ל ח־א אות ח׳ 
דאם הניח חש״י בימין בדיעבד יצא. יזה שהניח נימינו ובירך 
כשחוזר להניח בשמאל כדינו צריך נחזור ולברך. בי״ע שם. 
ונראה דהיינו אם הניח גם חש׳ר אבל אם עדיין לא הניח 
התש־ר ונזכר או שהזכירוהו אחרים אין צריך למזור ולברך 
כיו; שעדיין לא גמר מצית ההנחה והיחה כונחו על שניהם 
עיי; לעיל סי׳ נ־ס אות ס׳. אגל אס גמר ההנחה שלבש נס 

החש־ר 





אורח 


הלבות תפילין כז 


חיים 


באר הגולה 
א מגרווח צ־י ל״ז 
נ פת״ק, ג מנחות 
ציו. 


בז מקום הנחתן ואופן הנחתן. ובו י״א סעיפים: 

א א מקום הנחתן של יד בזרוע שמאל בבשר התופח שבעצם ב שמין הקובד״ו ובית השחי נ ויטה 
התפלה מעט לצד הגוף בענין שכשיכוף זרועו למטה יהיו כנגד לבו ונמצא מקיים ודרו הדברים 
האלה עללבבך: הגה וצריך להניס בראש הפצם הסמוך לקובד״ו אבל לא בחצי הפצס שסמוך לשתי 
(סמ״ק) (גידם שאין לו יד רק זרוע יניח בלא ברכה)(סוס׳ פ׳ הקומן נהבו דגידס חייב ובא״ז כסב 

דפטור 


כף החייס 


וס־ל דס״ק פליג ופטר וכפ״ש כנכ״ג בהגה׳ט יפרש. והב״ח 


החשיר או שלא כיה לו כ״א סש־י לבדה צריך למזור ולברך 
ולא אמריק בזה סביל כיון דלפי דברי האריי ז״ל לא חשיבה 
זה הנחה. ואם כן אס היה לו סש*י לבדה והנימה היסה 
ברכחו לבטלה ואם סיס לו שסיהס והנימס הרי לא מלס 
הברכה כי אס טל של ראש לנד ואם נ! כשיבא לקיים מציה 
הגסה הש״י צריך לברך טליה וכנגד דברי האר״י ז־ל לא אסרינן 
סב״ל כסש״ל סי׳ כ״ס אוס ט״ס. ופיין לקמן אוס ז־: 

ב ) שם שבין הקוב׳ דו וגיס השמי. וילפינן לס טדכסיב 

והיה לך לאוס ולא לאחרים. שלא יראו החוצה 
ודרך האלם לגלוה מד הקוב׳ דו ומשם ואילך מיקרי לך ולא 
לאחרים. לבום. טח סקע• שתילי זיסיס אוח ג׳ וטיין 
מיש בזה בסה־ק מקי סיים דרוש נ׳ להלבשת ססילין יטויש. 

ג ) שם הגהה. וצריך להניח בראש הטצס הסמוך לקוב׳דו 

וכו׳ סי׳ כל חצי סטצם הנקרא זרוע ססמוך 
לקוב׳דו כשר להנסס תפילין׳ כן כסב ביס יוסף בשם הגהת 
סס׳־ק ושמושא רבא. וכ״כ בש״מ לקמן סטי׳ ז׳, וכן כסב 
הלבוש, וכן נסבו האמרוניס, ואטע דמרן ז״ל כסב בנד״ה 
דאין לסמוך טל זה ולהכשיר להניס הסילין בכל חצי הזרוט 
ני אם במקוס סהופח וכו׳ עכיל י״ל דאמינ כשחבר סש״ט 
מזר בו ופסק נהנהס סמיק ושמושא רבא, כי גם לשק 
הרסנים והטור יתפרש כך דהש־ע חברו אמר ם׳ בדה כמ״ש 
שמסיג בסוסו בכללי הפוסקים אות ניב, וכן כסב מאמיר 
אוס א׳, ומ־ש בסמי׳ ז׳ מחציו טד סקוב׳דו לאי דוקא טד 
ממש לקיב׳דו דשם אין תופח כ״א למטט חצי הטצם הסמוך 
לשמי. סרמיג איא אות ב׳, וכן כסב ר״ז אוח ב׳. חיא כלל 
ייר אוח ירד׳ בן איש מי ס׳ מיי שרה אוח וי, • אמנם דטס 
הגאון רבי אליהו מווילנא ז״ל בסקיה כל הבשר התפוח שטל 
כל הפרק בין הקוב׳דו ובין בית השחי כשר לתפילין והוא 
הנקרא קוב׳דו בלשון הגמרא יערם, והביאו בפסקי הגר־׳א אוח אי, 
מיא שם, בן איח שם. וכסב סרהיג בן א״ח שס. וזיל דלכחחלס 
צריך לסיש לסברס כפוסקים דסנירא להו בחצי השני לא יגיח 
ססילין אפילו טל בשר הגבוה המגיע שם ולכן כלובם רסיי 
ור״ס בימד יזהר לטשוסם קטנים נדי שיוכל להניסם על 
בשר ספוח שנמצי הראשון של הפרק והיכא רלא אפשר 
בהני יש לסמוך טל סברס הגריא זיל הגיל דס״ל כל בשר 
הקטרה ראוי לכניה בי ססילין עכ׳ל. ואע״ג דסמיא שם כתב 
דאם מניח בחצי הטצס כעליון לא יברך לינא למיחס בזה 
לספק ברכות להקל כיון דלדידן מברכי! ברכס אמס לשסיהן 
לשל יד ושל ראש. וגם לובש חשיי וריח לכן יוכל לברך גס 
כ; וליה סששא וע׳ נסהיק קול יעקב סי׳ ליד אות ירד: 

י) שם במכה. נידם שאין לו יד רק זרוע יגיח בלא 
ברכס. סנה בדין זה רבי הדטוס. דהאור זרוע 
סיל דסטור. והסוספוס סרק הקומץ דף ל״ז מיא דה אי! 
לו זריט וכו׳ סיל דמייב. וטעם דפמר הארז המ״א סק־ג 
כסב דגירסא אסרת היחה לו יעויש. ובכר״ה כתג משום 


לסלק יצא דבנחתכה למעלה מן הקטרת פטור ואין צריך 
להניח כלל ובנחסכס למטה סן הקיבורס מ״ב להניח ולברך 
ודלא כהרב הגהה יעו״ם. ולפי מ״ש באות הקודם בשם 

הגר״א דס־ל דכל הפצה שטן הקוב׳ דו ובין השחי ראוי 
להניח בו תפילין אס כן הכא כמי י״ל אפילו אם נקמסס 
למעלה סן הקטרת יש להניח שם תפילין נמקים שנשאר 
באותו העצם. והשבות יעקב בחשו׳ ח״א סי׳ ג׳ כתב דנידס 
שאין לו יד רק זרוע יניח תפילין בידו הימנית יעי*ם, וא״כ 
כדי לסנצל מן הספיקות גידס שאין לו יד זרוע בין אס נחסך 
למטה מן הקבורת בין אס נחתך למעלה מן הקטרת יניס 
בתחלס התשיי בזרוטו השמאלי הנשאר ולא יברך טליה ואס״ב 
כשיניח תשיר יברך עליה אס לס׳ האשכנזים ב׳ ברכות אס 
לס׳ הספרדים ברכה אמת (עיין מאנדר אות ב־) ויכוין 
לסטור בזה הברכה הסש*י ויתפלל בסס ואמר כך אסר התפלה 
אחר שחולץ סחסילין מן הראש ומי! סיד 'מוזר ולובש...ההשיי 
בזרועו סימנית וגס החש׳־ר ולא יברך טליהס כיון דהיה דעתו 
למזור וללבוש אותם. וכן יעשה מי שיבשה ידו השמאלית מסמס 
מולי ב״מ ונתבטלו כל הרגשותיה. ועיי! בייט בדיני הנחת 
תפילין אות מ׳ שנסתפק בזה. ואין לומר שיניח בחמלה בימין 
ויתפלל בי ואמר כך יניח בשמאל דניון דהאדי ז״ל נתן טעס 
בסוד שצריך להיות התפילין דוקא בשמאל אם כן כל דבר שים 
להסתפק נו נאמר שיניח בשמאל מחלה וימין מליו בברכת 
תשיר ויתפלל בו ואמר כך יניח בימין: 

ה > שם בהגסס. גידם שאין לו יד רק זרוע וכו׳. אגל אס נם 
זרוע לא יש לו פטור לגמרי ואין צריך להניח בימין. 

מ׳א שם. ביאורי הצריא אות ו׳. שו״ת פנים מאירות ס־נ 
סי׳ ׳"א. סידור בי־מ שם אות ו׳. ויש אומרים שצריך להניח 
בימין. תפארת שמואל טל הראיש הלכות תפילי! סי׳ ייח אוח 
בי בשם רש״ל. והביאו פחמי עולם אוח ד׳. טל כן יניח בימין 
בלא ברכס ואמר כך כשיניח חש׳ר ויברך עליו ימי! לפטור 
תפילין של יד: 

י) מי שאין לו זתט דפטור מחש׳י חייב להניח חש״ר. שאנח 
אריס סי׳ ל״ז וכמב שק מוכח מדברי ריא׳ז שהביא 
השסע יטוש״ג. והניאו מסביר אוח אי. סידור ט־ע שס אות 
ז׳• שע״ח אוח ד. ודלא נחשו׳ צ״צ סי׳ ס׳ דסוא ננד 

משמעות כל דברי הפד: 

6 מי שנברא בלא ז־וע שמאל אפשר לומר רכיט מידו 
דמייב בתש״י אמס־י שנחלקו בנקטעס ידו אחר שנולד. 

ולצאת ידי ספק ברכות יניח נס של יד ויברך מל של ראש 
שחי ברכות וינוין להוציא שתיהן. שבות יעקב חיא סיי נ¬ 
יד אהרן בסיב בהגה־ט אות א׳. ולדידן דאין מברמן אלא 
ברכס א׳ על שתיהן נראה דבכסע לא יברך אלא על פצית 
תפילין על של ראש ויכוין להוציא נברכה זו נס השל יד. 

גי״ע 



אורח 


חלכות תפילין כז 


חיים 


נא 


דפטור): ב 


המנהג הנכון שיהא הידד של קשר תפלה של יד לצד הלב והתפלה עליו לצד חוץ: 

יש 

כף החיים 


באר הגולה 
ד שס ל״ה. לסל 
הנ״י והסכמה 

מהר "ן חביב. 


בי״ע שם אוח מ׳: 

ח ) מי שיבכה או שנקטפה ידו הימנית ואין לו בנגב 
לקשור התפילין שפל זרוטו השמאלית חייב להניס 
טל ירי סיופת אחרים שיקשרו לו התפילין. וגס קטן יכול 
לקשור לו דלא נרט מאשה דפטורה מתפילין ואפילו הבי 
יכולה לקשור ולהניח תפילין לאיש. מסגרת זהב טל קיצור 
הש״ט סי׳ ט׳ אות ה׳ בשם ר״ב: 

ט > מי שנולד ביד ימין קטופה ולא נקטט אלא פיסת 
ידו ויש לו זרוט וקנה ימנית ומכל מקום אינו 
יכול לטשות כל מטשיו אלא בשמאלו רק שאומר שיד ימנית 
שלו היא בכחה ובגבורתה אצלו יותר משמאלו וכל הדברים 
שאינם נצרכים לפיהת היד מחזיק בין אצילי ידיו הימנית 
מניח תפילין ביד שמאל. דהימין לא נטשה שמאל בשביל 
שנחתך ולא דמי לאיטר שנחלף ימינו לשמאלו לפי שיש לו 
שסי ידים והם המוכיחות שנשתנו מליו מגפי בני אדם. 
אבל אס אין לו אלא יד אחת אין כאן הוכחה אף שאין 
לו יד ימרת מכל מקום מאן מפיס דהוחלפה של שמאל 
ונפשית ימנית ואמרינן דשמאל דקיימא קיימא ותו כיון דיד 
ימנית מיקרי יד לסי דטת הב״ח אזלינן בתר בריאותה 
וכחישותה והרי בנ״ד יש לו כח יותר בימין. תשו׳ שארית 
יהודה חאו״ח סי׳ ב׳. פתחי טולם אות ד׳ ועיין סש״ל סוף 
אות ד׳. ולקמן אות ל״א: 

י) טי שנולד בלא פיסת יד הימנית ומושה כל צרכיו בשמאל 
צריך להגיח טל כשמאל ככל אדם. חשובת דברי 
נחמיה חאדח סי׳ י״א. ובתשו׳ צ״צ סי׳ ה׳ כתב דינייח 
תפילין בשעת תפלה בשמאלו השלימה ויוכל לברך לד״ה 
למנהגינו שאין מברכין רק ברכה אחת לתש״י ותש״ר ואח״כ 
יניח גס טל הימנית ויכול ג״כ לברך ויקרא ק״ש עכ״ל. 
והביאו פתחי עולם שם. ולפי מש״ל נסי׳ כ״ה אות ע״ח 
דהחולץ תפילין ט״מ למזור וללובשו אינו מברך ג׳׳כ לא 
יברך כשחוזר ולובשו בימין דבשביל תש״ר לא יברך מפני 
כשחלצו היה דעתו לחזור וללובשו ובשביל תש״י לא יברך 
מפני שהוא לובשו בשביל הספק: 

יא) ט^י׳ ב׳. המנהג הנכון שיהא היוד של קשר תפלה 
של יד לצד הלב וכו׳ זה שכתב מרן ז״ל 
המנהג הנכון וכד לפי שיש סלוגתא בזה דבגמרא פרק 
הקומץ דף ל״ה ע״ב אמרו שקשר של תפילין צריך שיהיה 
כלפי פנים. ופי׳ בנ״י דבשל יד מיירי שלא יהא הקשר 
מבחוץ לסוף הזרוע אלא מבפנים שהוא כנגד הלב. ושאר 
מפרשים פירשו דבשל ראש מיירי. ובעל העיטור כתב 
דבמנהגא תליא מילתא ונהגו שיהא הקשר נוטה 'מעט לצד 
ימין, והרב מכר׳י בן חביב ז״ל כתב שראה בעיניו שני 
המנהגים ובסוף דבריו כתב דמנהג השני הוא הנכון והוא 
שעושי[ קשר היוד בראש הרצועה ומכניסין כסל הרצועה 
בצד ימין המעברתא ונשאר הקשר והיור אשר בו למטה 
מהתפלה קרוב אל הלב כמבואר כל זה בב״י ועל כן 
כתב מרן ז״ל בש״ע המנהג הנכון וכו׳ לס־ שחושש לפירוש 
הנ״י והסכמת סהר״י ק הביב וכמ״ש גאה״ג, וכן מ״ש 


מרן ז״ל בסמי׳ שאח״ז המנהג הנכון לתקן שמעברתא שבה 
הרצועה עוברת תהא לצד הכסף וכו׳ לסי שבנ״י הביא 
מתה״ד דבקצת מקומות נוהגים לתקן קשר של תש״י 
בענין כשמניהץ אותו בזרוע תהא המפברתא שבה הרצוע: 
עובדת מונחת לצד הכתף והקציצה לצד היד, ובקצת מקומות 
ניהגיס לתקן איפכא וכו׳ וכתב מרן ז״ל בב״י ועכשיו 
נהגו כל העולם כמגדג הראשון שהמעברתז לצד הכתף 
והקציצה לצד היד, ולכן כתב מרן ז״ל גש״ע המנהג הנכון 
לתקן המעירתא וכו׳ ונפקא מינה בזה שכיון שמק ז״ל 
לא החליט הענין לאסיר אלא כסב המג:ג הנכון דיש להתיר 
בשעת הדחק כגון איטר ואין לו סש״י שעשוי היוד לצד 
פנים אם ילבוש אותו ביד ימין. והמעברתא לצד הכתף 
דמותר ליקח תפילין ממי שאינו איטר ולהניח אותו בצד 
ימין ותהיה ה-עברת ז לצד היד והקציצה לצד הכתף וקשר 
היוד יהיה לצד פנים כדי שיהיה נגד הלב, וכן מי שיש לו 
ספק שצריך להניח בשני הידים כמש״ל ואין ידו משגת 
לעשות ב׳ תש״י אחד ליד ימין ואחד ליד שמאל יוכל להניח 
תש״י שמאל ביד ימין עד״ז. וכן מי שאינו איטר והולך 
בדרך ואין לו תפילין ואין לו ממי לשאל כי אם מזה שהוא 
איטר יכיל ליקה ממנו ולברך ולהניח ואין בזה חשש ספק 
ברכות כיון שהוא מכוין בברכה לסטור שניהם תש״י ותש״ר 
וכ״כ שבות יעקב ח״א סי׳ ג׳ ומלק על הרב נחצת שבעה 
סי׳ מ״א יעו״ש, והביאו יד אהרן במ״ב בהגב״י אות א׳. 
ש״ץ דף ל״ח ע״ב. סידור בי״ע בדיני הנחת תפילי; אות 
י״ב וכתב וכן עיקר, וכן הסכים ישועות יער,ב אות ג/ 
וכ״כ קיצור ש״ע סי׳ יו״ד אות ז׳ ועיין ח״א כלל י״ד אות 
י״ג ומ״ש בנשמת אדס אוח ב׳ שדחה דברי הא״ר אות ג׳ 
יעו״ש ומסגרת זהב על קיצור הש״ע סי׳ ט׳ מות ה׳ ואי; 
למוש במה שראש הפרשה היה בצד ימין הקורא ועכשוו 
יהיה בצד שמאל הקורא עיין בסה״ק קול יעקב סי׳-ל״ב 
אות רי״ד, ודו״ק. ועיין עוד צקמן אות ל״א: 

יב) ש□ יש ליזהר שלא תזוז יוד של הק:ר מהתפלה. 

בז הר פ׳ פנחס 7 ף רל״ו ע״ב החמיר מאד 
בזה שכתב ח״ל יוד דא אצטריך דלא יעדי כלל מגי תפלה 

דיד דנא יעביד פירודא וכו׳ ומאן דרחיק לה מאחר דא 

רחיק מעידונא דענמא דאתי וכו׳ עכ״ל, והביאו ב״י, סו״ב 
אות א׳ ומשמע מלשון זה של הזוהר שכתב דלא יעדי כלל 
וכו׳ דאפי׳ אס התפלה מונחת בכיס לא תזוז יוד הקשר 
מהתפלה, וכ״כ מהר״י צמח ז״ל בספר זר זהב ובעו״ת דף 
נ״ז ע״א הנד״מ והביאו המיד״א בס׳ קשר גודל סי׳ ג׳ אות 

י״ג, ש״ץ דף מ׳ ע״א, סידור בי״ע שם אות כ״כו, שע״ת 

אות ה׳, חס״ל סי׳ כ״ה אות יו״ד, בן א״ח ס׳ וירא אות 
ט״ו. על כן נהגו העולם עכשיו דמשעת עשיית כתפילין אמר 
שמכניסין כרצועה בהמעברתא קושרי; היוד עם התפלה 
בחוט של גיד כדי שלא תזוז לעולם ואפי׳ כשהיא מונחת 
בתוך הכיס. והקשירה תהיה עם הגיד שתפור בו הבית 
התיתורא ותהיה מצד התפר בלמעלה כדי שלא יהיה שים 
חציצה בי; תפילין לבשרו ובזה נסתלק הצ״ע של שע״ת 

באות 


03) 






הלכות תפילין בז 


חיים 


אורח 

באו הגולה יש ליזהר שלא תזוז יו״ד של הקשר מהתפלה: ג " המנהג הגכק לתקן שהמעברתיא שגה 

ה י" '"י׳• הרצועה עוברת תהא מונחת לצד הכתף והקציצה לצד היד: ד י לא יהא דבר חוצץ בין תפילין 
וטמץ נ׳ חכחיס לבשרו לא שנא של יד לא שנא של ראש: הגה ודוק ז בתפילין אבל ברצועות אין להקפיד (רשב״א 
.י 0 . בתשובה 

כף החיים 


באות הנז׳: 

יג) ואטפ״י שהיוד.קשורה עם התפלה משעת עשיית 
התפילין ואין זזה משה אפ״ה משעת 
הנחת התפילין אחר שקשר תש״י מל הקבורת צריף לקשור 
היוד ברצועה עם התפלה כדי להמשיך לה ש״ע <הורין 
שהם כמנין רצועה עם הכולל" כ״כ הרה״ג בן א״ח שד" 
וכ״כ המס״ל שם" אמנם בדברי האר״י ז״ל אי, מפורש זה 
בהדיא כאשר יראה המעיין בשער הכוונות סוף דרוש ד 
דתפילין ודרוש ז׳ ובשער מאמרי רשב״י בהקדמת אד״ז דף 
נ״ז ע״ג וע״ג בהנד״מ ששם האריך הרחיב בעגין זה" ובעדת 
דף ל״ה מ״ב הנד״מ ובפע״ח שער כתפילין פ״ח ופי״א. 
אבל ים ראיה מדברי מהר״י צמח ז״ל בס׳ זר זהב שהבאנו 
דבריו גאות הקודם שכתב שצריך שלא תזוז 
היוד של הקשר מהתפילה אפילו בהיותם 
מונחים בתוך הכיס" ובמקום אמר כתב וז״ל פ״א התפללתי 
בבית החכם השלם מוהר״ר שמואל ויטאל וכו׳ והראה אותי 
הסדר שהוא היה כורך וכיה באופן זה כי כשהיה עובר 
הרצועה בזרועו היה מהדק היטב וקושר היוד עם התפילה 
וממשיך הרצועה אל הזרוע לעשות שאר הכריכות אבל שם 
בקיבורת לא עשה שוס כריכה כלל ועיקר כ״א כאמור ואמר 
המכס הנז׳ שכן הרב אביו מהרח״ו למד אתו והוא עצמו 
הניח לו תפילין בסדר זה בפעם ראשונה שלבש תפילין 
שאביו הרב זלה״ה לבשם לו וא״ל הרב אביו שכן האר״י 
זלה״ה היה נוהג לעשות וממנו למד הרב זלה״ה וכו׳ 
ובהיותינו בנית כחכם כנעלה כמה״ר צמח ונו׳ ראיתי 
בחלומי לכרב זלכ״ה אשר האמת נכון עליו ואמר לי כנה 
בם׳ הכוונות בדף עצמה שנמצאת כתוב אורך כרצועה" 
כנה שם תמצא ראיה יותר ברורה נכונה וחזקה והוא 
שתמצא ענין קשירת תש״י יקשור תחלה תש״י ויקיף ז׳ 
כריכות סביב הזרוע כנגד ז׳ נערות ר״ל שיקשור תחלה 
היוד עם התפלה של יד וזהו קשירת היוד בלבד ותיכף 
ימשיך הרצועה סביב כזרוע לעשות ז׳ כריכות ולא אמרתי 
כ״א קשירת היוד כדברי כרשנ״י וכד ע״כ כחלום וכו׳ ולא 
נזכר בשים מקום לשון כריכות אלא קושר קשירה א׳ בלבד 
כצורך היוד עכ״ל" וכב״ד ש״ץ דף ל״ח ע״ב וע״ד יעו״ש 
ובדברינו למיל סי׳ כ״ה אות ס״ז" אתה הראתה לדעת כי 
אעפ״י שכתב מהר״י צמח ז״ל שלא יזוז הקשר של היוד 
מהתפלה ואפי׳ כשהם מונהים בכיס אפ״ה צריך לחזור 
ולקושרו ברצועה טס כתפלה בשנת הנחה" ותימה פל הש״ן 
שכתב בדף מ׳ ע״ב דאין קושרין אותה עם הרצועה בשעת 
הנחה והלא הוא הביא דברי הצמח כנז׳ וכ״מ מדברי 
החיד״א ז״ל בם׳ קשר גודל סי׳ ג׳ אות ז׳ ואות י״ג יעי״ש 
וכ״מ מדברי הרש״ש ז״ל בם׳ נה״ש דף י״ג ע״א נהנד״מ 
שכתב ח״ל י ובקושרו היוד של התפילין עם הבית יכוין 
להעלות הדעת ק״ל הנז׳ דנוק׳ עם הלבוש דיסוד דז״א 
ולחברו עם המוחץ דחו״ב שכם כבית של תש״י העומד 


ברישא דנוק׳ וגם יכוין לקשרא שכינתא עם בעלה שהם 
סוד שילוב הוי״ה ואמית ולהמשיך להם ש״ע נהורין שהם 
מספר שני אל מלאים כמספר רצועה עכ״ל" א״כ משמע 
שצריך לקשור היוד ברציעה עם התפלה בשעת הנמה 
ולנוי;" וכ״מ בהדיא מדברי מ״ח פי״ד מתיקון תפילין אות 
ז׳ ופ״ב מכנמת תפילין אות ד׳ יעו״ש" וכ״כ בסידור הגאון 
רבינו אליהו מווילנא בכוונות תפילין דף כ״ד ע״א ח״ל 
והרצועה ו׳ ז״א" כובש הנוק׳ ע״י אות יוד שהוא קבר 
ש״י ואז הוא ג״כ כבוש וקשור עמס ע״י היוד כי ו׳ עס 
יוד קשור תמיד גוף וברית וכשהברית מתיחד הוא ג״כ 
קשור עמה רכל חמודותיה ביה עכ״ל" וכ״כ בביאורו על 
כק׳ התיקונים דף יוד ע״ב מל תיבות ות״ת איהו כובש 
באות יוד עם ה׳ תתאה וכו׳ יעו״ש" הרי מוכח בהדיא 
שצריך לקשור הרצועה שהיא ו׳ עם היוד שהיא קשר תש״י 
כמ״ש החס״ל ובן א״ח ודלא כמ״ש הש״ץ" ועיין עוד 
לקמן אות ל״ו: 

יי) 0 ^י׳ ג׳ המנהג כנכון לתקן שהמעברתא וכו׳ עיין 
מש״ל אות י״א: 

ט י) ס^י׳ ד׳" לא יהא דבר חוצן בין תפילי; לבשרו וכו׳ 
בזבחים דף י״ט ע״א מבעיא אם כנה חיה ושערו 
כוי מציצה לענין בגדי כהונה או לא ולא איפשיטא" ופי׳ 
רש״י ז״ל יצא שערו מראשו למטה עד שנכנם בין כתונתו 
לגשרו מהו וכו׳ עכ״ל" ופסק הרמב״ס פרק יו״ד מהלכות 
כלי מקדש דלכתחלה חייצי" והביאו מחה״ש סק״ד וכתב וז״ל 
אפשר בשער שכלפי הפנים שהן בערות קצרות אמרינן 
כיינו רבותיה, ושער בית השחי יוכיח דלא נכתפק הש״ם 
אי חיילי בבגדי כהונה, וכן כהן גדול יוניח שהיה מסתפר 
כל ערב שבת ולא היה מגלח בתער אלא במספריים" ולא 
היה מגלמן כעין תער אלא היה מניח מעט מן השערות 
כמ״שביסזקל כסום יכסמו את ראשיכם, וכמבואר בסנהדרין 
דף כ״ב. וע׳ בהרמב״ס פ״ח מה׳ כ״מ ובהשגות הראב״ד. 
שס, ואעפ״כ היה מניח חפילין של ראש. ששערו היה 
מגולה בין ציץ למצנפת ששם היה מניח תפילין, אע״כ 
ששער מועט אינו חוצן דהיינו רבותיה" אבל לצד כעורף 
שהם גדולים ויוצאים חוץ ממקומם וכמ״ש רש״י באיבעיא 
לכש״ם דלעיל שה כוי חציצה וכו׳ ומכ״ט רע עלי המעשה 
אותם המגדילים בלוריתיהס מלבד כי הוא דרך בחץ וגאוה 
ויש קינת איסור ממ״ש ניו״ד סי׳ קע״ח יש בו איסור 
בהנחת תפילין כיון שגדולים כרבה ליכא למימר כיינו 
רבותייהו וחיצציס" ומשום מעשה אנשים הללו ליכא למימר 
היינו רמתייהו, ואפי׳ לדעת הרשב״א שאמר להלכה ולא 
למעשה דבראש לא קפדינן אחציצה״מ״מ אפשר כה״ג מודה 
הרשב״א וכמו שאסור לדידיה על כובע עבה" וכמ״ש מ״א 
סק״ז משום דלא מיקרי הנמה ע״ג מקום שמוחו בל 
תינוק רופס" וכ״ה כני שערות מרובים כ״ה ככובע עבה 
עכ״ל, והב״ד פתה״ד אות ג/ פתחי עולם אות ו/ וכ״כ 

קיצור 





הלבות תפילין כ* 


נב 


אורח 


חיים 


בתבונה סי׳ הכ״ז): ה י אדם שהוא עלול לנזילות ואם יצטרך לחניה תפלה של ראש על בשרו 
לא יניחם כלל יש להתיר לו להניח תפלח של ראש על הכובע דק הסמוך לראש מכסם " מפני 
הרואים: הנה והמניחיס בדרך זה לא יברך על של ראש רק ינרך על של יד להגיח (לדעת רשב״א): 

ואטד 


באר הגולה 
ז תשונה הריג״ש 
לדעת הרשג״א 
ח נית יוסף 


כף החיים 


קיצור הש״ע סי׳ יוד אות ף" בן איש חי פ׳ חיי שרה אות 
ה׳. מיהו הפרמ״ג בא*א אות ד׳ כסב דדוקא שער ארוך 
היוצא שלא במקומו הוא חוצן אבל במקומו בין עיניך וצואר 
אחת היא ואינו חוצץ יעו":. וכיוצא בזה נתב הרב מי״ק 
דשער הראש היורד למטה דלאו מקוס רביתיה הוא חוצץ 
ויש להסתלק מן הספק יעו״ש. וכ״כ פני אריה סי׳ ו׳ ח׳. 
והב״ד מיקרי הד׳ט סי׳ ב׳ אות פ״ג> אבל אופס המגדלין 
בלוריות לפניהם ובשעת הנחת תפילין נותנים את השערות 
למטלה על הראש ועליהם הקציצה שלא יהיו השערות 
תלויות למטה בין עיניהם נראה רלכ״ע הויי; חציצה דלאו 
היינו רביחייהו* פאת השלמן על קיצור הש״ע שם: 

טז) ש□ לא יהא דבר מוצץ בין תפילין לבשרו וכו׳ כנה 
מתה ועפר לא מבעיא דחוצץ" זבחים שם, מ״א 
סק״ד" א״ר אות ד׳ ר״ז אות ז/ ש״ץ דף ל״ח ט"־'" ובשל״ה 
כתב לראיץ מקום הנחת תפילין" מ״א שם" ר״ז ש 0 > ש״ץ 
שם" חס״ל אות ג׳ ופשוט שהנוהגים כן צריכין לננב המקום 
היטב אי משום כבוד תפילין ואי מש־ם שהמיס אפשר 
שהם מפסיקין ובעינן שהתפילין יהיו על בשרו ממש דוגמא 
דנגדי כהונה כמ״ש הרא״ש" ברכ״י אות א׳ ועי״ש. ש״ץ 
שם" שע״ת אות ו׳ ועי״ש שכתב מראה דהשל״ה כ״כ 
1 לפי שהמשכים למצות נותן אפר תחת פאר וכשרוצה להניח 
תפילין צריך לרחוץ המקום משוס כבוד תפילין וכן הוא 
בכתבי האר״י ז״ל עי״ש עכ״ל" והא דאמר משוס כבוד 
תפילין ולא אמר משום חציצה נלע״ד דאי משוס חציצה 
היה די להסיר אותה במפה או במסרק אבל משום כבוד 
תפילין צריך לרמיץ אותו במים כדי שיהא נקי יפה" ובזה 
נסתלקה קושית יפה ללב באו׳ ב׳ על הבע״ת: 

יי) אבק עפר איבעיא שם ולא אפשיטא. ופי׳ רש״י דק 
י ואינו מרגיש גו עכ״ל" ויש ליזהר בזה לכתחלה 
! ומדש הרמב״ס פרק יוד מה׳ כלי מקדש, על כן לפעמים 
כשמנשב רוח חזק ומעלה אבק על בער ראש האדם מקום 
הנחת תפילין צריך לרוחצו: 

חי > בשחת פני אריה סי׳ ר כתב דאבק לבן שמפזרין 
כיון שהוא לנוי אינו חוצץ. ואני אמרתי 
בחפזי דיש להשיב ממ״ש בברכ״י סי כ״ז [הב״ד לעיל אות 
ט״ז] דאפילו דבר שאינו חוצץ יש להקפיד דבעינן על 
בשרו ממש כבגדי כהויה עי״ש" וצר ך מיון בדבר" קשר גודל 
סי׳ ג׳ אות ל״א: 

יט) לא יפה עושים קצת הנוהגים לכרוך הרצועה ביד 
תחת התפילין דהוי חציצה" לב״ש על מ״א סק״ה 
וכן לפי דברי האר׳י ז״ל אין נכו; לעשות כן כי זו בחי׳ 

בפ״ע וזו בחי׳ בפ״ע ואיך יפשיק בה בין תפילין לבשרו, 

; ומיין לעיל אות י״ג ובסי׳ כ״ה אות ס״ז: 

1 > שם בהגה. ודוקא בתפילין אבל ברצועות אין 
1 להקפיד. הט״ז סק״ד והמ״א סק״ה תמהו על 

! מוד׳ס ז״ל בזה שהרי הרשב״א ז״ל בעצמי סי׳ תתכ״ז כתב 


זה להלכה ולא למעשה ואמר זיל בתר מנהגא כמ״ש 
בירושלמי כל הלכה שהיא רופפת בידך ואינך יודע מה 
טיבה צא וראה מה ציבור נוהגין ונהוג כן כמבואר כל 
זה בב״י יהו״ש והרג הלבוש כתב נוהגים להקפיד במה 
ששייך לקשירה בין בראש בץ ביד. וכתב הט״זשם ונכון הוא וכן 
כתג עו״ת אות ו׳. א״ר או׳ ד׳ יד אהרן בהגה״ט. ד׳ז אות 
ז׳. ש״ץ דף ל״ח ע״א. סידור גי״ע בדיני הנחת תפילין או׳ 
י״ז. שתילי זיתים אוח י״א. ולכתחלה אף בכריכות נמי 
ראוי להניחם על גשרו ובשל ראש מה שתלוי על בגדיו 
אין להחמיר כלל. פרמ״ג במש״ז אות ד׳. וכן כתב שתילי 
זיתים שם דבמקימו מהנים להקפיד אף במה שאין שייך 
לקשירה וגשו״ת יד אליהו סי׳ ג׳ העלה דחציצה בחנם בלי 
צורך פ ניטה דאינו נכון אף ברצועות אבל ביש לו איזה צער 
או קפידא בדבר שרוצה לעשות כן אין להקפיד כלל ברצועות 
יעו״ש. והביאו בי״ע שם וכתב וכן מיקר. ועיין במ״א שם: 
בא ) הלובש בתי עיניס יזהר שלא יתחוב אותה בין 
הרצועה ובין בשרו אלא יתמבס בין הרצועה 
ובין הכובע ואס אי אפשר לו בל״ה צריך שיזהר בזה לפחות 
בק״ש וברכותיה ובתפילת העמידה. הרה״ג החסיר בן א״ח 
פ׳ חיי שרה אות ה׳. ואס א״א לו גם בזה כבר כתבנו 
לעיל גשם יד אליהו דמושר, ועיין עוד נקמן סוף אות כ״ט: 
ב=> אסור להניח תפילין של ראש על השער נכרי 
שלובשים על ראשם הנקרא פירוק״א בלע״ז" 

תשו׳ דבר במואל סי׳ רצ״ג" יהביאו יד אהרן נדגה״ט. 

סידור בי״ע שם אות ך" וכן כתב החס״ל אות ג׳: 

כג ) ס^י' ה׳. מדם שהוא עלול לנזילות וכו׳. פי׳ שיש 
לו מכאוב בראשו ואס יגלה ראשי חיק לו 
הקרירות" וכיון שיש דעות דס״ל בתש״ר אין חשש בחציצה 
דהא כתיב וראו כל עמי הארץ ני שם ה׳ נקרא עליך 

ולא נאמר בין עיניך אלא לסיום מקום. זה שהוא אנוס 

יסמוך על זה. ומכל מקום יניחם על כובע דק שאז יוכל 
להניח כנגד מקום שמוחו של תינוק רופס. משא״כ בכובע 
גדול. ט״ז סק״ה. מ״א סק״ז. ד״מ ח״א חא״ח סי׳ ז׳. יד 
אהרן מ״ב בהגב״י אות ג׳• מיהו הב״ח החמיר וכתב דאין 
להקל כלל אף למי שעלול לנזילות להניח תפילין של ראש 

על מגע דק בשעת קריאת שמע ונפילה. אלא כדי לצאת 

ידי חובתו גם לדעת הרא״ש והטור צריך שבשעת הברכה 
ובשעת קריאת שמע ותפלה יהיו על בשרו בלי חציצה כלל 
יעו״ש, והביאו עו״ת אות ה׳. שכנה״ג בהגב״י אות ב׳ וכתב 
וכן עמא דבר. וכ״כ הפרמ״ג בא״א אות ז׳. אמנם אם 
גדל עליו הפאב מאד ולא יוכל להניחם אס לא בדרך 
זה ודאי שיש לסמוך על דברי מרן ז״ל והאחרונים ואפי׳ 
אס ישארו על כובע הדק בשעת קריאת שמע ותפלה כיון 
דלא אפשר בענין אחר וזה יותר טוב משלא יניח תש״ר 
כלל, ובתשב״ץ סי׳ ל׳ כתב דאין להניח תפילין על 
הכובע דק על ראשו ומותר לכסות אותס בסודרו. והא 

דאמרינן 




אורח 


הלכות ו 1 פיל'ן כז 


חיים 


באר ,-,גילה ן ט ואטד יד ימינו אם עושה כל מלאכתו בשמאלו מניח בשמאלו שהוא ימין של כל אדם ואם שולט 

ף מ *י' י בשתי ידיו מניח בשמאל כל אדם ואם כותב בימינו ושאר כל מעשיו עושה בשמאלו או כותב 

מל ההרומה ־ בשמאל ושאר כל מעשיו עושה בימין. י י״א שיניח תפילין ביד שתש כה דבעינן יד כהה נ וי־א 

= שהיד שכותב בה היא חשובה ימין דענין זה ומניח תפילין ביד שכנגדח: (הגה והכי נהוג): 


בשם רבי יחיאל 

כף 

דאמרינן וראו כל עמי האדן וכו׳ היינו שיהיו בראש 
במקום שהם נראים יותר. וראו כמו ושמעו וכל המה 
רואים את הקולות יעו״ש והגיאו שע״ס אוח ח׳ והכל לפי 
מה שהוא אדם מה שיכול לעשות ולזהר במצות ה׳ יותר 
יעשה ותע״ב: 

כד) ש□ ים להתיר לו להניס חש״ר על הכובע דק 
וכו׳ מי שים לו נתק בראשו וזימנין דניזוק 
וגס מתלכלכין טוב שיניחם על כובע הדק. בר-״י אות 
ג׳ בשם דבר משה חא״ס סי• ז׳. ש״ן דף ל״ס ע״א. 
זכ״ל ס״א אות ת׳. סידור בי״ע בדיני הנסת תפילין אות 
כ״א ועיין בם׳ ראש משביר ס״א סי׳ 3 ׳ דשקיל וטרי 
בהאי עניינא והעלה דאין להניח על הכובע יעו״ש. והביאו 
דברי מנחם בהגה״ט אות ב׳• ועכ״פ בשעת ק״ם ותפלה 
ישתדל שיהיו בלא חציצה כלל. חס״ל אות ד׳: 

כה ) שם יש להתיר לו להניח תש״ר טל הכובע דק וכו׳ 
וכן מי שיש לו מכה בידו ולא סגי בל״ה מותר 
להניס תש״י על הסמרטוטי[ שע״ג המכה, רק שיכסם 
בבגד משום דכתיב והיה לך לאות על ידיך ולא לאחרים 
לאות. מ״א סק״ו וכ״כ א״ר אות ה׳. וכ״כ ח״א כלל י״ד 
אות י״ד. ר״ז אות ח׳. פרמ״ג במש״ז אות ו׳ ואות ז׳. ש״ן 
כס. חס״ל שס. וגם בזה כתב החס״ל בשעת ק״ש ותפלה 
ישתדל שיהיו בלא מציצה כלל : 

כו) י״א דוקא להניח על הסמרטוטין דאינו רק משום 
חציצה אבל על בגד אסור אע״ג שילביש 

עליו בגד אחר. היא ש:. וכ״כ אה״ח והביאו פתחי עולם 
אות ט׳. וי״א דלא שנא. ר״ז שם. סידור בי״ע שם אות 

כ״ב. וכל זה אס המכה היא בכל חצי עצם הסמוך 

לקובד״ו לדברי מרן ז״ל ולדברי הגר״א אם היא בכל 
מקום נשר התפוח שבעצם הקובד״ו ובין ביס השחי כמש״ל 
אות ג׳ י אבל אם יש מקום פנוי שאין גו מכה וראוי 
להניח בו תפילין מניח שם ואין להניח ע״ג הסמרטוטי! 
משוס חציצה והוא פשוט. אמנם כנראה שיש לסמוך בזה 
על דברי הגר״א ז״ל ולהכשיר כל בשר התפוח שבכל 
אותו העצם אם יש בו מקום להניח תפילין כי זה יותר 
טוב מלהניח על גבי הסמרטוטין ויהיה חציצה• עיין לקמן 
אות כ״ט: 

כז > שם על הכובע דק וכו׳ אבל על כובע ענה 
אסור להניחם דלא מיקרי הנחה על הראש 
מקום שמוחו של תינוק רופס. ר״ז אות ז׳. בי״ע שם 

אות ך׳. והח״א כלל י״ד אות י״ד נתב הטעם 

דאין מנימי[ כובע עב מפני שאינו יכול להניחו טל הראש 
במקום שמוחו של תינוק רופס. וב״כ הפרמ״ג במש״ז אות ה׳ 
ונפקא מינה דלשעס המ״א בעיני דק ממש כדי שיהא סמוך 
לראש אבל אם הוא עבה לא מיקרי הנמה על הראם. 
ולטעם הח״א והפרמ״ג לא בעינן דק ממש אלה כל שיכול 


אעפיי 

החיים 

להניחו על הראש במקום שמוחו של תינוק רופס. וכ״כ 
המאמ״ר אות ה׳ דלא בעינן דק ממש ויכול להניח על 
כיסוי ששוכבים בו בלילה הנקרא בריט״ו וכיוצא בו וכ״ש 
מי שיש לו מיחוש הראש דנוהגיס לשוס עוד סודר על 
גובה מצחם ועל מקום הנחת חפילין. ולא הוציאו אלא 
כעין מצנפת שקורין טורבא״ן או כובע שלנו הנקרא קאפיל״ו 
דגאלו א״א לכוין להניחם במקום שמוחו של תינוק רופס 
יעו״ש, ועיין לעיל אות כ״ג: 

כח ) ש□ ויכסם מפני הרואים. כדי שלא ילמדו המאיס 
להניחם על הכובע בלא סיבה מספקת. ב״י. 

וע׳ ט״ז סק״ו ופרמ״ג במש״ז אות ו׳: 

כט ) שם הגהה, והמניחיס בדרך זה לא יבלך על של 
ראש רק יברך על של יד להניח. ויכוין 
להוציא גם של ראש בברכה אחת. עו״ת א׳ ה׳. וכ״כ מ״א 
שם. ר״ז שם. פרמ״ג שם. וה״ה אם מניח של יד בדרך 
זה (דהיינו על סמרטוט) לא יברך על ש״י דהא י״א 
דחציצה פוסלת. מ״א סק״ח. וכ״כ מ״א .שם. ר״ז אות ח/ 
ש״ץ דף ל״ח ע״א. סידור בי״ע שם אות כ״ב. חס״ל שם. 
מיהו על תש״ר מברך שתים פרמ״ג במש״ז אות ה׳ ואות 
ו׳ ובא״א אות ח׳. וזהו לסברת מור״ם ז״ל דס״ל דמברכין 
על תש״ר שתים כמ״ש סי׳ כ״ו סעי׳ 3 ׳ בהגהה אבל לס׳ 
מרן דאין מברכים על תש״ר אלא אמת כמ״ש מרן ז״ל שם גס 
כאן אין לברך כ״א ברכה אחת על תש״ר והיא על מצות וימין 
לפטור תש״י וכן אם הוא מניח תש״ר על כובע דק מברך 
על ש״י להניח ופוער את ש״ר ואס אינו לובש כ״א תש״ר 
לבדו על הכובע ואינו לובש תש״י מאיזה סיבה לא יברך 
על תש״ר מחמת הפלוגתא, אבל אם יש מכה במקום 
כריכת הרצועה ויש עליה סמרטוט מותר להניח ולברך אף 
ע״ג שיש חציצה בין הרצועות; ח״א שם. וכ״כ המ״א סק״ה 
יעו״ש. וע׳ מש״ל אות ך׳: 

ל) אם שכח והניח תפילין עם התיק שלהם ובירך עליהם 
אי! צריך לברך שנית. חבל אם התיק מכסה 
גם למטה תחת כמעברתא והיתורא דאז כוי חציצה צ״ל 
שנית. מסגרת זהב על קיצור הש״ע סי׳ יו״ד אות ד. 
ולדידי צ״ע אם יוכל לברך שנית בענין זה כיון דיש פלוגתא 
בזה אם חציצה פוסלת בין בסש״י בי! בתש״ר כאשר יעויין בב״י 
ובדברינו לעיל אות כ״ג ואות ■ י״ט. על כן אם אירע 
כזה ישתדל לשמוע הברכה מאמרים אם אפשר ויתכוין 
לצאת או יהרהר הברכה בלבו. ועיין מש״ל סי׳ מ״י אות 
ז׳. ועוד עיין פתחי עולם סי׳ כ״ז אות ל״ג מ״ש בשם 
פ״ת שהצריך עיון על זה ממקום אחר: 

ל א ) ס^י׳ ו׳ איטר יד ימינו וכוי הכי איחא בם׳ הקומן 
דף ל״ז ע־א ר.״ר אטר מניח תפילין בימינו 
שהוא שמאלו. וכתניא מניח בשמאלו שהוא שמאלו כל כל 
אדם אמר אביי כי תניא ההיא בשולט בשחי ידיו ע״כ, 

ולשו! 






הלכות תפילין בר 


חיים 


נג 


אורח 


ז ל אעפ״י שיש לאדם מכה במקום הנחת תפילין יניח תפילין כי מ מקום יש בזרוע להניח שתי 

תפילין 


באר הגולה 
ל ביח יוסף מצא 
כסו 3 . מ עירוגץ 


כף החיים 


ולשון זה נוכל לפרש דלא מקרי אטר ומניח תפילין בימינו 
שהוא שמאלו אא״כ הוא שולט בכל דבר בשמאלו בין 
בכתיבה בין בשאר מלאכות אבל אם הוא כותב בימין 
ושאר :לאמת טושה בשמאל או איפכא מניח בשמאל כל 
אדה דכל שאינו עושה כל מלאכתו הצריך לו בשמאל 
מיקרי יד כהה דהא אינה יכולה לעפות לו כל מלאכתו. 
ואף על גב דבימין נמי אינו יכול לעשות כל מלאכתו 
מכל מקום אמרינן מה ראית וכי׳ ושמנן ליה ארובא 
דעלמא. מיהו הרא״ש כתב בהלק״ט סי׳ י״ח בשם סה״ת 

והביאו ב״י דאדס הכותב בשמאל ושאר רוב מעשיו 

עושה בימין או כותב בימין ושאר רוב מעשיו עושה 
בשמאל זה הכלל יניח תפילין ביד שתש כמה כרב 

אשי דדריש יד כהה ולא אזלינן בתר כתיבה עכ״ל וכתב 
ב״י דכן נראה שהוא מסקנת כמרדכי. ובסמ״ק כתב דאס 
כותב בימינו ושאר כל מלאכתו עושה בשמאלו הוי כשולט 
בשתי ידיו ומניח תפילין בשמאל. ושני סברות אלו הביאם 
מרן ז״ל בש״ע בשם י״א וי״א. ובדרגיל עצמו לעשות 
מלאכה בשמאל כתב שם המרדכי דלא הוי הרגלתו כלום 
למיקרי אטר אא״כ נולד כ! וכו׳ ויש לדחות היינו הך 
דמשני בשולט בשני ידיו. ומיהו נראה לר״ן דבעיקר כח 
תליא מילתא ע״כ. והביאו ב״י. וא״כ בזה דהרגיל עצמו 
נמי בפלוגתא שניא וכ״ב המ״א סק״ט. אמנם הרב מהר״י 
צמח בה׳ זר זהב האריך והרבה בראיות שאסר יד ימינו 
אינו רשאי לשנות משאר כל אדם שלא לשנות הסדר 

העליון יעו״ש. והביאו ש״ץ דף מ׳ ע״ג. שע״ת אות י״א. 
יפה ללב אות נ׳. גן איש חי פ׳ חיי שרה אות ז׳, וכ״כ 
בס׳ נגיד ומצוה יעו״ש. והרמת אתו שכן האר״י ז״ל 
בשער הכוונות ירו: ז׳ דהפילין נתן טעם בסוד כצריך 
להיות תשיי דוקא בזרוע שמזל יעו״ש. על כן מי שהוא 
אטר ועושה כל מלאכתו בשמאל בין הכתיבה בין פאר 
מלאכות דזס לכ״ע הוי רטר מניה תפילין ב־ד שמאלו 
בהוא ימין של כ: אדם ומברך עליו ומתפלל בו כיון 
דדי[ האטר נזכר בגמרא רק רחר התפלה כשיחלון 
התפילין חוזר ומניח ביד שמאל של כל אדם כוי לצאת 
י״ס לדעת מהר״י צמח והאר״י ז״ל ולא יברך עליו כ״א 
בלא שס ומלכות ויהרהר שם ומלכות בלבו ויקרא בו ק״ש• 
ונ״כ בן א״ח שם. וזה שסחר ולובש בשמאל נל אדם אם 
ידו משגת יעשה שני תש״י כדי שיבוא הנחת תפילין 
על הסדר המעברתא לצד הכתף והקציצה לצד היד והיודלצד 
הלב. מאס א״א לו ישאל תפילין מאחר או יהפוך התפילין 
ויהיה המעברתא לצד היד והקציצה לצד הכתף כדי 
שיהיה היוד לצד הלב כמש״ל אות י״א. אבל אס כותב 
בימין ועושה שאר מלאכתו בשמאל או איפכא וכן מי 
שהרגיל עצמו לעשות מלאכה בשמאל זה יגיח בשמאי. כל 
אדם ויברך עליו ויתפלל בו. דכיון שיש בזה מחלוקת 
הפוסקים אמרינן דעה המקובלים תכריע ולא מיישינן 
לספק ברכות. כמש״ל סי׳ כ״ה אות ע״ה יעו״ש. ועוד 
כיון שהוא ספק שיש בו מחלוקת הפוסקים שדינן ליה 
בתר רובא דעלמא. ואע״ג דמרן ז״ל כחב בזה י״א וי״א. 


וגי״א בחרא כת? לילך אחר הכתיבה וק״ל דדעתו 
ז״ל לפסוק כדיעה שנייה קים לן אלו היה רואה דברי האר״י 
ז״ל גם הוא היה פוסק כן וכמש״ל סי׳ כ״ה אות ע״ה, 
מיהו הרוצה להחמיר ולהניח גם ביד ימין דכל אדם אחר 
התפלה חע״ב, ומ״ש החס״ל סוף אות ה׳ דאיש כזה 
יניח תפילין בב׳ ידיו בשעת ק״ש וכו׳ אינו נראה ועוד 
דאיכא חשש דבל תוסיף. כמ״ש יפה ללב שם וכ״כבןא״ח 
שם אלא מ״ש הוא העיקר ודע דכפקאלן עוד מזהממ״ש 
לעני! כתיבת תפילין דדרשו שם במנחות וקשרתם וכתבתם 
ס־ כתיבה בימין אף קשורה בימין וא*כ צריך נכתוב ניד 
שקישר גס תפילי! ואע״ג דרש־י ז״ל שם כסב דרוב בני אדם 
מתנין בימין ונא משסע דגדיעבר כשר אם לא כתב ביד 
ימי; אין כן ועת הפיסקיס אלא אפי׳ בדיעבד פסול כמ״ש 
גסי׳ לע סעי׳ ה׳ ובדברינו לשם בשה״ק קול יעקב יערש. 
וא״כ מו שהוא כותב ביד ימי! וטוש־ מלאכתו בשמאל או 
ניתב בשמאל ועושה מלאכת־ בימין כיון שכתבנו שצריך להניח 
תפילין בשמאל כל אדם צריך לכתיב תפילין דוקא ביד ימין 
של כל אדם כיין שקושר בה תפילין. יעיין מיש בקיל״י לסי׳ 
ל״ב אוח כ״ה. ואם הוא כותב בשמאל של כל אדם יי וגס כל 
מלאכתו עישס בשמאל של כל אדם שכתבנו לפיס דיכא צרין 
להניח בימין של כל אדם ומברך עליו אלא רק שצ-יך למום 
לסי׳ מסרי״ץ ולהניח הפילין אחד השפילה בשמאל של כל אדם 
גם בכתיבה כן דבעל נפש יחים לסנרח מהרי״ן דלסידסו צריך 
לכתיב בימי; של כל אדם שקישר בס תפילין וא*כ לצאת 

אליבא דכ״ע צריך לקנוס תפילין דוקא ממי שכותב בימין 
של כל אדם ונם שאר מלאכתו עושה בימין של כל אדם 
וכ״כ מהרי־מ נספר רב פעלים סא״ח ח״ג סי׳ ט׳ 
יעו״ש. אמנם לפיס דנא אס כותב בשמאל של כל ארם וגם 
כל מלאכתו עושה בשמאל של כל אדס שהוא ימין דידיה מוסר 
וכס״ש מדל ז״ל בשיי ל״ב סעי׳ ה׳ ועיין קול יעקב שי׳ ל״ב אות כ*ד: 
לב) ס^י׳ זי. אעפיי שיש לאדם מכה וכו׳ ואס ים לו 
מכה בכל זרועו פעור מסם" י. עיין סי׳ ל״ח 
ספי׳ ט׳. ס״א ס״ק י״א. ר*ז אות ח , . סידור בי״ע בדיני 
הנחת תפילין אוח י״ג• ואם אינו מצטער כ״כ מניס הש״י 
ע־נ סמדעועין בלא ברכה כמש״ל אות כ״ס ואות כ״ו. אבל אס 
המכה גדולה וצער גדול יש לו אין להניח אפי׳ נשאר מקים 
דמצטער פמיר כמ״ש סי׳ ל״ח סעי־ ט׳. יכ״כ כפרס״ג בא־א 
אות י״א. ומיהו עוג וישר הוא ליישב דעתו ולקיים המצוס נדי 
שלא יהיה אותו היוס חסר מן הסציס כי מה שאינו נעשה 
היום אינו נטשה ביום אחר כי בכל יום ויום יש בירור 
ותיקון נגדע כמ׳יש האר״י ז״ל בשער המצית פ׳ בסר סיני 
ובע־מ שער ג• ס׳ב. וכ״כ הרש״ם ז*ל בהקדמת רחהינ דף ב׳ 
נדג. ומ״ש הפומ״ג שם ופתחי עולם אות נדז דאס סמכה 
בכל מקום התפילין יניח בימין בלא ברכה. איג כן לסי דברי 
האר״י ז״ל שנתן שעם בסוד שצריך להיות חם*י בזרוע שמאל 
דוקא אלא טוב יוסר להניח על כסמרמטין וגיד שמאל מלהניח 
בימין בלא ססרמוטין כי שם אינו מקים חסילין: 

לג) שם כי מקום יש בזרוע להניס ב׳ חסילין וכו׳ טיק 
מש״ל אוח ני: 






אורח 


הלכות תפילין כז 


חיים 


באר הגולה 
צ׳ו. נ מנחוח ל׳ ה 
לועיז הרמב-ס 
נפרק נ׳ מה״ח 
וסמ׳ג נשס הרי׳ף 
ס ניח יוסף. 
ע מנחות ליו 


תפילין כי העצם הסמוך לבית השחי מחציו עד הקובדיו הוא מקום הנחת תפילין: ח י אורך 
רצועה של יד בדי שתקיף את הזרוע ויקשור ממנה הקשר ותמתח על אצבע אמצעית ויבריך 
ממנה על אצבעו שי*שה כריכות ויקשור ס ונוהגי; העולם לכרוך על הזרוע ששה או שבעה כריכות: 
הגה ואין לכרוך הרצועה על התיתור׳ כדי לחזקה על היד (מהרי״ל): ט ע מקוש הנחת תפלה של 

ראש 


כף החיים 


לי) סעי' סי׳ ויכרוך סמנה על אצבעי שלשה כריכיס וכי׳ 
היינו שיכריך על אצבע האמצעי הנקרא אמס 
נ׳ כריכיה, וכריכה העליונה סהי׳ בסרק האמצעי של האצבע 
הזה וב׳ כריכות חחהונוח בסרק החחחון המחובר אל כף 
היד, כסש״ל סי׳ כיה אוח ע׳ בשס האר״י דל, ועיין שס מיד 
אוח כדס; 

ליי) ש□ ונוהגים העולם לכרוך על הזרוע ששה או שבעה 
כריכות, ובכוונוח כתוב שצריך לכרוך זי כריכות 
על כזרוע בסוד שבע הנערות כראויות לתת לה, וסביר לעיל 
סי׳ כיה אוח ס־ז יעו״ש, ואס מצערסות בי חצאי כריכות 
דחמלח כבריכות וסיסן למנין ז/ נחלקו רבוותא דל, הרב 
מוסריר אהרן משה דל ש״ל דלא מצמרסי ובעינן ז׳ כריכות 
שלמות אך הרב שם חדש דל בסיף חי׳ א דף קכ״ו הביא 
דבריו ומלק עליו וסיל דמצסרסי יעו״ש, והב״ד סחה*ר אות ד, 
אמנם מדברי האר־י דל שנתן בהם מעם בסיד משמע דלא 
מצסרסי דבעינן ד כרימת שלימות וכן ססק הרס״ג כמסיר 
בן איש מי ס׳ וירא אוח טיו: 

לי) ש□ הגהה, ואין לכרוך הרצועה על החיחורא וכוי 
והטעם כחוב שם בדרשות מסרי״ל שצריכין להיות 
כחסילי! של ראש שאינם מסודקין, והביאו שכנהיג בהנב־י אוח 
ד. וכתב עליו ודל ולא נסירא דבחסילי; של ראש כתיב והיו 
למומסיח בין עיניך ובשל יד כתיב וקשרתם ואעס״י שהוא דל 
כתב דוקשרחם תתקיים במס שקושרים הרצועה תוך 
סממברחא, זאת אינה קשירה אלא תלייה דומיא דחסילין ש־ר 
הילכך לית דמש להא דמהרי״ל ז״ל ואס הלכה רופסת בידך 
סוק חזי מאי עמא דבר שכל הסולם נוהגים לקשור המעברחא 
עם הרצועה וכוי עכ״ל, וכ־כ סרק בזה כסי׳ ונסי־ כ״ח 
ונססרו עמודי שמים דנ״ט סע״ב■ וכ*כ הממב״ר' אוי כ׳ ובמ¬ 
אור צדיקי׳ ד*י נדג או׳ ו־ יפ״ל או׳ ד וכיב אנן לעיל אות 
י*נ בשם האר״י דל והאמרוני׳ יערם, ומ״ש הלבוש מטס 
להגהה זו כתב עליו דברי מסודות אוי נדד דדברים אלו בדה 
מלבו משום שלא ירע איה מקומה של הגהת רבו ואיננו 

יערם. ועיין להרב יס״ל דל שם שדחה דברי הלבוש הנ״ל 
ממקום אסר ולא זכר דברי חמודות הנז: 

לי) יען למהר כשסולן הססילין ורוצה לקשור הרצועה עם 
הבית כדי שלא ישסמו שלא יכרוך הרציעה על 
המעברסא ועל הרצועה או על הבית והרציעה אלא יכרוך 
על הרציעה היוצאה מן המעברחא בקירוב ועל הרציעה הכרוכה 
ונזה יתקשר הבית עם הרצועה אבל לא יכרוך הרצועה על 
המעברתא ועל הרצועה ויקשור מפני שכל אחד ים לה במי׳ 
קדושה בפיע. כמבואר בשער הכוונות בדרושי התפילין דרוש זי 
וסיף דרום ד׳. .יסנדס שער ההפילי; סי״א. וגס לסי הפשט ים 
סלוגחא אס יש להניח הרצועה על הקציצה כי לדברי המרק יש 
קדושה ברצועה כסו הקציצה וסותר להניס ולדברי הע״ז 
סק־מ אסיר עיין סרמיג גמש־ז אוח ם׳ ובטהיסהו לסי׳ 


לע (היא סיף סי׳ ל״ב באיא) ויפה ללב אוח ה׳. ע־כ 
יש ליזהר בזה. ומה שאנחנו קישריס היוד עם הבית ברצועה 
בשעת הנחה שאני לא כן בחנם עיין סו״ק שם• ועוד 
עיין במיא סי׳ כ״ח סק״ד ובדברינו לשה אוח ירד: 

לח) ס^י , עי. מקים הנחת חש״ר מהתחלת עיקרי השער 
במצחו וס׳ וכל התפילין צריכים להיות 
מינחיס במקיס שיש קרמא דהיינו שיהיה קצה התחתון בעיקרי 
השער. ס״ז סק״י. וכביר יד אסר; נהנהיט וסרב אוח ג׳ 
ושץ דף ל־ז ע״ד. והרב בית יעקב סי׳ קל־ה השיג על הע״ז 
וכתב דכנחח תפילין דהוייא בחחלת עיקרי השער היינו 
החיחורא שיתחיל משם ולא הקציצה יעים. והביאו יד אהרן 
שס ים״ז שם. ואיננו כי גס דברי העי ז יתפרש כן. וכ־כ מאמיר 
אוח מ׳. סרסיג גמש״ז אוח ירד. וכתב דלא כרסשמע בא״ר 
אוח ירד דהתמלח קצה הקציצה חסי׳ מונחת במקום שמתחילי! 
עקרי השער במצח אלא כי גס התיחירא כולה תהיה במקים 
שער. וכ״כ ר־ז אות י״ד שקצה התחתון של החיחורא יהיה מונס 
על מקים התחלת עיקרי השער במצח. וכ״כ קיצור שיע סי׳ 
ירד או׳ נ׳. וכ*כ הגרכ״י בשיו־ב אוח א׳ בשם דברי יוסף 
סי׳ סיג. וזיל יניח קציצה של ראש מיושבת ומושכבח מל 
הראם• ומהחחלת עיקרי שער הפדחת יניח החיחורא מכיל. 
וכתב ודלא כנן המלך סי׳ קנ״ג• וכ״כ בתסרו קשר גידל סי׳ 
ג׳ אות יו׳ר. והניאו סץ שם. סידור י בייע בדיני הנחת תפילי; 
אות ייד. שע״ח אוח ע־ז. ורלא כהעייח אוח ח׳. ובשליה 
כתב שיהא נראים קצת השערות למעה מן התפילין ונח! סי׳ 
במ״ם ושביביו נשערה מאד. והביאו סרב או׳ י׳ חסיל אוח ב׳ 
שתילי זיתים אות כ״ג. ואים זמן שנשרו שערות ראשו וכן 
הקרח אעפ״י שאין להם עתה שער בראשם יניחו התפילין 
במקיס שהיה בו שער מקידס. וזה ניכר בחוש שיש הפרש 
בין עור הקרחת לעור המצח שאין צומח שם שער אצל כל 
ארם. בן א״ח פ' חיי שרה אות א־: 

טל) שס_מקים הנחת תשייר מהתחלת עיקרי השערות 
וכו׳. ועיקרי השערות לא מי שים לו שערות 
ארוכות ושוכבים עד מצי מצח ומניח שם תפילין רק התחלת 
•מקום התפילין מהתחלת עיקר השער. פרמיג שם ר׳ז שם 
קיצור ם*ע שם. בן א״ח שם: 

מ ) ש□ מקום הנמה חש׳יר מהתחלת עיקרי השטרות וכר. 

תפילין שהניחם למטה מצמיחת השערות וכן הקשר 
שהניח למטה מצמיחת השערות על הצואר (ועיין לקמן אות 
מ״ג) לא די שלא קייס הסציה אלא שמברך ברכס לבטלה. 
שלטי הגבירים אשר סביב כמרדכי בפרק במס סדליקין. כנהי׳ג 
בהגה״ט. עי״ס אוח ח׳. ט־ז שרף. א״ר אוח י״א• סו״ב אוח 
די.חפלה לדור דף ך׳ ע״א. שיך דף ל״ז ע״ד• חשיל אות זי 
בהגהות אה״ב. כף החיים שי׳ ירד אות ך׳. שתילי זיתים 
אות כ״ג. ואם מניח אפילו מקצתו על המצח במקיס שכלו 
השטרות היא מדרך הקראים ולא יצא י״ח. מ־א כלל ייד אוח 

יויד 



^ןך*ךן הלכות תפילין ט חיים נד 

ראש מהתחלת עיקרי השער ממצחו עד סוף המקום שמוחו של תינוק רופס: י *צריך שיהיה באר הגולה 
הקשר מאחורי הראש למעלה בעורף צ צריך לכוין הקציצה שתהא באמצע בדי שתהא 3 נגד ב ץ לשירוש הלא-ש. 
העינים וגם הקשר יהיה באמצע העורף ולא יטה לכאן או לכאן ק וצריך שיהא המ ק ום שבקש!■ ש שה ממלא ל״ה 
שנראה כעין דלת לצד חוץ: הגה וה״ה בקשר של יד צריך ליזהר שלא יחהפך (מרדכי דף צ״ו) : ס׳דק י שםממרא 

צריך נסי׳ רש׳': 

כף החיים 


יו״ד. בן א*ח שם. ועיין ממגרה זהב על ק־ציר הש־ע 
סי׳ יו״ד אוח אי. יז״ל הסס״ל אוס ז׳ והן בכגון מינינו הרואוס 
כי סרבה נכשלים בזה ומניחים ההפילין ממש על מצח! ואף 
שלפעמים מוחין בסם הרואים והוא נוהנן למעלה לא הועילו 
בזה• שסוזדי! ונופלי;. ה׳ הטוב יכפר בפד. וראוי ליראי ה־ 
ולחושבי שמו לעמוד בפרץ וליקס התפילין ולקצר הקשר באופן 
שיהיו מונחים במקומן מכיל. ועיי; יפה ללב ח*ב אוח ב¬ 
שנהב שצריך אזהרה גדולה ע״ז להדריכם וללמדם לסמין 
הסס מקום הנחחס. ונם להודיעם עונש הרגר ולא חידון 
ע־ד. וכמו שהוכיח הרג שבט מוסר פ״ך דף נ״א ע״א. 

ועוד עיין להרב סרב בענייני התפילין שקידם לסי׳ כ״ס 

דף ס׳ ם*ד שקרא הונחה מגולה לזה. ונחב שכל גדול 
ספיר הירא והחרד לדבר ה׳ ישגיח על זה לשלוח חמיד 
ממונים מניח לניח לראוס שיהיה הקציצה והקשר מונסץ גמקימן 
יסו*ש. והניאו יפה ללב ס״א אוח ו׳. ואס הרואה אינו 
יודע לטשוח קשר התפילין כדי לקצר לו הקשר ויהיו מונחים 
בסקימם לפחות יאמר לבעל התפילין שהוא ילך אצל האומן 
ויתקן וגדול שכר המזכה : 

מא ) שם עד סיף המקים שמוחו של תינוק רופש. והוא 
כל נובה הראם. טור. לבוש. סו״ב במקור מכמה 

אוח די. ועיין פסחי טולם אוח כ״ב שכתב ישם 

אהיה שהוא עד הצי שיפיע הראש ולפי דברי מחס״ש לא יש כ״א 
ארבעה אצבעות או חמשה אבל לא ששה. שנהב בסי׳ ל״ר 
סק״ה יז״ל ולפמ״ש סי׳ ל״ג במ״א ס״ק נ״ו דביעור רוחב 
התפילין שני אצבעיח עם החיחורא ומענרסא ואין מקום 
בראש כיא שיעור ארבע אצבעות. המניחים פני זינוחבפעס 
אמח צריכים ליזהר שלא יהיו התפילין רחבים עם סמעברחא 
וחיחורא יוחר משני אצנעית לבל יצעיך להניח של ר״ח על 
מעברמא של רש"׳• ואולי יש לומר שיש מקים ה׳ אצנעיח 
רק שאינו ששה אצנעוח ענ״ל : • 

ןך| 3 ך| גענין סנחח תפילי; דרש״י ודר״ס אי שרי להניח 
תפילין דר״ח על מעניחא דרפ׳־י. כתב החס״ל 
אוח נ׳ וז*ל ים להסתפק למניחין בני זוגות תפילי; דלפי סודן 
אפשר דלא חייצי דגיף אחד משיבי אמנם לפי פשוטן שיכוין 
לצאת באותן שהן אליבא דהלכסא ואינך משיבי כרצועות בעלמא 
בודאי יש ליזהר בין בשל יד בין בשל ראש שלא יתן הקציצה 
של האחד על המעברסא של האחר אלא יהיו זה ע״ג זה 
מופרדים ומונמיה כילם על הבשר עכ״ל, מיהו הרואה ומדקדק 
בדברי הרב ז־ל ובם׳ סכרו׳ יראה כי גס לסי סודן שלדברים 
לא יכין להניחם זה ע״ג זה ולא יש ספק, והרי לך לשון 

שער הכוו׳ בדרוש ר ותפילין. אופן הנחתן הוא זם כי חמלה 
יכניס .בזרועו תש־י דרש״י ואח״כ חש״י דר־ת ושניהם יניחם 
במקום הנקרא קבורת של סרק העליון שבזרועו השמאלי 
ידרשי׳י יהיה למעלה סמיך כלפי צד הכתף ודר״ח סמיך 
לסרק אמצעי. וכן בחש״ר יניס בחסלה דרש״י ואמ*כ יניח דר״ח 


למעלה מרש"־. וכן גם הקשר של .תפילין דרשיי יניח בעורף 
יותר למטה מן הקשר תש״ר דריח. וטעם הקדמת הנחת 
תפילי! דרש״י הוא לסי שבתחילה קודמין ליכנס מוחין דאסא 
ואח״כ נכנסין מיח־ן דאבא שסם תפילין דר״ח. ולק כשאתה 
כורך הרצועות סביב כזרוט תשים הרצוטס דר״ת חחחהרצוטה 
דרם־י גאיפן שלא חתנלה דר״ת כי ק אורות אבא מכוסים 
באורות אמא עכ״ל. וכן הוא בסע׳יסשער התפילין פ״יובטי״ח 
דל״ה ע״א הנ־מ> מיח פ״א אות ו׳ וסע אות ז׳. אהה הראתה 
לדעת כי סרב סדר לך אופן הנחתם שיהיו זה אצל זה ולא 
זה ע״ג זס, וגם נח! לך טעם שאורות אבא מכוסים באורות 
דאימא וא״כ אם יניח הקציצה דר״ת על המעברתא דרש* , הרי 
עשה להפך שכסה אורות דאמא באורות דאבא וכן לא יעשה 
וגס בתפילין דיר דכשניח הקציצה דרש־י על סמעגרתא דר״ס 
יהיו אורות דאבא מניסים אפ״ה לא יעשה כן מפני שהמענרתא 
יש לה בחי־ אמח והקציצה בחי׳ אמרח כמבואר בשער הכור 
דרוש ך דחפילין ואיך יפסיק בחי׳ המעברתא בין היד לבמי. 
התפילין ומפני זה הוצרך. לפרש לך הרב זיל דשניהם יניחם 
במקום הנקרא קיבורת כדי שלא תטעה בזה. וכ״כ בן א־ח 
ס׳ וירא סיף אוח כ־א. ונדם הססה״ד סי׳ ל־ד אות א׳ 
משם שם מרש ז״ל ח״א דקי־ג ע״א דליכא חציצה נזה והניאו 
יפה ללב נזה הסי׳ אוח ב׳ כגר דחה דבריהם 
הרב הנדיל בן איש חי בספרו רב פעלים חע בקו׳ סיד 
ישרים סי־ ז׳ יעי״ש יא׳צ לכסיל הדברים וכן אותם המרכיבים 
תפילין דר־ח ש״ר על טובי מענרתא דרשיי דהיינו שמישיבין 
סתיחורא דריח טל עיבי כמעברתא דרש״י ויהיה מונח על 
עיני סמעברתא ועל האויר לא אריך למעבד הכי שצריך 
התפילין להיות כולו מושכב על שערו וטל נשרו כמש״ל אוח ל*מ 
בשס דברי יוסף והאחרונים וגס לפי דברי האר׳יי דלי אין זה 
נכון מל ק צריך ניזהר לעשות התפילין שיהיה בין .׳שניהם 
דרש״י ודר״ת כמו ד׳ או ה אצבעות עם הסיחורא כדי 
שיונחו במקומם הראוי להש ומדי אס כיו יותר גדולים מזה 
בדיעבד אין להקפיד כמש־ל אוח ג׳ יעו״ש• ועיין !בסה״ק 
קול יעקב סי׳ ל״ב אוח קץ. ועוד עיין לקמן סי׳ כ*ח אות י״א: 
מב) □(^י׳ י׳. צריך שיהיה הקשר מאחורי הראש ,למעלה 
בעורף. ר״ל בגיבה העורף שהוא סוף הגלנולת. 

ג״י בשם סרמב״ס. וכ׳כ מ־א ס״ק ט״ו. א״ר אות י״א. סי״באות 
ד׳. ר״ז אות ט״ו. ם־ץ דף ל״ז ע" ד. שתילי זיתים אוחכ־ד 
והיא נגד ספנים. מ־א שם מסרק קמא דחולין דף י*מ 
ע״ב. ר״ז שם. שץ שס. שתילי זיתים שס. אבל למשה מסיף 
הגלגילח הוא ננד הצואר ולא ננד הפנים ולכן צריך, ליזהר 
שתהיה הרצועה סמקפת את הראש מצומצמת ומהודקת סביב 
ראשו. ולא יהיה היקף הרציעה גדול מהיקף הראש דאז 
איכא חרתי לריעיתא סדא דצריכיס הידוק ממש דבטינן 
וקשרתם לאות וכי׳ וההדוק הוא הקשירה. שנית דאי הס 
רפויים סביב היקף ראשו אז יתול הקציצה לפניו על 

מצחו 






הלכות תפילין כז 


חיים 


באר הגולה 
ר שם נרש״י לסי׳ 
השני ש מועד 
קטן כ׳ה ת ראש 
בסוף הל׳ תסילץ 
ומרדכי וסמ״ג 
והתרומה בשם 
הלי״ף א רמג׳יס 
סס״גוסמ״גוסמ״ק 
כ ב״י לדעת סמ״ק 
ורמב״ס. ג סא״ח 
בשם רב האי. 


אורח 

יא י צריך שיהיה השחור שברצועות לצד חוץ ש ולא יתהפכו בין של יד בין שלי ראש ״ ישלשל 
הרצועות שיהיו תליים לפניו ויגיעו עד הטבור או למעלה סמנו מעט א רוחב הרצועות של יד ושל 
ראש כאורך שעורה לפחות אם פיחת משיעור אורך הרצועות ורחק ב אם אינו מוצא אחרות מניחן 
כמות שהן עד שימצא אחרות כשיעור. ג תפילין של ראש טוב להיותם גלוים ונראים אבל תלמיד 
בפני רבו אין דרך ארץ לגלות תפילין בפניו: הגה ובשל יד אין להקפיד אם הס גלוים או מנוסים 
(מרדכי שם) ונראה לי דעכשיו שאין מגיסים אלא בזמן ק״ש ותפלה אפי׳ סלמיד לפגי רגו יכול 
לגלות אף! בשל ראש וכן המנהג שלא ליזהר (ד״ע): 

חייב 


כף החיים 


מצחו. או יפו; הקשר לאמריו למטה בצוארו ולא יהיו במקומם 
הראוי להם. ממה״ם ס״ק ינדו. וכ*פ פסח אוס ו*. קשל״ס 
דך מ טע. יפה ללב אוח וי. ועיי; באוס שאח״ז ולקמן אוח מ ׳ח: 
מג) ש□ למעלה בעירך. ואס הניס הקשר למטה בעורך 
בנומא כסב קשל״ס שם בשם שלטי הגבירים לא 
די שלא קיים הסציה אלא שמברך ברכס לנסלהי וכ״כ נוס 
שלום אוס י״ט בשם קפליה. וסימא והלא השלטי הגבירים 
בצמיחה סשטרוח סלי מילסא כאשר יראה הרואה בשלטי 
הגבירים אשר םביביח המרדני והביאו כנכ״ג והאחרונים 
נסש*ל אוח מי. רנן סשע״ס אוס י״ז הקשה קישיא זי ונסב ומ״מ 
נראה שיש לעשות קלנסמילה דבטינן שיהיה נהדק היסב סביב 
לראשו ונמ״ש סעט״ז והב״ד נאוח הקודם יטו״ש. ונע החס־ל 
אוח ה• צריך שיהא הקשר מאחורי הראש ע״ג הגומא שיש 
בעורך יר״ל למטלה ס; הגומא והיא נסיך עצם הגלגילח 
ונמ״ש מרן וכרסב״ם ז״ל. ונ״נ יפה ללב שם. מיהו אוחם 
מנשים שיש להם שטר בעורך טל ציארם לא חשיב הנחה 
באושי מקים ואפילו בדיטבד ני נן משמט מלשין המרדני 
שהטו לטיל שכתב וכן הקשר שהניח למטה מצמיחת 
הכטרות טל הצואר ונו־ יטו״ש. ואם כשטרוח לבד חליא 
מילחא כיין שאסר למטה מצסיחס כשערוס די ולמס ליס לסינור 
טיד טל הצויאר אלא לומר לך בעינן שחים דוקא בעינן על 
צמיחת השטר ונם למעלה מן הציאר הא אס הניח למטה 
מצמיחת השטרות או טל הצואר ואפילו יש שם כערות לא 
סשיבא הנחה. ועיין פרס״ג גמש״ז או' יו״ד. ועיר עיין בסה״ק 
חפץ בחייה בדרוש תפילין מה שפרשתי בזה מ״ש ז״ל קשר של 
ספילין צריך שיהיה למעלה וטי יעי׳־ש : 

מד) ש□ למעלה בעירך ואפילו מקצת ממנו לא יהיה 
מונח נמקים פניי משיער שאין זה נקרא 
עורך. ח״א כלל י״ד אות ירד. שע״ת אות י״ז. ועיין לעיל 
אות ל־ח בטנין הקציצה וה״ה לעני! הקשר: 

מה) מי ביש לי כובע גדול בראשו הנקרא בוניטיה יזהר 
להסיר איתה מעל הראש בעת שמניח חש״ר 
כמנהג האשכנזים כנס שאין להה ניבט כנד מאד כהספרדיס 
שסחיך טבר הטנט גם כן יפיל הקציצה בלפניו על מצחו 
ויסול טל ציארו הקשר שלאחודיו. ומצאתי שנהנו סי׳ ל:סרס 
זו כסר המצנפת והרם כטמרה [יחזק! כ״א] ר״ל יסיר 
המצנפת שהוא כטבע מעל דאשו כדי שיוכל להרים התפילין 
שנקראו טטרה. יפה ללב אוח ו׳: 

מו) שב[ כעין דלס לצד חוץ. מכאן משמע שאין עישין ד׳ 
אלא מצר אחר דלא כמו שנוהגים קצת לעשות ב׳ 

דלתי! משני צדדי;. מ״א ש״ק ט״ז. ונתב דגמ״ר וז״ל ולא ירטתי 
מה הפסד יש אס נראה דל״ת משני צדדין דגידאי א״צ להיות 


ד׳ רק מצד א׳ וע־ז קאמר בגמרא ונוייהן לבר שאס טושה 
מצד א׳ צריך שיהיה נבר ואש נראית רק לצר פנים ססיל 
אבל אס נראה משני צדדין לא גרט כלל. ותדע דהרי רש״י 
כמנסות דל״ה פירש וניייהן לבר טל שחרות סרצוטוח ואטו 
יהיה לפי׳ רש״י קפידא שלא יהיה שחורות גס מבפנים והרי 
בהדיא אמרינן במנחות דל״ה בי! ירוקות גי! שחירות ומוקי 
לה בפנים עכ״ל. והביאו סתמי עולם אות טה. ועיין ב״י ם י• 
לע בדה ויעשנו כמין דלית וכו׳ ובמ״אסו' סי׳לע: 

מז ) ש□ כטין דלת לצד חוץ. בטור סיים ולא לצד הראש 
ונתב הפרישה ודל סי׳ ולא יטשס צירת הדלית לצד 
פנים אפי׳ אם השמור לחוץ טטל. והביאו פתחי טולם שם. 

וטיין בסס״ק ק־ל יטקב סי׳ ל״ב אוס רל״ז: 

מח) סעי׳ י״א. צריך שיהי׳ השחור שברציעות לצד מוץ 

וכו׳ וצריך להגיח הרצועות פרודות ורחוקות זו 
מזו אחת הנה ואתת הנה כדי שיהיה לתפילין קביטות בראשו 
ולא שגי שיניד. הרצועות של הקציצה סמוכות זו לזו. גן המלך 
סי־ פיו וקפ״ג. גייר סי׳ י*נ. יד אהרן נכנה״ט, ובנדב אוח 
ג־. נרכ״י אות ו־ בשם כנז׳ יבשה בי״ר סי׳ י״ג. ש״ץ דך 
ל״ז ע"־ וכתב וכן דעת כאר״י זלה״ס (והוא בשער הטו׳ 
דרוש ה׳ ודרוש ז׳ דספילין) זטל ס״א אות ח־. סידור בייע 
בדיני תפילין אות שיו. מש״ל או׳ מ׳. כך כחיים להרח״ש סי׳ ירד 
אוח טא. ועיין לעיל אות מ״ב : 

סט) שבן ולא יתהפכו בין בבל יד ובין בשל ראם. הנס עיקר 
דין זה הוא בסרק חין מגלח , ! דך טה מ״א 
דאמרו מל רב סונא יומא מד אתהסיכא ליה 

רציעה דחפילין ויתיב פלה אדבעין מעניתא. ונתב הראש 

נכלק״ע הנכות תפילי! סי׳ י״ב בשם חשו׳ גאון והביאי 

ב״י ודל רצועה דרב הינא דאיחכפיכא ויתיב ארבעין יומין 

בתעניתא בשל יד או בשל ראש. הכין גמירנא סרביוסא ושל 
ראש היתה ורב הונא דתיב במעניתא לאו משים רחובה הוא. 
חבובה אחרת מאן דאפ׳ך רצ׳עה של יד או של ראש מחייב 
לסיתב בחטניסא דסישע סוא וצריך תענית אבל לחייט 

ארבעין מעניות כרב כינא לא דמרוב חסידות סוא דעביד 

עכ״ל, והנ״מ בין השי׳ אלו דלחשו׳ א׳ אפי׳ חמנית א׳ א״ 5 
דרב הינא לא מביס חובה עבד אלא ממידת זסידות, 
ולחשיבה שנית צריך צמיסב חעניס אחד משוס לפושע הוא. 
וכברטי אוח ד׳ כסב שמצא בחשו' הגאונים סי׳ רפ״ב כ״י 
כתשו׳ שניה שכתב יז״ל מאן דכסך רצועה ש״י אי ם*ר מחייב 
למיחב בתענית משוס דהו״ל כסישיע שכיה לו לתקנה בשעת 
הנחת! שהמצוה צריך אדם לטין דעתו לעשותה וכ״ב תפילין 
שדברי קדושה הן וכיון שטשאן שלא כמציתן צ״ך תענית 
עטל, וכתב שם הברטי דמהא משמע אפי׳ בשוגג ודלא כהרב 

מעדני 







אורח 


הלבות תפילין כח 


חיים 


נד. 


כח דיני חליצת התפילין. ובו ג' סעיפים: 

א א חייב אדם למשמש בתפילין בכל שעה שלא יסיח דעתו מהם כ וימשמש בשל יד תחלה ג וכשיאמר 
וקשרתם לאות על ידיך ימשמש בשל יד וכשיאמר והיו לטוטפות בי; עיניך ימשמש בשל ראש: 

תפילין 


באר הנולה 
א מגחוח צ״ו. 
ב יומא ל" ג לסי 
התושסו׳ גשסרגי 
חציהו. ג טור 
בסימן ס"א. 


כף החיים 


וכתב מהר״י צמח 3 ש׳ נגיד ומצוס דנם אימר יהיה 
סליית הרצופות לפניי באופן זה דאינו רשאי לשניה. 


מעדני מלך פכ״ל, יק הפככה״ג בסגב״י איה ה , דחה דברי 
הממדני מלך יע״׳ם. יכ״נ טרח אוס ירד. א*ר אוח י״ג. וכ״כ 
קשל״ה דן) מ׳ ע״ב כחשו׳ 3 ׳ יצריך למיסב בחטניח משים 
דסישע הוא, אבל לחלק יצא דיקא בש״ד משים דרוב השם 
בשיר יערש, מיהו המ״א ס־ק י״ז כסב דאס נהפכו סדס 
חסידיה הוא לההענוס. וזה משמט כתשו׳ א• שהביא הרא״ש, 
וטכ י״י אי ח י״ ס ■ ס״ץ רן) ל״ז ט״נ, (והמגיה שם הביא 
דברי הבלטי) נו״ש אוח ד', שחילי זיסים אוס טח, והח״א 
כלל י״ד אוח י״ב כסב דאס נחהפך נכון לכסטנוח או יחן 
לצדקה, וכ*כ קיציר הש״ט שי׳ יו" ד אוח י*ד. בן א־ח סי חיי 
שרה אוח נ; אמנם השדג אוח כ״ב כחב בסי' דמרן לא 
חייב בתענית בין רב למטט כדברי התשובה ראשינה של 
הגאון דקאמר דרב הונא דיתיב בחעניסא לא משים חובה 
הוא אלא מרוב חסידותו וזהו דעס הרמב״ס והטור דלא 
כחבו אלא יזהר ולא כתבו דאס נההסך יסטנה וכן נהגו 
שלא להתענות טטד. והביאו יפה ללב אוח זי וכתב וז״ל 
ומ*מ כירא אח דבר ה' יסנן) עצמו במקצת שלא יאכל 
באישו הייס אלא פטס אחד אכילה מוטטת אי שלא יאכל 
ט אס סח חריבה או בצדקה סרוק עטל. ועיין חס״ל אוח 
יו״ד. ודע דאסילו לדברי המצריכים סטניח היינו אש נשארה 
כך ססיסנח. אבל אס נחהסכה בשטח הנמה ותיקנה תיכן) 
אין עליי כלים• א״א שס. ברטי שם. מאמ״ר אוח ט׳.. יפה 
ללב שס. וכתב הא־ר שם והוא כשלא דבר בין הברכה 
לחקנה ד 6 ל״כ היי נדכה לנטלה יערם: 

!) שם ולא יתהפכו בין בשצ יד בין בשל ראם. כחב 
מיא ס־ק ח ודל ומשמט בטור דלא קסדינן אלא 
מה שמקין) הראש והזרוע אבל מה שמשלשל לפניו ומה 
שכורך אמ״כ ליכא קסירא. וטמ סדכחב ולא יסהסכו קודם 
שכתב ישלשל עטל. והג״ד יד אהרן בהנכיט(ימה שהקשה 
עליו דבסי׳ אהמר בטור ולא מסשסטוח לק״מ דפל יד לא 
נזכר בטור אלא נלמד סס׳ד לכך אמר ומשמע מטור ונו׳ 
וטיין מחה״ש) וטכ א״ר שם. ר״ז אוח י־ט. שץ דן) ל״ז ע״נ, 
שחילי זיסיס אוח כ־ח. וכן צריך ליזהר בני כריכות שעל 

האצבע. אבל ז׳ כריכות שסביב הזרוע אין בו טכ קפידא. 
סחכ״ש ס*ק י״ז. סחחי טולם אוח כ״ז׳ומ״ס סשיס מי מציה 
ראוי להפך שיהא השחור ל$ד חיז• פרמי נ בא״א אוס י״ז. 

פסחי עולם שם. ועיין מיש בסה״ק קיל יטקב סי׳ ־ל״ג אוח י״ט: 

נא) ש□ לא יתהפכו וכוי. ואפילו כמכניס להשאיר הרציטוח 
מבפנים ומחוץ צריך ליזהר שהצר החיצון המבהיק 
יהיה לעולם לצד מיץ. סידור בי״ע בדיני הנחת הסילין אוח 
ש״ז. ומיין בסי קול יטקב סי׳ ל״ג אוח מ: 

גב > שם ויגיפו טד הטינור או למטלה ובר. עיין בטור 
שכתב וז״ל ויביטו של ימין עד הטיבור ושל שמאל 
עד החזה. וים אומרים של צד ימין טד המילה ושל שמאל 

טד הטיבור עטל. ומיין לעיל סי׳ כ״ה אוח ס״ט שכחבנו 

שדטח הזוהר והאר״י ז״ל כסברה כראשונה יעו״ש וכן טיקר: 


שידור ני״ט בדיני כרציטית אות ט״ז. ועיין מש״ל אות ל־א 
נשם מהרי״ץ: 

נג > שם רוחב הרציעות של יד ושל ראש באורך שפורה 
וכי וכך אודך שעורה בלא עוקצי! דיש בה טוקצין 
ארוכי! מאד. ומשמע דגקליפתה משערי! אורך שעורה וכעולם 
אי! נזסרין בש״י במקום כהידוק בכפל שנפסק שס ולא יש 
שיעור אורך שעירה ינרדומי רצוטוח פסולים. סרמ״ג א״א 
אוס י־ח. סהח< עולם אוח טע. ואס אינם כשעורה רק 
באלכסינה לא סהני• מסגרת זהב על קיצור- הש״פ סי׳ ירד 
אוח ו׳ בשם רט״ק : 

י!) שם אם פיחת משיעור אורך הרצופות ורחב; וכר• 
מניחן כמות שהן עד שימצא אחרוח כשיעור. הא 
דלא התיר מרן דל אס נפחה אורך ורוחב הרצוטוס אלא 
עד שימצא אחרות מפני שסברת הרמב״ס ז״ל 3 ס״נ אם סימח 
משיעור הרציטוח בין באורך שהיא פד כטיבור או למעלה 
ממנו מעט בין ברוחב שהוא חורך שעורה סשול וכן הוא 
סברת כסמ״ק כמ״ש בב״י. וכתב מרן ז״ל בטי דהלכה 

כסרמב״ס סיכא יאפשר למצא אחרת כתקנה. וטל כן לא 
התיר גש*ע אלא דוקא גהיכא דכא אפשר למצא אחרת. 
וטיין מש״ל דלדעת כזוהר והאר•' זיל שיטור הרציעה דמצד 
ימין טד העיבוד ומצד שמאל עד כחזה יערש. וא״כ טון 
דדעס כרמב״ם ז״ל אס פיחת משיעור הרצועות נין באורך 
בין ברוחב פשול וכן דעה הסמיק אם אירע כזה שחסר 
רוחב הרציעה משיעור אורך שעורה או שחסר אורך כרצועה 
מימין עד העיבור ומשמאל עד המזה וא״א באחרת. יניחש 
בלא ברכה. רק אם ה־א ש״ר יפטור איחה בש״י ואפי׳ 
לסברה האשכנזים דמברכין על סש*ר. כס״ש סאת השלחן 
טל קיציר הש־ע סי׳ ייד אוח י״נ יעי״ש. ואם היא של יד 
יכוין לפטור אוחה אח״כ כשיברך על הש־ד ואם אין לו אלא 
היא יברך עליה בלא שס ומלכות רק יהרהר שם ומלכות בלבו. 
יאע״ג דהלביש כתב דברך 1 טכ איד אוח ט־י וסי״ב בסקור 
חכמה אות ר. כבר כהמו לעיל ש" ח׳ אוח ז׳ ובכ״ס 
דסב־ל אפי׳ מנד הרוב יאס" כמד מר; דל יטרש. וכ״כ 
ערס אוח י*נ דאינו מגרך אס פיחס משיעור אורך כרציטוח 
בין ש״י בין של ראש יעו״ש : 

ה ?) שם ספילין ש״ר טיב להיוסס נלייס ונראים יס׳ולסי 
דעח כאר״י ז״ל צריך שיהיו מטסיס בשליה. 

כמש״ל סי׳ מ׳ איה י״א יעי״ש. יעיין שע״ס אוח ח׳ ס״ש 
משם הסשג״ץ סי׳ לס־ד בפי׳ קרא ויראו והנ״ד לעיל סין) 
איס טג יעי״ש: 

נו) שם הגהה. ובשל יד אי; להקפיד אס הם נלייס או 
מכוסים. והרב הלביש כסי חש״י יהיו מכוסים בבגדו 
דכסיב לך לאוס ולא לאחרים לאוח. והניאו הברט׳ אומה׳ 
ושפ-ת סון) הסי׳. ימיי! מש״ל סי׳ נ״ה אוח ל״ב: 

הפי׳ 


(כח) 








הלכות תפילין בח 


חיים 


אורח 

באר הגולה ב יתפילין של ראש חולץ תחלה משום דכתיב והיו לטוטפות בין עיניך כל זמן שבין עיניך יהיו 

י מע ״ נ 5 ?ף אצ | ם ח שתים הצריך לחלוץ תפילין של ראש מעומד י ויניח בתיק של ראש ועליו של יד כדי שכשיבא 
ויחרמהסיאדימ׳ להניחם יפגע בשל יד תחלה: ג י מנהג החכמים לנשק התפילין בשעת הנחתן ובשעת חליצתן: 

ז לים מם ל׳ ... 

האי. יכי 


כף החיים 


א) סעי׳ א׳, מייב אדם למשמש בתפילין בכל שעה ! 0 ׳ 
עיי בכל שעה שנזכר מהם דמיד לאחר שגזנר 
מכס חייב למשמש בהם כדי שלא יגיע לידי היסח הדעס. 
ב״ח. ס*א סק״א ומחה״ש. א*ר אוס א׳ טנדז. סרס״ג א׳יא 
אוה א׳. ר״ז אוח 3 ׳. פץ דן} ס׳ ע״ג. חסיל איה א , . ועיין 
עריה אוח א־. יפה ללב איה א , . ובאיה שאח״ז: 

כ > ש 0 שלא יסיח דעחו מהם. הנס בענין היסח הדעת 
לדעת הרי יונה •יהרא״ש והמור לא נק־יא הסח 
כדעח ואסור אא*כ הוא עימד בשחוק וקלות ראש. כסיש 
גסי־ נדד בטור וב״י יערש. וכ״כ הב״ח שס בשם הנז' 
אנא שכחב ודל אבל מציה סן המובחר שיהא דעהו תמיד 
טל החפילין• ושלא יטיח דעחו סהס למשיך בשיחה בטלה 
ולהרהר במחשביח רפות שמטעה זה חייב אלס למשמש בהס 
כל שעה שלא יסיח דטתו מהן כדלעיל בסי׳ כיח ובסי־ ל״ז 
טכ״ל. וכ*כ המ״א שם סק״ב. סי״ב בזה הסי• אוח א׳, ר־ז 
אות א׳. אמ:ם הרב שאנה ארי' סי׳ ט*ל כחב דכל היסח 
הדעת אסור והוכיח כן מדברי הרמב״ם והרמבץ ז״ל וסיעתם 
וכתב וכן טיקר יעי״ש. 1 כ״כ האר״י ז״ל בשער הכוונות דרוש 
ס׳ דחפילין דאסיר להסיח דטתו מהתפילין בכל רגע ואפי־ 
בהיותו מתפלל רק כשהוא עוסק בתורה או מתפלל ייחפטור 
ימי״ס. ונ*כ בפע־מ שער התפילין פיי. עי״ח דן} ליד ע״ב 
הנד״מ. נגיד ומצוה. מצ*ש. ועיין עריה אוח נ׳. ובשער 
הגלגילים הקרמה כיב רן} כ־ב ע*א הביא מעשה נורא ע*ז 
שפעם אחת ראה האריי זיל בעירו לחכם אמד גדול מדור 
שצפניס ממנו כמס שנים שהניע זמנו להעלותו עתה למחיצה 
יותר עליונה מסה שהיה בסמלה כי כפי ערך המעלה 
שסטליס אוחו צריך שיזדכך יותר אפיי בדקדוקי מצית כחוט 
השערה ומכלל הדברים היה נענש טל שהסיח דעתו מ; 

התפילין באומרו יסריס שלא נינע לריק ולא נילד לבהלה 
כנדש אחר קדושת ובא לציון גיאל ולהיותו מסין בתפילה 
ההיא הסיח דעתו סן התפילין ונענש ע״ז הדקדוק הקל ומה 
יעשה מי שאינו מכוין בתפילתו ולא בתפילין שעל ראשו עכ״ד 
והובא זה בפע׳ח שם ובפרת שה. נגיד ומציה בם. מצ״ש שם. 
א״ר שם. סי״ב אות א׳.ממב״ראוח ב׳. שקרן} ס׳ ע״נט״ש 
אות הי. חסיל אות בי. וכתב שם המס״ל ולפנין גדר שלא 
להסיח רעתו מן התפילין ראיתי אנשי מעשה שהיו כוהנין טל 
כל רן} בסידור התפילה כזה כוונת תפילין מכייל. וכ״כ כן} 
החיים סי׳ ירד אוח כ״ו דברי מנחס נס" ל״ז אוח בי. ופשוט 
דלאי דוקא שצריך לכתוב בכל דן} בסידור אלא אפי׳ אס 
כיתב זה בחתיכת קלן} או נייר ומניחה למעלה מדפי הסידור 
כדי שיראה אותה בכל רגע ויזכור די. וכ״כ ב; א״ח 
פ׳ חיי שרה אות י״ז: 

ג ) שלא יסיח דעתו מהם. המגיה ס״ח להכינו לצ״רך 

קריאת התורה בשבת בעוד התפילין עליו 
לאו שפיר עבד דעל כרחיה אסח דעחיס מתפילין כרי 
ליתן דעתו עיניו ולבו גכגסח הס*ח כחיקינו בחסרות 


י׳תלוח ודבוקים ונפרדים ולפעמים צריך לכתוב ולהניס 
ונ:־׳ל ולתפור איזה יריעה וזימנין דמתרמי דפי השבוע 
ארוכה או חהיין חוברות וכל זמן זה לא פלט מהיסח הדעת, 
פחח הדביר אוח א׳. ועי״ש שכתב דהגס דאין מקום לנעור 
בו שהרי ר׳יי והטור בסי׳ מ״ר לא חשבי הסח הדעת אלא 
כשהוא עומד בשחוק וק־׳ר אבל מתעסק במלאכתו ואומנתו 
ואין דעתו עליהם ממש אין זה נקרא השס״ד וכ״כ בפשיטות 
ח״א כלל י״ד אוח ט״ו מ״ס הירא אח דבר כ׳ נכון לו 

ליזהר דכיון דאנן בדיון אין תפילין עלינו כל סיום כבזמן 
התלמוד לפחות בשעה קלה נכין ליזהר מהסה״ר אפיי לא 
יהיה בשחוק וקיר. ועוד הרי שאגת אריה סי׳ נדל אסר 
הסה״ד לגמרי. וכ״ש דרביט האר״י ז״ל ומצת שמורים דל החסירו 
מאד נזה וביארו דעושס יסנם גדול עיין להאיר בסי׳ זה 
דודאי כל בעל נפש יחמיר. ועוד עי*ש שהביא ראיס מדברי 
הביח סי׳ ל״ח ס־ז והפרמ״ג כם במש״ז אוח ר׳ יעו־ש. 

והביאו כן} החיים ס ׳ יי״ד אוח כ־ו וכתב דהדין עסו יעויש : 
י) ש□ וימשמש בשל יד תחלה. כדי שלא לעבור על 
המצוס שהיא שמונה לו לסשמושו. ועוד שהיא 
קורמת בפסוק. לבוש. ואם מצאן שנשמטו שניהם ממקומן 
בלאו אין מעבירין צריך להחזיר כ״י תחילה מקרא והיו 

לטוטפות כ־ז בין טיניך יהיו לשיטפוח. פרמיג א״א אות אי. 
וס״ש וכשיאמר וקשרתם לאות וכוי נ*כ ג־כ לקמן סי׳ ס״א 
סעי׳ כ״ה. ועיין בדברינו לשם בסיד אוח ס״ו: 

0 ^י׳ ב׳ תפילין ש־ר חולץ תחלה וכי' וחילץ תשיר 
אחר שמסיר הרציעה מהאצבע. מ״א סק־ב בשם 
גליא רזיא. א״ר אוח די. פרמ״ג א״א אות בי. יפה ללב 
אות גי׳ מיסו לרעת מהר״ש ויטאל זיל יסיר גס ב׳ או ג׳ 
כריכות מן הזרוע יאמ״נ יסיר תשיר. והוא שכתב בהגהתו 
לשער הכור סוף דריב ה׳ דחפילין כדי להשוות דברי סאריי 
ז״ל לדברי הש״ע והיצרכחי להעתיקו מפני שחסר מן הדפוס 

אלא מ״כ בפער הכור כיי ישן יוזיל ובאולי נוכל לומר 

כדי לחיוך השלים ביניהם. אנו נוהגים להתיר 
כקשרים מעל כאצבע הנקרא אמה כנודע וג״כ אנו 
סחירים ב׳ גי קשרים אפי׳ מהזרוע ואז סוא כאלו 
הוסרט החש״י ואח״כ אנו מסירים ההשיר ואח־כ אנו מתריס 
להסיר חשיי לגמרי ועייכ אנו עושים כבי הסברות כי 
כשהשיר כל הקשרים שבאצבע הוה ליס כאלו הוסרט המשיי 
תחלה ואח״כ שיר כדברי הרב ז״ל ובהיוהיט חונצין החש־ר 
ואח*כ סילצין לגמרי סתש״י הוה ליה כדברי ססרייק ז״ל. 
יזה נלמד אמיתות המנץ וכן נהגתי אני כל ימי וכמדומה 
לי שכך היה טהג אצא מרי הרב ז״ל וחוליס עניל. וכ״כ 
המחב״ר סי׳ כיה אוח יו״ד ונזה הסי׳ אוח ד׳ בשם סנז׳ 

שיץ דן} מ״ב ע״א. זכיל ח־א אות ת׳ קשליה. ט״ש אוח ו , . חסיל אוי 
ג׳, כך החיים כי׳ ירד איח סי. קיציר שיע ם" יו״ד אוח ן" 
שע״ס סי׳ כיס אוח י״ס. בן א־ח ס׳ מיי שרה אוח סי. 
וכתב שיש הכרח להכרחח מסרשיו דל משמי המו׳ סוף 

נוסח 





אורח 


הלבות תפילין כט 


חיים 


נו 


כט ובו סעיף אחד: 

א אאין לברך שום ברכה כשחולץ תפילין אפילו כשחולצם ערב שבת בין השמשות: 


כף החיים 


זמן 


באר הגולה 
א רא״ש גה״ת 
בשס ר״ת והסוס׳ 
במנחות ל׳ ו ובכמה 
דוכתי: 


גוסס ההפלה דן} דל! ע״ד שנהב סר,ר שכיה מור• ז ו 
מסיר חש*ר מעל ראשו וכי , ואחיכ מסיר סש״י וכ! ׳ ׳נו-ש: 

ו) ש□ צריך לחלוץ סש*ר מעומד. וה״ס סכריפוס של 

האצבע צריך למליץ מעומד. מ״א סק״ג. וכטטס 

נסב ממה״ם כמו שצריך לעשוח ככריכוס מעומר. ועיין 
בדברינו לעיל סי׳ כ*ה אוס ס״ח. וכ״כ ר״ז אות די. ש״ץ 
דך מיג ט״א. צפורן שסיר שי׳ ב׳ אוח ד וקשר גידל פי• 
ד־ אוס ד, ונסב ודלא כסו״ב סי׳ נ״ס ־אות ירד שנהב 
חולץ אוסה הרציעה שעל האצבע מיושב יעו ש. זכ״ל ס״ג 

אוח ת׳ חס״ל שס. כך החייט שס. יסה ללב סי׳ כ״ה 

אוח כ״ס. ומשמע שס בחס״ל ובנך החיים דגה הסרח 

ב׳ ג׳ כריכוס סעל הזרוע שמסיר עס כריכוח האצבע 
יהיה מעומד יערס, ואע*נ דהכריכוס בעל כזרוע ששין 
מיושב וא*כ צ״ל גה הסרסס מיושב כדרך הנחתה כיאה 
דאין נ*כ קפידה בכריכוח של הזרוע שיהיו דוקא מיושב 

ומיש האר*י ז״ל בשער הכוו׳ דרוש ה׳ דהפילין דהנחס סש״י 
צ״ל מיושב ולא מעומד הוא על עיקר כהנחה של תפילין 

שהיא הקשירה על כקיורת אבל אחר שקשר על הקבורס 

אין כ״כ הקפדה אס יעשה הכרינוא של כזרוע סטימר 

ונמו שמצינו להאר״י דל שכיה נזהר מאד שלא להוציא 

סש״ר מכיסן ער שיניה סש״י ויקשרנו למעלה נמקים הקפירח 
ואחיה לא היה חושש מלהוציאה אשדי שלא כרך עדיין הזי 
כריכוס סביב זרועו כס״ש בשער הכוו׳ שס אלמא עיקר 

כהנמס הוא הקשירה על הקבורה וא״כ כיון שאין 

כ*כ קפידה על כריכיה כזרוע שיהיו דוקא מיושב נה 

נהסרחם אין קפידה שיהיו מיושב וע־כ כשיו החסיל וכך 
החיים ז״ל הסרת כריכות האצבע לכסדח ב׳ גי כריכות 
שטל הזדוט שיהיו כולם משמר כדי שלא להטריח. ועיי! 

בן איח ס׳ מיי שרה אוס טי: 

ז) ש□ צריך לחלוץ השיר מעומר. אבל הש׳י צ־יך לחלוץ 

אוחו מיושב כסו שהניח אוהו מיושב. שטר ככור 
שוך דרוש כ׳ דחפילין. יכ״כ מ״א סי״ג, סרב אוה ב־. 
סמניר סי׳ כיה אוח יו*,־. ר״ז א.יס ד. ש־ץ דך מיג ע״א 

ז:״ל מ״א אוח ה־ חסיל אוח ג׳ ודל שטר ככוו׳ בדך נ״א 
ע־ד יסיר סביר מעומר ויניחנה בכיס ואחיה ישב ויסיר 
סש״י מיושב כסו שהוא בעח הנחה וינימנה 

בכיס ואחיה יסיר הטליח טנ״ל• וטיין לקמן אוח טי. ובזמן 
שים לו הכרח ראינו יכיל לקפלו חיכך ולהניח׳ בכיס כנין 

נריח שחילצו קידם הפלת מוסך וחינך מתפלל מיפך טס 

הציבור יזהר שלא יניח הקציצה בהיפיך דהיינו צר כסטברהא 

למעלה וגופו של ניח למטה אלא יניחנו ביושר וחיכך 

יקפלנו אחר חסילח מיסך. בן א״ח פי חיי שרה אוח ייט: 

״> כתב בשליה שראה רבו שחלץ חש״ר ביד שמאל. 

והטטס שמראה שקשה מליו מליצסן מפני 
שסציסן כל היום אך מפני שאין לנו גיך נקי מולצין אמר 
המסילה ולכן חולץ בשמאל. מ״א שם. איר אוח די. ועיין 

ס" ליז סטי׳ ב׳ וכ״כ סויב סי׳ כיה אוח ירד. מחכיר 


שס אוח יגיד. כ״ץ רך סיב עיא• זכ״ל היא אוח סי. 

י׳ז אוח ה׳. מס״ל אוס וי, כך החיים סי׳ יו״ד סיס פי. 

קינור שיט שיי ירד אוח ך. גן איין פ׳ מי שרה אוש 

ירד. וכן הטלית יחלוץ ציד שמאל מהאי טטמא. חסיל שס. 
כך החיים שס בן א״ח שם. ואיטר ימליץ בימי; כל אדס 
ינותב נימין וכל סלאכהו בשמאל מיקרי איטר למנין זה 
לכיע וחילץ בימי; של כל אדס• ממה־ש אות גי. סרמיג 
א״א אוח גי פסחי עולם אוח ד׳: 

ט ) ש□ צריך לחליץ סש״ר סטומד. וכן הטליח צריך 
לחלוץ מעומד כמו שהניחו משמד. עיין לעיל 

סי׳ ח׳ אות די. ונ״כ סרב באו׳ הנז״ל. ממב׳ד שס. זכ״ל 
שם. ואין להסיר אח הטליח כ״א לאחר חליצה החסילין 
כי כמי שהנחת הטלית קידם התפילין: כך יהיה השליח 
בראשך טד אחר שתסיר אס החסילין. שער הכיר 
סוך דרוש ה׳ דתפילין. ונ״כ סרב באות הנדל. סחב׳ר שס 
זכ״ל שם. קיצור ש״ע שם. ואין להסיר התפילין כ*א אחר 
עלינו לשבח ועל כן נקוה לך. ש׳ הכור שם. ועיי! לעיל 
סי׳ כ״ה אוח פייס: 

י) אין להניח סרצישס על כבחיס׳ ס״א סק״ד בשס 
גליא רזיא. והטעם כחג סחה״ם מפני דהנהיס 
קדושתן חמורה מהרציטוח. וס*ש ס״א נסוך סק״ר דברצישס 
כיון דאסשר להניחם טל הצדרין אסיר להניחם למעלה 
כסב פרס״ג נא״א אוח א , דלשיטחיה אזיל בשי׳ 

כ״ז אוח י״ד דחיתורא אי! קדום יוחד מרצועות וס״ש 
שר״ס ■שם דאין לכרוך כרצועה טל התפילה וכר היא 
מפני כדי שיהא תלוי 'כמו תשיר ישיש יעיין סחה״ש. 
לסי דברי כאריי דל שכל אחה יש לה במי׳ בס־ע גס טל 
המעברחא לא יניח כמס״ל סי׳ ס אוח ל״ז יש׳ש• זע ין נאוה באס״ז: 
יא) שמנהגי ללכיש רש״י ור״ח ביחד ובוא כירכן יחד 
להניחם בכיס. יזהר שלא ישים הקציצה טל מעברסא 
של השני אלא יניח הקציציח כילם על הרציטיח זה אצל זה 
בן איש חי פ• חיי שרה איה עיי. ועיין לטיל סי־ כ״ז אוח ס״א. 
יכ ) י ש נוכניס לכירכם ככנפים ט״ש כנפי יונה. מטיס 

בשם ס׳ הפיס־. ס״א שם. ר״ז אוח ז. ש־ץ דך 

מ״ב ע״א. חסיל אוח גי. שתילי זיחיס אוח כ׳ : 

יג) לא יאחז ברציטוס ויכליל כהפילין אלא יאחז בתפילין 
ויגלול כרציעוח כס״ש סי׳ קנח סעי׳ הי. מ״א שס 
ר־ז כס. ש״ץ שד. שתילי זיתים שס. וכן כבפוהח התפילין 
יאחז בבסיס ולא ברצישח. סיכת א״א אוח ג׳ פתחי עילם 

גסיך כסי׳ ובן כשכורכי! החוט שבסי כנים שבו מינח־ן המליח 
והתפילין יש ליז-ר כל מאי דאסשר שלא יגליל הכיס סביב 
כחיט אלא כחוט סביב הניס לכביד התפילין וכן שסעחי 

שנדיל א׳ ז״ל מימה שז ונ״ם בחט שסביב כיס של תפילין 
טצמן והמדקדק להרגיל טצמי בכך לא יקשה לי כדבר. 

וק״ו שלא יפה טושיס כשסיחחין כים כספילין שאוחזין המיט 
לצד מעלה והכיס נחליה באויר וננטרס ונסחחח מאליה 
דאון זה כבוד התפילין כסינן. פסח הדביר גהשמטות דך 

רייח 







הלכות תפילין כט 


החיים 


=ף 


רי־ס רע־ב. והביאו כן) הסייס סי׳ ירד אוח נדא וכהב 
דדבריו סייס וקיימים נאמנים ונחמדים. וכ״כ בן א״ח ס׳ 
חיי שרה אוח י״ד. ועיין לעיל סי׳ כ־ה אוס ל״א . 

יי) ש□ ויניס בחיק ש״ר ועליו ש״י וכו׳ כסב הב״ס דלא 
יעשה שני תיקים אחד לשל יד ואחד לשל ראש 
ויכתוב ע*ז יד ונדז ראם דאתי למיסטי להחלין) של יד בשל 
ראש אלא יעשה חיק אחד ארוך וצר וישים זה על זה 
דלא אחי סעוח עכ*ל. ור׳ל דיניח חש*ר בשולי הכיס 

וחש־י למעלה אצלו בראש הכיס כדי כשיבא להניחם 

יסנע בשל יד חחלה אבל לא זה על זה ממש דחש״ר 
קדושתו חמורה משל יד כמ״ש סי׳ מיב. ועיין מ״א סק*ד. 
ופסקי חושפות במנחוח כתבו ח״ל אם יש בחיק כדי להחזיק 
שניהם זה בצד זה יניח תחילה ש*ר ואח״כ יניח של יד 
אצלו עכ״ל. והב־־ הב״ח. וכתב הנדא שם דהכי נהיגי עלמא 
להניחם זה אצל זה. וכ״כ הברכ״י אות א׳. וכ״כ סייג סי׳ 
כ״ה אוח יויד והב״ד המחב״ר שם אוח יויד. ויניחם בכיס 
זה אצל זה פנים בפנים• יד אהרן בהגה״ט בזה הסי׳ זכ״ל 
חיא אוח ח׳. חס״ל אוח ד׳. קיצור ש״ע סי׳ ירד אוח כ״א 
וכדי שלא יבא ליקח החם־ר חמלה ויהא מעביר טל המצות 
ירניל עצמו חמיד להניח חש־י בשמאל הכיס ולא ימליך 
בשום זמן ליחן בימין הכיס או בימין הכיס ולא יחליך בשום 
זמן ליתן בשמאל הכיס והרגל נעשה טבע וממילא לא יבא 
ליקח התב״ר תחלה• ועיין מש״ל סי׳ כיה אות ו׳. ועיין קול 
יעקב סי• מיב אוח ל׳: 

טי) 3 □ יזהר בכיס החיצון שנו מונח הטליח וכיס 
התפילין שלא יניח הטלית והסידור למטלה טל 
התפילין מפני שקדושת התפילין חמורה מקדושת הציצית 
והסידור אלא יניח התפילין מן הצד ונמוך מן הטלית בכדי 
שיפגע בטלית תחילה ולא יהא מעביר על המצות וגם לא 
יהא הטלית למעלה על התפילין. עיין ש״ץ דך מ״ג ט״ג 
והביאו שט״ח בסי׳ מ׳ אות ג׳ ומס׳ ל שם אוח מ , ובדברינו 
לעיל סי׳ טס אוח ק״א : 

ט י) תיק תפילין שעטנז אסור. כמו מטפחת ספרים ביו״ד 
סי׳ ש״א סעי׳ ט־. פרמ״ג א־א בסוך הסי' פסחי 
עולם סיך הסי׳ וה״ה כיס הטלית לפי דבריו אסור: 
טוב ) כתב בס׳ חסידים סי׳ קכ״ט. כבד אח ה׳ מהונך 
אתה קונה ארגז לשמור כסך וזהב יותר יש לך 
לקנות ארגז נאה להצניע ספריך ותפילין עכ״ל. ומזה כתב 
היפה ללב ז*ל אות ד. מי שחננו ה׳ בעושר יעשה התיק של 
נסך או זהב יערם: 

חי) 0 ^י׳ ג' מנהג כחכמים לנשק התפילין וכו' היינו 
בשטח שמוציאן מן הכיס ובשעת שמכניס; 

להצניען בכיסן. וכל אדס יעשה זאת לחבב אח המצוה כי 
חבוב מצוה מצוה. ואין בו משום יוהרא ותעיב. חס״ל אוח 
ה , . יפה ללב מ״ג אות א׳ : 

' ם > כשח 1 לץ תפילין טוב שהוא בעצמו יקפלם ויניחם 
בכים לחיבוב מצוה ולא כאותם שנותנים 
התפילין לשמש שלהם לקפלו ודוגמא לזה מצינו דארדל גבי 
ס״ת כגולל ניטל שכר כנגד כלם. ב; א-ח פ׳ חיי שרה אוח י״ט: 
א) אי? לברך שים ברכה כשתילן תפילין וכו׳ סי׳ לאפוקי 
מבני מערבא שהיו .־ 37 "'! אקב־־ו לשמור חוקיו 
כשהיו חולצין התפילין סמוך נשקיעת החמה דלא ק״ל 


כווחייהו דאינסו סברי ושמרת את סמקה הזאת מימים ימימה 
חוזרת על התפילין ולילה לאו זמן חסילץ לפיכך כיו מברכי 
אבל אנן ק״ל דססיק ושמרת את החקה וסי בחקת הפסח 
משחעי ולילה זמן תפילין ואפי׳ להרמב׳ס דס־ל לילה לאו 
זמן תפילין לא כתב לברך ברכה זו כמבואר הטעם בב׳י. 
ומ״ש אפי׳ כשחולצן ערב שנח בין השמשות ר״ל דאז לכיע 
צריך להסירם דהא שבח לאו זמן תפילין לדברי הכל עכיז 
אין לברך משוס דמה שצריך אז להסירם לאו מישמרח אח 
החקס ילסינן ליס אלא משים דכתיב בהו והיה לך לאות על 
ירך יצאו שבתות וימים טובים שהן גופן אוח. במבואר 
כל זה בטור וב״י ולבוש. ויתבאר עוד לקמן סי׳ ל׳ איח 
א׳ ואות ד׳ בס״ד. מיסו כדי לעשות זכר לבני מערבא 
שהיו מברכין לשמור חוקיו. יאמר כשחולץ תפילין פסוק ויאמר 
אס שמוע תשמע לקול וכו׳ לו״ח אוח ג׳ יפה ללב אוח א׳. 

ונ״כ החס״ל סי׳ כ*ח אות ג׳ : 

ב ) ש 0 אפי׳ כשחולצן ערב שבח בין השמשות. עיין 
משיל סי׳ כ׳יס אוח ק׳ ועיין סחה״ד אוח ב׳. 

שכתב לחלק דמרן זיל איירי כשהיו סונחין עליו התפילין 
מתחילת היום דאז שרי להשהותן עליו עד בי! השמשות 

אכן.להניחם לצורך תפילת המנחה גס הוא יודה דלא יניחם 
משום קדושת שבח. וטי״ש שהסכים לכחיד״א ודעמיה שלא 
להניחם לצורך תפלח מנחת ערב ש״ק. וכתב וכן דעחרובא 

דרבווחא. וכן עיקר כמש״ל סי׳ כ״ה אוח ק׳ ועיין פער 

הסו׳ דך סיב ע״א שכתב דמשעה חמישית ואילך מחחלח 
תוססת קדושת שבח יעייש ובדך מיב ע״ב דרוש ה׳ דחזרח 
העמידה ובשער הגלגולים הקדמה כ״ג ובש׳ מאמרי רשביי 
ס׳ קדושים ד״ה ועתה וכו׳ יעו״ש• ובעיה בדברינו לשם טל 
שער הכוו׳ יתבאר הענין: 

א) סעי׳ א׳ זמן הנחתן בבקר משיראה את חבירו וכו׳ 

והטעם שחלו אותו בשיראה אח חבירו משוס 
דבחסילין כחוב ראייה דנתיב וראו כל עמי הארץ כי שם 

ה׳ נקרא עליך וכוי. ביי בשם רבינו יונה. לבוש. ט״ז סק־א. 

ערת אוח אי. א״ר אוח א׳. ואין זה אלא אסמכתא בעלמא 
ועיקר הטעם כיון דאנן קי״ל לילה זמן תפילין הוא אלא 
דחכמים אסרו להניחם בלילה שמא ישכחם ויישן בהם כמ״ש 
בסמי׳ ב׳ ואיסור השינה הוא שמא יסיח בהם כמ׳יש בב״י 
סי׳ מ״ד וט״ז כאן סק״ג ועו״ת אוח 3 ׳ אסמנוה רבנן 
אהאי קרא דוראו כל עמי הארץ וכו׳ שלא להניחם עד זמן 
שיראה אח חבירו הרגיל וכו׳ שקידם הזמן הזה הכל הוא 
בכלל לילה ויש לחוש לחששות הנז׳ כמ״ש הלבוש סעי' ב׳ 
ופרמ״ג במש־ז אוח א׳. שתילי זיתים אוח נ׳ ונם לסרמב״ם 
ז״ל רס״ל לילה לאו זמן תפילין הוא כמ״ש בפ״ד דין יו־ד 

מס״ח י״ל הטעם ג״כ דאין מניסין תפילין עד שיראה את 
חבירו. הרגיל וט׳ מפני חששות הנז׳ וכן גם לסי דברי האריי 
ז״ל בשער הכוונות דרוש ה׳ דחסילין ובסע־ח שייר התפילין 
פיז שגמב לילה לאו זמן תפילין ולא יש בחי׳ תפילין אלא סן 
אור הבקר ואילך י״ל נ״כ דאין להניח תפילין עד זמן שיראה 
את חבירו וכו• מפני חששות הנז׳ ולא כמו שרצו לומר לסי 
דברי האר־י ז״ל מותר להניח תפילין לכתחילה מעלות השחר 
ואילך כי מלילה וחס לומר שכאר־י דל יקל נגד מס שהחמירו 
בתלמוד והוא תלמוד ערוך בברכות דך ט׳ ע״ב ופסקו כן 

הפוסקים 


אורח 


הלכות תפילין ל 


חיים 


נז 


ל זמן הנחתן. ובו ה׳ סעיפים: 

א אזמן הנחתן בבוקר משיראה את חבירו ־הרגיל עמו קצת ברחוק ד׳ אמות ויכירנו: ב יאסור להניח 
תפילין בלילה שמא ישכחם ויישן בהם. יאם הניחם קודם שתשקע החמה וחשכה עליו אפי׳ הם 
עליו כל הלילה מותר ואין מורין כן. האם לא חלץ תפילין מששקע־ חמה מפני שלא היה לו מקום 
לשמרן ונמצאו עליו כדי לשמרן מותר ומורין כן: ג י היה רוצה לצאת לדרך בהשכמה מניחם וכשיגיע 

זמנן 

כף החיים 


באר הגולה 
א גרנות ג•׳. 
ב תוססות בכס 
הירושלמי 

ג מנחות צ״ו. 
ד הרמב״ס ס״ד 
מה״ת ורא״ש 
גסירוש הגמרא 
ה שס במנחות צ׳ 
גי' הלי״ף. ו שס 


הפוסקים הרי״ף והרמג״ם והרא״ש והאחרונים אלא שהאר״י ב״י, ר״ז אות ב׳, וכאשר ישארו עליו בשביל השמירה צריך 

ז״ל בא לומר התחלת זמן נהי׳ ביאת מוחין דתפילין הוא שיאמר לדוחים שעישה כדי לשומרן. מ״א סק״ד, ר״ז שם, 

מן אור הנקר ואילך אבל אה״נ ני אין להניחם כ" א עד שתילי זיתים חות ו׳. ואם רוצה לישן צריך לחולצן, דאסור 

זמן שקבעו חכמים בש״ם ובסיס׳ כי אין לזוז מדבריהם ליבן בהם כמ״ש בסי׳ מ״ד. ועיין פרמ״ג א״א אות ד/ ואם 

והוא פשוט. מניחם עליו מבעוד יום בשביל שיהיו עליו בלילה כדי 

ב) שם משיראה את חבירו התיל עמו קצת ברחוק ד׳ לשומרן מותר, ואין מורין כן להניחם לכתחילה בשביל כך 

אמות ויכירנו. זמן זה יותר מאוחר משיכיר ר״ז שם בשם הט״ז סק״ד, וכבר כתבנו לעיל אות ה׳ 

בי! תכלת ללב; הכתוב בסי׳ מ״י סעי׳ ג׳, פרמ״ג במש״ז דהאר״י זלה״ה היה נזהר מאד שלא להיות מעוטף בטלית 

אות א׳ יעו״ש. וכתב החה״ל אות א׳ דטוב לאחר ולא ותפילין אחר שקיעת הממה ע״כ שומר נפשו ירחק מכל 

להקדים. ועיין מ״ש הפרמ״ג סי׳ נ״ח בא״א אות ב׳ ובדברינו אלו הדברים וישתדל לעשות להם שמירה אחרת לבל יהיו 

לעיל סי׳ מ״י אות ח״י ולקמן סי׳ נ״א אות יו״ד ודו״ק: התפילין עליו אמר שקיעת הממה ותע״ב: 

ג ) ש□ הרגיל עמו קצת וכת. דאינו רגיל הרבה יכירנו ח) ם^י׳ ג׳, כיה רוצה לצאת לדרך בהשכמה מניחם, 

אפילו ברחוק ואם אינו רגיל לא יכירנו אפילו ולפי מש״ל אות א׳ בשם האד׳י ז״ל דלא יש 

בקרוב מאד. ב״י בשם הירושלמי ותוספות ברכות דף ט• בחי׳ תפילין בלילה יש ליזהר בזה ואין להניחם כ״א מעלות 

ע״ב ד״ה אחרים אומרים וכו׳ והרא״ש ור״י, וכ״כ הט״ז הנמר ואילך ובפרט שיש אומרים דלא התירו להניסם 

סק״ג והאחרונים: בהשכמה כ״א יש חשנא שמא יאבדו כמ״ש הב״י בשם 

ד) 0 ^י׳ ב׳ אסור להניח תפילין בלילה שמא ישכח ס הסמ״ק וכן הוא גירסת הגמרא שלפנינו מנחות ל״ו ע״א: 

ויישן בהם. משמע מכאן בכדיא שנת! טעם ט ) ש 0 וכשיגיע זמנן ימשמש בהן ייברך וכו׳, פי׳ ביום 

שמא ישכחם ויישן בכם דדעת מרן ז״ל כמ״ד לילה זמן ולא בלילה בשעת הנחתן, ואע״ג דקי״ל כמ״ד 

תפילין הוא ומותר להניחם מדאורייתא אלא דחכמים אסרו לילה זמן תפילין הוא ומטעם זה רו״ל לברך בהשכמה בשעת 

שלא להניחם שמא ישכחם ויישן בכס. וכ״כ מ״א סק״א הנחתן כמ״ש הטור בשם הר׳ פרן מ״מ סיים הטור וא״א 

והיא סברת התו׳ והרא״ש והטור ושאר פו׳ רק הרמב״ם ז״ל לא כתב כן כלומר חולק עם הר״פ ואומר דאין מברך 

ז״ל ס״ל בפ״ד דין יו״ד מ:לכות תפילין דלילה לאו זמן עליהם מיד בשעת הנחתן וכבר ידעת דסב״ל, שו״ג אות 
תפילין הוא, ועיין שם בכ״מ ומ״ש הגרכ״י אות א׳ והמחב״ר ה׳, ועיין מש״ל סי׳ י״ח רוח ז׳: 

על דברי הרמב״ס ז״ל הנז׳ והכסף משנה יעו״ש, ומיין י) ש□ וכשיגיע זמנן ימשמש בהן ויברך וכו׳. והיינו עד 

מש״ל אות א׳ ובשי׳ כ״ט אות א׳: זמן שיראה את ס:ירו הרגיל וכי׳ כמ״ג בסעי׳ 

י 0 שם אם הניחם קודם שתשקע החמה ומשכה עליו ר•׳, וכ״כ הפרמ״ג במש״ז אות א׳ יעו״ש, ועיין מש״ל סי׳ 

וכו׳ כתב הרב שכנה״ג בהגה״ט שמנהגו ביום כ״ה אות מ״ט: 

צום תענית שלא להסיר תפילין וטלית עד אחר תפלח <א > שם וכשיגיע זמנן ימשמש בהן ויברך וכו׳, מי שטעה 

כרבית מסתייע מדברי צחם חמודות הלכות תפילין אות והניח תפיצין בעוד גילה ונירך עליכם א״צ 

ע״ט יעו״ש, ועיין מש״ל בס״ד סי׳ ח״י אות י״א ואות י״ב לחזור ולברך כשיאיר היום, א״ר אות ג׳, ברכ״י אות ג׳, ובספרו 

שכאר״י ז״ל כיה נזהר מאד שלא להיות מעוטף בטלית קשר גודל סי׳ ג׳ אות י״ט, ש״ץ דף מ״א ע״א, סידור 

ותפילין אחר שקיעת החמש וכו׳ יעו״ש. וכ״כ כאחרונים. בי״ע בדיני הנחת תפילין וברכתן אות ל״ב, חס״ל אות נ׳ 

יד אהרן בהגה״ט, ברכ״י אות ב׳, ש״ץ דף ט־ ע״א ודף שע״ת אות ז׳, בן איש מי פ׳ חיי שרה אות ח׳, וכ״כ 

מ״א צ״א, סידור בי״ע בדיני זמן הנחת תפילין אות ב׳, לעיל בס״ד סי׳ ח׳ אות ס״ב: 

שע״ת אות ג׳, יפה ללב ז״ל אות ב׳, וכן עיקר וכמש״ל: ' ב * שם דליכא למיחש שמא ישן נהם וכו׳ והיינו דוקא 

י' שם ואין מורין כן. עיין מש שהקשה הב״ח על דברי מרן כשרוכב על סוס או הולך ברגליו שאינו יכול 

ז״ל ומה שתירץ המאמ״ר אות ב׳ והפרמ״ג לישן בשליכתו אבל ההולכים בעגלה ודאי אסירים להניחן 

בא״א אות ג׳: שמא יישן בהן, לבוש, ט״ז סק״ה, סו״ב אות ב׳, יד אהרן 

ז > שם אם לא חלץ תפילין מששקעה חמה מפני שלא בהגה״ט, ומ״ש מ״א סק״ה ודוקא שהולך ברגליו אבל רוכב 

היה לו מקום לשומרן ונמצאו עליו וכו׳ מותר או יושב בקרון אסור וכו׳ כתב כיד אהרן שם דט״ס נפל 

ומורין כן, סי׳ אם כבר הניחם קודם ששקעה החמה ואין בדבריו וצ״ל או רוכב אבל יושב בקרון וכי׳ וכ״כ א״ר אות 

לו מקום לשומרן מותר לישאר עליו ומורין כן נ״כ שלא ג׳, ח״א כלל י״ד אות י״ז, מחה״ש סק״ה. סידור בי״ע בדיני 

לסלקם אבל אסור להניחם לכתחילה בלילה בשביל השעירה. זמן הנחת תפילין אות ג׳, ועיין סרמ״ג במש״ז סק״ה 

( 00 ) ומ״ש 







אורח חלבוח תפילין ל ךץייבן 


זמנן ימשמש בהם ויברך דליכא למיחש שמא יישן בהם כיון שהשכיב ויצא לדרך: ד יהיה בא 
בדרך ותפילין בראשו ושקעה עליו חמה או שהיה יושב בבית המדרש ותפילין בראשו וקדש עליו 
היום יניח ידו עליהם עד שיגיע לבית ואם יש בית קרוב לחומה שסשתמרים שם חולצם ומניחם 
שם: ה "ויש מי שאומר שאם התפלל תפלת ערבית מבע״י עד שלא הניח תפילין אין 

לו לחניהם אח׳כ: 

לא דין תפילין בשבת ויו״ט. ובו. ב׳ סעיפים: 

א •*בשבת וירט אסור להניח תפילין מפני שהם עצמם אות ואם מניחים בהם אות אחר יהיה זלזול 
לאות שלהם: ב בבחזזדם גם כן אסור להניח תפילין מהטעם הזה בעצמו שימי חול המועד נם הם 

אות 

החיים 


באר הגולה 
נגמ׳ י ז ניצה ט״י 
לשירוש החום׳ : 

ח כתני מהר׳ ר 
ישראל סי׳ קכ״א 
א מנחות ל״ו 
ועיריבין ל״ו. 

ב חשונח הרמנ״א 
נשם החוסשו ס 
והראג״ד וסשונת 
הרי״ק ורשב״י 

כף 

ומ״ש בעט״ז סק״ב על לברי הלבוש הגז׳ שהוא חומרא 
יסירא כי אף שישן שינת עראי כשהן בראשו מוסר וכשב 
שם כמה ראיות ברורות מתלמוד ומפוסקים שאין להחמיר 
כחומרת מהרמ״י והמחמיר יחמיר והמיקל לא הפסיד יעו״ש 
כתב עליו היד אהרן שם וז״ל ואני אומר שגם כם ז״ל 
סוברים כן דהישן שינת עראי מותר ומשום הכי כתבו דאפי׳ 
רוכב מותר דהישן רוכב שינת עראי הוא אבל בעגלה פשיטא 
שים לחוש שמא ישן שינת קבע עכ״ל" וכתב בי״ע שם 
וכן עיקר ודלא ככענו״ז: 

יג ) ס?זי׳ ד היה בא בדרך וכר יניח ידו עליהם וכר. 

עיין מש״ל בס״ד סי׳ ח״י אות י״א ואו׳ י״ב 
שהאר״י זיל היה נזהר מאד שלא להיות מעוטף בטלית 
ותפילין אמר שקיעת החמה ע״כ יש ליזהר גם בזה כפי 
יכולתו שלא להיות לובש תפילין אחר שקיעת כחמה ותע״ב: 
יי) שם ואס יש בית קרוב לחומה שמשתמריס שם וכר. 
מכלבי וגנבי אבל אם אינם משתמרים אפילו 
מגנבי ישראל מותר" ער״ה אות ד׳: 

טו) ם?זי׳ ה׳ יש מי שאומר וכוי- הא דכתב מרן ז״ל 
יש מי שאומר לא מפני שיש חונקים בזה" אלא 
כי כן דרכו כשמוצא סברה יחידית כותבה בשם יש מי 
שאומר כמש״ל סי י״ד אות כ״ד וסברה זו לא מצאה מרן 
ז״ל כ״א בכתבי מהרא״י סי׳ קכ״א ע׳׳נ כתבה בשם יש 
מי שאומר: 

טן ) שם שאם התפלל תפלת ערבית וכר, אבל אם הוא 
לא התפלל תפלת ערבית אעפ״י שהציבור 
התפללו מותר להניס תפילין" מ״א סק״ז" סו״ב אות ג׳" א״ר 
אות ה׳" שתילי זיתים אות יו״ד" סידור בי״ע בדיני זמן 
הנחת תפילין אות ד׳ ויניחם בברכה" פרמ״ג במש״ז או׳ 
ז׳" ומיהו אב הניח ביום רק שרוצה גם עתה אין ראוי 
להניחם כל שלציבור התפללו ערבית" פרמ״ג שם" ועיין 
מ״א סי' רס״ג ס״ר, כ״ד מ״ש בשם הכנה״ג ודו״ק: 
יי) מי שלא הניח כל היום תפילין ובי! השמשות נזכר 
מניחן דד״ת ססיק-ז לחומרא" פמ״״ג א״א אוחז׳ 

ימו״ש" והגס שכתבנו לעיל דהאר״י ז״ל היה נזהר מאד 
לחלצם אחר שקיעת החמה י״ל היינו דוקא למי שכבר קיים 
מצות תפילין אבל מי שלא קיים עדיין מצות תפילין כיון 
שעדיין הוא ביה״ש שספיקו מן היום יוכל להניח" ועיי! 
מש״ל סי׳ ח״י אות י״ב" ומ״מ יניח בלא ברכה כיון שהוא 
ספק לילה ג״כ והוא פשוט: 

חי) שם אין לו להניחם אח״כ, והא״ר חות ה׳ כתב 
דאם לא הניח תפילין כל היום יש לו להניח 
אחר ערבית אם הוא יום בלא ברכה" וכ״כ הפרמ״ג 
במש״ז אות ז׳: 


א ) ס?ך׳ א׳ בשבת ויו״ט אסור להניח תפילין וכר. 

והטעם ע״ס הסוד" עיין שער הקדמות דף 
ל״ח ע״ד" ובע״ח שער הכללים סוף פי״ב, ובשער המצות 
פ׳ ויחי ומ״ש סו״ב אות א׳: 

ב > שם בשבת ויו״ט אסור להניח תפילין וכר. וה״ה 
ביום כיפור. עו״ת אות א׳. וה״ה דאסור לטלטלן 
ברכ״י או׳ א׳ יעו״ש. שע״ת אות א׳. מס״ל סי׳ ל׳ או׳ ג׳: 
^ שם בשבת ויר׳נו אסור להניח תפילין וכר. ואפילו 
יו״ט ב׳ של גליות לאו זמן תפילין הוא. הרשב״א 
בתשר סי׳ ס״א. תמים דעיס סי׳ מ׳. כנה״ג בהגה״ט" 
פתחי עולם או׳ א׳ ועיין נה״ש בהנד״מ ד״י ע״ג סוף ד״ה 
והמצות ל״ת ונו׳ ודף כ״ה ע״ב ד״ה וענין ברכת העומר 
לבני חו״ל וכר ודל״א ע״ג ד״ה הנענועים ביום א׳ וכר: 
י> שם מפני שהם עצמם אות וכר. נם לפי הטעם 
שכתב הסמ״ג (וכן הוא בהקדמת התיקונים) 

מפני שבלא תפילין יש לו שני עדים שהם אות המילה 
ואות השבת ערל שמתו אחיו מחמת מילה ולא נימול לא 
יניח תפילין. פסקים וכתבים סי׳ ק״ך. והביאו כנה״ג 
בהגה״ט. וכ״כ הרדב״ז בתשר סי׳ 3 ׳ אלפיב ושל״ד. וכן 
דעת החיד״א בברכ״י אות ב׳; וכתב סידור בי״ע בדיני 
זמן הנחת תפילין אות ו׳ וכן עיקר• וה״ה דאסור 
להניחן והיינו לנוהגין כס׳ הש״ע כמ״ש סעי׳ ב׳ 
בחול המועד עכ״ל. ובסרט לדברי האר״י ז״ל שנתן טעם 
בסוד כמו שציינו באות א־: 

י־׳) פורים חייב בתפילין. תמים דעים סי׳ מ׳. כנה״ג 
בהגה״ט. ולענין תשעה באב עיין מ״ש הכנה״ג 
שם שמנהג שלוניק״י להניסם בשעת יוצר וק״ש ותפילת י״ח 
ואחר תפילת י׳׳מ מסירים אותם וקורי[ קינות על הסדר 
וכי׳ יעו״ש. ועיין מש״ל הי׳ ח״י אותט״ז. ולקמן סי׳ ל״א 
אות כ״א ואות כ״ג: 

י) ם^י׳ ב׳ במוה׳ימ ג״כ אסור להגיח תפילין וכר עיין 
ב״י בשם הזוהר וכ״כ האר״י ז״ל בשפר הכוו׳ 

דרוש ב׳ דחזרת העמידה ובפרע״ח שער מקראי קודש ס״ה 
דאין להניח תפילין בחוה״מ יעו״ש הטעם בסוד" וכ״כ ביאורי 
הגר״א אות ד׳. ועיין מש״ל סי• כ״ה אות ע״ה: 
שם הגהה וי״א שחוה״מ חייב בתפילין וכן נוהגי! 

בכל גלילות אלו להניחם במועד ולברך וכו׳ 

והט״ז בסק״ב כתב דהמנימם בחוה״ימ בלא ברכה שפיר 
עבד יעו״ש" ועיין א״ר אות ב׳. ומש״ל סי׳ כ״ה אות נ״ב 
והאר״י ז״ל נתן טעם בסוד שאין להניחם בחול המועד 
כמ״ש באות הקודם. 

(כל מה שחסר מכאן עד סי׳ מ״ב הלא הס כתובים בסה״ק 
קול יעקב סל הלכות סתו״ם קחנו משס): 







י אורח 


הלכות תפילין לא 


חיים 


נח 


אות; הג״ה וי״א שח״ה חייב בתפילין (ב״י בשם הרס"") וכן נוהגין בכל גלילות אלו להניחם במועד 
ולברך עליהם אלא שאין מברכים עליהם בקול רם בבהכ״ג כמו שאר ימות השנה ג 
לב סדר כתיבת תפילין. ובו נ״ב סעיפים: 

א אמצות תפילין שיכתוב ארבעה פרשיות שהן קדש לי כל בכור עד למועדה וכו׳ והיה בי יביאך עד 
בי בחוזק יד הוציאנו ה׳ ממצרים ופרשת שמע עד ובשעריך ופי והיה אם שסוע עד על הארץ : 
הגה יצריך לכתבם בסדר הזה לכתוב תחלה הקודמת בסורה ואס שינה פסול ולכתסלה יכתוב של יד 
קודם של ראש: ב ב של ראש יכתוב בל אחת בקלף לבדה ושל יד כותבן כולם בקלף א': ג ג יכתבם 
בדיו שחור יבין שיש בו מי עפצים בין שלא במי עפצים: הגה ולכתחלה יחמיר לכתוב בדיו העשויה מעשן 
עצים או כמניסשרוים במיעפצים (מהרי״ל סי׳ קי״ני) וכמו שיזבארבי״דס'׳ רע ״א. ח כתב אפי׳ אות 
א׳ בשאר מיני צבעונים או בזהב הרי אלו פסולי; י אם זרק עפרות זהב על האותיות מעביר הזהב 
וישאר כתב התהתון וכשר אבל אם זרק הזהב על אות מאזכרות אין לו תקנה לפי שאסור להעביר 
הזהב משום דהוי כמוחק את השם : ד י צריך שלא תדבק שום אות בחברתה אלא כל אות תהיה 
מוקפת גויל: הגה ויכתוב כתיבה תמה שלא יחסר אפי׳ קוצו של יו״ד ויהא מתוייג כהלכתו (טור א״ח) 
חכתחלה יכתוב כתיבה גסה קצת שלא י:יו נמחקים מהרה וכן מצוה ליפוחן מבחוץ ומבפנים(דברי מרדכי): 

ח ח צריך שיכתוב בימינו אפי׳ אם הוא שולט בשתי ידיו פואם בתב בשמאל פסולים. יאם אפשר 
למצוא אחרים כתובים בימין. ואיטר יד שמאל דידיה הוי ימין: ו *אין צריך לשרטט י׳כי אם שטה 
עליונה "ואם אינו יודע ליישר השטה בלא שרטוט ישרטט כל השורות ולא ישרטט בעופרת מפני 
שהמקום השרטוט נשאר צבוע: סגה וי״א שצריך לשרטט תמיד למעלה ולמטה ומן הצדדים אף טל 
פי שיודע לכתוב בלא שרטוט וכן נוהגים: (ברוך שאמר ומרדכי וספר תרומה וסמ״ג): ז נ הלכה 
למשה מסיני תפילין על הקלף ולא על הדוכסוסטוס ולא על הגויל. כותבין על הקלף במקום בשר 
ואם ש־נה פסול *מהו קלף ומהו דוכסוסטום העור בשעת עיבודו חולקין אותו לשנים וחלק החיצון 
שהוא לצד השער נקרא קלף והפנימי הדבוק לבשר נקרא דוכסוסטום ולפת כי אמרי׳ כותבין על 
הקלף במקום בשר היינו במקום היותר קרוב לבשר דהיינו במקום חבורו כשהוא דבוק לדוכסוסטוס 
מקלפים שלנו שאין חולקים אותם יש להם דין קלף וכותבים עליהם לצד בשר *שמה שמגררים 
קליפתו העליונה שבמקום שער אינו אלא כדי מה שצריך לתקנו ולהחליקו ואפי׳ אם היו חולקים 
העור לשנים הי׳ צריך לגרר ממנו כך ומצד הבשר גוררים הרבה עד שאין נשאר אלא הקלף בלבד: 

ח צצריך הקלף להיות מעובד בעפצים או קבסיד מצריך שיהי׳ מעובד לשמו שטוב להוצי׳ בשפתיו 
בתחלת העיבוד שהוא מעבדו לשם תפילין או לשם ספר תורה ייאבל אם עיבדה לשם מזוזה פסול: 

ט אם עיבדו א״י אלהרמב־ם פסול אפיי איל ישראל לעבד לשמו ב-להרא״ש כשר אם ישראל עומד 

| ע־׳ג וסייעו: (הגה קצת בכבוד:) ב׳יי בשם הרח״ש וכן נוהגי; וע׳ לעיל (סי׳ י״א סעי׳ ב׳) : 

1 י גכשמסמנין הנקבים בם־צע כעין אותיות אע״פ שנקל לא״י לזייף אין חוששיןמשום דמרתת הא׳• י 

פן יב־ר ישראל בטביעות עין: יא עור שעיבדו שלא לשמו אם יש תיקון לחזור לשמו ייתבאר בטו־ 

1 יורה דעה סי׳ רע־א; יב הי היה הקלף כעור בחמה וחיה ועוף הטהורים אפי׳ מנבילה וטריפה שלהם 

: יאבל לא מעור בהמה והיה ועוף הטמאים דכתיב למען תהיה תורת ה׳ בפיך ממין המותר לפיך ולא מעור דג 
אפי׳ הוא טהור משום דנפיש זוהמיה: יג ייהיה הקלף שלם שלא יהא בו נקבים שאין הדיו עובי 
עליו י דהיינו שלא תהא האות נראית בו חלוקה לשתים: יד "הסופריס הזריזים עושים שלשה מיני 
קלפים העב יותר לכתוב בו פרשת שמע שהיא קטנה והדק ממנו לפרשת והיה אם שמוע שהיא 
ייתר נדולה ולפרשת קדש ולפרשת והיה כי יביאך שהם ארוכות עושים קלף דק מאד ובזה ימלאו 
הבתים בשוה וזהו נוי לתפילין: טו =אם לאח־ שנכתב ניקב בתוך הה־א או המיס בשר אפילו 
ניקב כל תוכו שהנקב ממלא כל החלל אבל י בירושלמי משמע שגם בפנים צריך שיהא מוקף 
קלף. ניקב רנל פנימי של ה״א אפילו לא נשאר ממנו אלא כל שהוא בכשר להרא׳ש: הגה תבל 
שאר פוסקים מצריכין כמלא אות קטנה והכי הלכחא (ב״י) ייניקב רגל הימיני אם נשתייר ממנו 
מלא אוח קטנה כשר ואם לאו פסול: טז 0 נפסק אחת מהאותיות. הנה הפשוטות כגון וי״ו זיי״ן 
או שנפסק רגל (הנו״ן) וכיוצא בה (מרדכי ה״ק ד׳ צ״ב) אם תינוק לא חכם ולא טפש יודע לקרותו 
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גהקומץ. 

ם מרדכי 

מדברי 

נ ב״י 

ספ״א 

הלמב״ם 

סס־ 1 ץ. 

מהלכות 

ר׳ לי ו׳ 

ס תשו׳ ! 

הרא״ש 

חביב ע 

יניטץ 

פרק ב׳ 

וססר התרומה סי 

ג והגהה 

ד״ה סמ" 

מיימון סרק א , . 

הרא״ש 

ם תשו־ 

ססר 

כלל ה׳ 

ומיי' 

התרומה 

מבואר 

םמ״כ. צ 

הרשב״א 

בחשו׳ 

המיוחם* צהרמבץ 

סי׳לל״ו וכן הורה 

ח 3 י 3 

מהרי׳ן 

ומהר׳יר לוי בגו. 

יוסף 

ק בית 

השובת 

ממשמטוח 

הרא׳ש 

הרשנ״א ר 

גהלט׳ חסילץוס׳ 

והגה׳ 

התרומה 

תשובת 

מיימח ש 

ותשובת 

הרכב״א 

להרמכ״ס סי׳ רל״ו 

מ״ח, 

ומ*ה סי׳ 

נה׳ס״ח 

תהלא״ש \ 

- פ״ה 

סמ״ג סי׳ 


ונד הרז רומה 
מההיא דגיסענ״ד 
א שם. ב הרא־ש 
3 ספ׳ תיקון תפילין 
יכסינחן. ג הר״י 
אכסנדליא. ר שס 
ה פור בשס 
מפילתץ׳ והלמנ׳־ס 
סרק א מהלכיה 
תפילין והר׳יי 
ארסנדריא ישפר 
א "ח. ו הר״י 
תכסנדריא 
ז הרמנ׳ס וסאיח 
3 שס ל׳ יונה 
ח הר״י אכסכרריא 
ט הגהות מיימון 
ס״א וסרק 3 ׳ 
ימהרי ק 3 שורש 
ס" פ והרומח הדשן 
סימן מ״ח להר״י 
אכסנדרי. י מרדכי 
3 שס ר״י והרא״ש 
3 תשו 3 ' ב הרומח 
הדשן. יי תשובת 
הריב״ש לדעה 
הרמב״ם בס* - ב 
דציפין. מ מגילה 
י״ת מנחות ל״ב. 
ג ס׳ קמא דמסכת 


אורח י זלבות תפ י ל יו לב חיים 

כשר ואם לאו פסול ואין צריך לכסות לו שער אותיות כמו שנוהגים: הגה מיהו אס אנו רואיב 
שלא נשאר צורת האות כתקונו פסול אמ״פ שהתינוק קורא אותו כהלכתו (מרדכי ומהרי״ק שורש 
ס״ט וריב״ש) :הא דסכשרינן כשנפסק אות דוקא כשנכתב בכשרות ואח״כ נפסק אבל אם מתחלה 
כשנכתב היה שם נקב ונפסק בו או אם סרגל הכ״ף הפשוטה או כיוצא בה מגיע לסוף הקלף בלי 
הקף קלף מתחלתו פסול: יז עאם נפלה טפת דיו לתוך האות ואינה ניכרת האות אין תקנה לגרור 
הדיו וע׳־י כך יהיה ניכר האות דהוי חק תוכות ופסול משום דבעינן וכתב ולא וחקק ה״ה אם טעה 
וכת׳ דלי״ת במקום רי״ש או בי״ת במקום ב״ף אין תקנה למחוק התג לתקן האות משום דהוי כחק 
תוכות: יח נדם פתוחה שנדבק פתיחתה ונסתמה אין מועיל לנדור הדבק ולפותחה משם דהוי כחק 
תוכות *ומה תקנתה שיגרור כל החרטום ותשאר כצורת נדן כפופה ואחייב יכתוב מה שנרד קורייש 
שעשאה כמין דלית יש להחמיר ולומר דלא סני כשיגרור הירך לבד או הנג לבד ויחזור ויכתבנו 
כמין רי״ש משום דבין הגג ובין הירך נעשו בפיסול הילכך צריך לגרור שניהם ואם נדכקה אות 
לאות בין קודם שתנמר בין אחר שנגמרה פסול ואם ינרר והפרידה כשר ולא מקרי חק תוכות 
מאחר שהאות עצמה היתה כתובה כתקנה שאם נגעו רגלי הה׳א וחקרף בגג יגרור הרגל ויחזור 
ויבתכנו ואין צריך לגרור כל האות כי הגג כדין נכתב אם נגע רגל האל׳ף לגג האלף או פני האלף 
בפנים בגג שתחתיה פסול ואין תקנה בגרירה להפרידה דהוי בהק תוכות אלא יגרור בל מה 
שנעשה בפיסול ויחזור ויכתבנו: הנס יכן הדין ביוד״י השי״ן והצרי״ק והעי״ן והפ״א אם נגעו בגוף 
האורז יוסר ממקום דבוקס (ביס יוסף): יט תבתחלת הכתיבה יאמר בפיו אני כותב לשם קדושת 
תפילין יימלבד זה בכל פעם שכותב אזכרה צריך לומר שכותב לשם קדושת השם: הגה וי״א דסגי 
כשמחפב שכותב האזכרות לשמן הואיל והוציא נתמלת ככתיבה בפיו סגי גהכי (הרא״ש כ״ת וס״ח 
וטור יורה דעה וא״ח) ויש להקל בדיעבד וכשבא לנמנם לא יכתוב דאינו כותב אז בכוונה (א״ז) : 

כ נצריך לדקדק בחסרות ויתרות שאם חסר או יתיר אות אחת פסולים ונמצאו המגיחים אותם 
מברכים בבל יום ברכה לבטלה וגס שרוי בכל יום בלא מצות תפילין ונמצא עונש הסופר מרובה 
לכן צריך לחיו־. מאוד ירא שמים וחרד לדבר השם המתעסק בכתיבת תפילין ותיקונן: כא יכל 
פרשה אחר שיכתבנח יקראגה היטב בכוונה ודקדוק פעמים ושלש ויחזור ויקראנה קודם שיתננה 
בתוך ביתה כדי שלא תתחלף פרשה בפרשה: כב יטוב לגסות הקולמוס קודם שיתחיל לכתוב 
הפרשה שלא יהא עליו דיו יותר מדאי ויפסיד וכן יזהר קודם שיכתוב כל שם לקרות בל מה שכתב 
בדי שלא יבאו לידי גניזה על ידו: כג האם מצא שחסר אות אחת אין לו תקנה שאס כן היו 
כותבין שלא כסדרן., ופסולים משום דכתיב והיו בהוייתן יהו ואם יתר אות אחת יש לו תקנה על 
ידי שיניח־ אותה ־אם. היא בסוף" תיבה אובתתלתהי יאכל אם היא. באמצע תיבה לא משום דכשינרור 
יהיה נראה בשתי תיבות: בד ימותר לכתוב על מקום הגרר ועל מקום המחק אפילו אזכרה "ולא 
ימחוק בעודו לה אלא ייבשנו יפה כי אז יגרר בקל ולא ישאר לו שום רושם: כה *בל אות שהיא 
כתובה שלא כתקנה ואין צורתה עליה כגון נגע רגל. האל׳ף או פגי האל־ף בפנים בגג שתחתיה 
או שהיה רגל ההיא או רגל הקדף נוגעים או שהייתה אות אחת חלוקה לשחי אותיות בנון צד״י 
שכתב ירד גון או שיץ שכתבה עיין ידיד או חי״ת שני זיינין ואחר שכתב לפניו חזר ותקגם הוי 
שלא כסדרן ופסולין אבל להפריד האותיות הדבוקות אחר שכתב לפניהם שפיר דמי דביון שהאות 
צורתה עליה כשמפרידה מחבירתה לא הוי ככותב והוא הדין שאם לא היו מקצת יודי״ן שעל 
האלפיין ןהשיגיץ והעייניץ ורגלי התוי־ן נוגעים בנוף האות ותינוק דלא חכים ולא טיפש מכירם 
שאע״פ שכתב לפניהם יכיל לחזור ולתקנם דכיון דצורת האות היתה ניכרת ליבא משום כתבן שלא 
כסדרן ויש מי שאומר דהוא הדין אם חוטרא דתי "ת למעלה אין נוגע ן זה לזה אך אין ניכר להדיא 
פרידתן אף על פי שהתינוק קורא שני זייני׳ין מותר להדביקם: כו יאם אותיות של שם דבוקות 
יכול להפרידם: כן כאותיות ותיבות שנמחקו קצת אם רישומן ניכר כל כך שתינוק דלא חכים 
ולא טיפש יכול לקרותה מותר להעביר קולמוס עליה להטיב הכתב ולחדשו ולא הוי שלא כסדרן: 
בח ל יש ליזהר שלא יכנס ראש הלמ״ד באויר הה״א או החי־ת אפי׳ בלא נגיעה: כט מ אם אין 
הפרשיות שגורות בפיו צריך שיכתוב מתוך הכתב : ל :אינו רשאי לכתוב אלא א״כ יודע לקרוא 

לא 





אורח 


הלכות תפילין לב 


חיים 


נט 


לא *אם אינו כותב מתוך הכתב לא יכתוב על פה שמקרא אותו אחר אלא אם כן יחזור הוא ויקרא 
בפיו: לב עצמך להניח חלק למעלה כדי גגה של למיד: הגה (שיהיו גס כס מוקפים גמל) 
(תשובת מכרי״ל סימן קל״ד וב״ש) ולמטה כשיעור כ־ף ונו "ן פשוטה ובתחלתן וסופן פאין צריך 
להניח כלל: הגה מיהו נהגו הסופרים להניח קצה בסהל: וסוף (אגור רוקח) וצריך להגיח בין כל 
תיבה וחיבה כמלא אות וכן בין השיטים כמלא שיפה ובין כל אוח ואוח כמלא חוט השערה כמו בס״ת וכמו 
שיתבאר בטור י״ד גס צריך להגיח מעט חלק בין פסוק לפסוק: לג *יעשה השורות שוות שלא תהא 
אחת נכנסת ואתת יוצאת לפחות קויזהר שלא יכתוב ג׳ אותיות חוץ לשטה ואם כתבם לא פסל: 
לד יב׳ אותיות שהם תיבה א׳ לא יכתוב חוץ לשיטה: לה שאותיות השם צריך שיהיו כולם בתוך 
הדף ולא יצא מהם כלל חוץ לדף: תיעשה כל פרשיותיה פתוחות חוץ מפרשה אחרונה הכתובה 
בתורה שהיא והיה אם שמוע שיעשנה סתומה וא־ז שינה פםול : (ויש מכשירים בכולם סתומות) 
מהר״ס פאדו״ה סי׳ פ״ז בשם אורחות סיים יב״י בשם העיטור ובמדינות אלו נוהגים אף פרשת אם 
שמוע בראש השיטה כשאר הפרשיות אולכן נהגו שפרשת קדש לי והיה כי יביאך ופרשת שמע 
מתחילין בראש שיטה ובסוף קדש לי ובסוף והיה כי יביאך מניחים חלק כדי לכתוב ט' אותיות ובסוף 
שמע אין מניחים חלק ואם מגיחים הוא פחות מכדי לכתוב ט׳ אותיות ופלש׳ והיה אם שסוע מתחילים 
באמצע שיטה עליונה ומניח לפניה חלק כדי לכתוב ט׳ אותיות ונמצא ששלשה פרשיות הם פתוחות בין 
לתרמב־ם בין להרא״ש ופרשה אחרונה היא סתומה לדעת הרמב־ם: ל; נעור הבתים צריך להיות 
מעור בהמח חיה ועוף טהורים נאפי׳ מנבלה או טרפה שלהם יורשאי לעשות מקלף או מעור שליל: 
הגה וכן הרצועות יכול לעשותן מקלף ועור שליל (מרדכי דף צ״ד) "צריך שיהיה מעובד לשמו היכא 
דאפשר: לה ייעשה ד׳ בתים מעור אחד לשל ראש ובית אחד לשל יד: לט יתפילין בי; של ראש 
בין של יד הלכה למשה מסיני שיהיו מרובעות בתפרן ובאלכסונן דהיינו שיהיו ריבוען מכוון ארכו 
כרחבו בדי שיהיה להם אותו אלכסון שאחדל כל אמתא בריבועא אמתא ותרי חומשי באלכסוגה 
וצריך לרבע מקום מושבן וגםהבתים: הגה אבל גוב: הבתים אין להקפיד סס הוא יותר מרחבן 
וארצן (ב״י בשם אשר״י וס״״ק ומרדכי וכמב״ס פ״ג) "עשאם מרובעות ואחר זמן נתקלקל רבוען 
יש מי שאומר שצריך לרבען: הגה ויעשה כל הד בתים בשוה שלא יהא אמד גדול מחבירו (•:"ש): 
ם סעור הבתים מצוד. לעשותו שחור (וע״ל םי׳ ל״ג) י חריץ שבין בית לבית צריך שיגיע עד התפר 
כ ואם לא הגיע בשרה והוא שיהיה ניכר החריץ כדי שיהיו ד׳ ראשיה נראין לכל: מא לאורך ורוחב 
הבתים וגובהן אין לו שיער: מב משיץ של תפילין הלכה למשה מסיגי שיעשה בעור הבתים של 
ראש כמין שי״ן בולטת מקמטי העור אחד מימינו ואחד משמאלו נשל ימין המגיח של ג׳ ראשים 
ושל שמאל המגיח של ארבע ראשים: הגה מיהו אס היפך אינו נפסל (מרדכי יסמ״ק ותום׳ ס׳ הקומץ): 
מג סחריץ של שי׳־ן דהיינו חודה למטה יגיע עד מקום התפר: הגה וכן היו״ד שבשי״ן צריך ליגע 
למטה בשולי השי־׳ן :סמ״ג) ולא ימשוך השי״ן כרבה אלא שנם שולי השי״ן יהא נראה על החפר 
(ברוך שאמר): מד עתיתורא דתפילין הלכה למשה מסיני והיינו שישים עור למטה לכסות פי הבתים 
ונראה כעין דף של גשר הנקרא תיתורא *סעברתא דתפילין הלכה למשה מסיגי והיינו שעור 
התיתורא יהא ארוך מצד אחד ויעשה בו המעברתא כיצד יחתכנו בשני צדדים שלא תהא רחבה 
כמו רוחב התיתורא כדי שיהא ניכר ריבוע התיתורא ובאותה מעברתא עוברת הרצועה ועל שם כך 


באר הגולה 

סופרים. ס ספר 
התרומה קנ״ח 
והמרדני בהצמח 
קטנו/ ע סמיק 
והרא״ם ם הראיש 
בסד תיקון מפילי׳ 
צ הרא״ש שס 
וסמע וסמ״ק וס׳ 
הסלומ׳ סימן ר״ה 
ק סמ״ק והגהות 
מיימון פ* ב מההיא 
דמנחות. ר טור 
ביו״ד רע״ג ש שס 
ת הלא״ש שם 
והמרדני וא״ח 
והרמב״ם בפרק 
ג/ א בית יוסף 
ב שבת כ״ח. ג שס 
ק׳יח. ד טור בשס 
ס׳,התרומה ה שס 
וסמ״ג והרא״ש 
בהס״ח מצרינין 
עיבוד לשמה 
והלמב״ס לא 
מצריך. ו מנחות 
ל״ד. ז שם צ״א 
ותוספות ולמב״ס 
בם"ג ורא׳ה ושאר 
פוסקיס. ח מצא 
בשס שמושא רבת 
בתשובת אשכנזים 
מ הלא"ש וספר 
התרומה והמרדני 
בשס דיי מההיא 
דמנתוה ל״ה. 

י שם בגמרא 
ב הרמב״ס, 

ל העיטור בשם 
הרי״ף וסמ״ק 
והא״ר. בשס לב 
האי גאון. 
ם מנחות ל״ה. 

נ חוס׳ שס גשס 
שמושא לבא 
והרא*ש והמנהיג. 

ס מנתות ליה, 
לסי׳ הי״מ שהבית 
היא ש ע שם בגמ׳ 

פ שס. 


גקראת מעברתא גם בתפילין של יד יעשה תיתורא ומעברתא. *יגלגל כל פרשה מםופה לתח?תה צ למג ס נפלי, 

ק וכורכם בקלף קטן תיש מקפידין מלכורכם אלא בקלף כשר ־*והלכה למשה מסיני שיבתך עליה והמלדט וספי 
שער בהמה או היה הטהורים: הגה וניהגין לכרוך שער מל הפרשה ואחר כך כורכין טליו רלף ההלימה מההיא 
כשר ומוזרים וכורכים עליו שער (אגור טי׳ מ״ה) תנהגו שיהיה שער של .ן גל אןאם לא מצא ייהי״ז בעניו 
עגל כורך בשל פרה או של שור ורוחץ השער היטב בתתלה עד שיהא נקי *קצת שער זה צריך נשס שמשא רנא 
שיראה חוץ לבתים: מה ניתן כל פרשה בבית שלה שתהא זקופה מעומד בביתה: מו ייהיה הגלק ר|פמ־י! וסא־ח 
עליק תחלה שזהו שורה עליונה וגליון התחתון לצרפה הבתים: הגה וראש הפרשה יהיה מונח לצד פלמה־השש־ת 
ימין הקורא שאס בא לפתחן ולקורא[ יהיו מונחים לפניו כהלכתן (תרומה הדשן ובית יוסף 3 שש כיח יקי־ח• 
אורחות חיים: מז האם כתב כל הארבעה פרשיות בקלף אחד כשרים אפילו אין ריוח ביניהם ובלבד שיהא " הרמ ^ £!; 

חוט אתמררי כ זוהר 

סר׳ 3 ח ג הרא״ש 3 םדר ה״ה והמרדני לדעת יש׳*' והרי' וצסמדי' והסר א*ת ד שם. ה מנהיר ל."ד 







אורח 


הלכות תפילין לב לג לד 


חיים 


באר הגולה 
ו שם 

ז שס ח סנהדרין 
מית ש שבת כ״ח 
וירח י פימושא 
רבא ונ״י וספר 
התרומה כ אגור 
בשם מהר״ימולץ 
ל השיטו , . 
מ שימושא רגא 
נהלמב״סוהרא״ש 
לשי• השימושא 
רגא ס תום׳ 
במנחות צ״ד 
והרא״ש והמרדני. 
ע הר״יאבסנדרני. 
ש מנחות צ׳־ה 
בפירוש רש־׳י : 
א מנחות צ״ה לס ,, 
.הראשון ברש״י 
•והמרדני וכ״י 
ב לפירוש הדי״ך 
שסגנמ׳ והרמב״ס 
בס״ג מהלכות 
תפילין ג. שס בנח׳ 
ד כן סי׳ הרמג״ם 
מההיא דמנחוח 
בסרק ג׳ מה״ת 
ח שבת צ״א 
ו הרמב״ם בסרק 
ג׳ וססר התרומה 
סימן קי צ ז מרדכי 
ח מנחות ל״ה. 
פ ססר התרומה 
קצ׳יא י מנחות ל״ה 
כ תוססות והרא״ש 
בשם ריתל תממ , 
הדשן וססר 
התרומה מ נ׳י: 
א מנחות ל״ד 
לסירש רש״י שם 
ורמב״ם נסלק ג׳ 
ובשימושא רבא 
ושמע והמרדני 
3 שס כתב מאיי 
תסילין שנמצא 
בנפילת בימה 
שע״ג קבל יחזקאל 
ורבי יוגה ורמב״ן 
ורשב״א בתשובת 
רמב״ן סי׳ רל״ד 
ב חוססות שס 
ופירש ר" ת ורבינו 
האיגסמ״גוסמ׳ק 
וס*ר התרומה 
ד שס בסמ״ג 
והתרומה ה ביי 
גשס תשובת 
אשכנזים וכאשר 
הגהתי בסניס כן 
הוא נג״י וסמיג 
ו שם. ו טור בשס 
אביו ורבו ר״מ 
וא״ח בשם הריי 
מקורבל : 


חוט או משיחה בין כל בית ובית ישל יד כותב הארבעה פרשיות בקלף א׳ וכולל אותן מסופן לתחלתן 
וכורך קלף עליהם ושער עגל ומכניסן בביתם כמושלראש.יאם כתבם על ארבעה קלפים והניחם בארבעה 
בתים יצא והוא שיטלה (סי׳ יכסה) עור על ארבעה בתים שיהיו נראים כבית אחד: הגה והמנהג 
לדבקס בדבק שיהא הכל כקלף אחד ויזהרו ליטול דבק כשר (ברוך שאמר יאגור סי׳ נ״ז): מה חאם 
צפה את הבתים בזהב או בעור בהמה טמאה פסולים: מט ט הלכה למשה מסיני שיהיו תפילין 
נתפרים בנידי בהמה וחיה טהורים יוטוב לתפור בנידי שור: נ כאין לקנות נירים מא׳י משום דחיישינן 
שמא של בהמה טמאה הם. למקום שאין נירים מצויים תופרים בטאליאדור־ש שעושים מן הקלף 
עד שיזדמנו להם נירים: נא מיתפור שלש־ תפירות בכל צד מחוט התפירה יהיה סובב משתי רוחות 
סויעביר חוט התפירה בין כל בית ובית: כנה מיהו אס לח עשה רק י׳ חפירות או סחוס מזה 
אינו גפסל (מרדכי) עויש מי שאומר שי׳ב תפירות אלו יהיו בהוט אחד: נב 0 יכניס הרצועה תוך 
המעברתא ויעשה קשר במין דלית בשל ראש וכמין ידד בשל יד להשלים אותיות שד״י עם השי״ן 
שבשל ראש: הגה ונוהגים להעביר עור על הביס של יד לרוחב הזרוע ויהיה רחבו כרוחב הביס 
(טור) ולא יעשה הקשרים חלא לאחר שעשה השי״ן מתפילין ואח״כ יעשה הדלי״ת ואחר כך היו״ד 

כסדר אותיות השס: 

לג דין תיקוני תפילין ורץ הרצועות. ובו ה׳ סעיפים: 

א אאם נתקלקל עור של שני בתים מבתי הראש זה אצל זה נאם התפילין ישנים פסולים ואם הם חדשים 
כשרים כל זמן שעור מושב הבתים קיים: הגה גם הבתים צריכין להיות קיימים אלא שנקרעו קצת 
(ב״י) וי״א להיפך בישנים כשרים ובחדשים פסולים (רש״י והרא״ש) ונ״ל דיש להחמיר לפסיל בשניהם: 

גואלו הם חדשים כל זמן שאם היו מושכים אותם ברצועות הבית מתפשט ונפתח נקרא 

חדש אם אינו נפתח נקרא ישן ואם נתקלקלו ג׳ בתים בכל עני ן פסולים: 

ב יאם נפסקו תפירות התפילין לחרמב׳־ם אס היו שתי התפירות זו בצד זו 

או שנפסקו נ׳ תפירות אפילו זו שלא כנגד זו הרי אלו פסולים בד׳א בישנים אבל בחדשים בל זמן 
שעור מושב הבתים קיים כשרים. ואלו הן חדשים כל שאוחזין מקצת העור שנקרע תפרו ותולין 
בו התפילץ והוא חזק ואינו נפסק ואם אין ראוי לתלות בו אלא הוא נפסק הרי אלו ישנות : 
הגה וי״א דבמדשיס פסולים ובישנים כשדים (רש״י והטור וכרא״ש) וטוב לחוש לשתי כסברית כן נ״ל: 
נ העור הרצועות צריך שיהיה מעור בהמה חיה ועוף הטהורים יוצריך שיהיה מעובד לשמו יורצועות 
בין מעור בין מקלף כשרות חהלכה למשה מסיני שיהיו הרצועות שחורות מבחוץ אבל מצד פנים 
יעשה מאיזה צבע שירצה חוץ מאדום שמא יאמרו שמרם חטטיו נצבעו והאדימו: ד טטוב שישחירם 
ישראל לשמן ולא א״י: הגה ומיהו בדיעבד כשר אם השחיר עור כנתיס אבל הרצועות אפי׳ בדיעבד 
פסול (מצא כתוב): ה יאם נפסקה הרצועה כיש מתירים לתפור מצד פנים לוי־א מה שמקיף ממנה 
הראש ובשל יד בד* שתקיף הזרוע לקשור התפלה עם הזרוע וכדי שתמתח עד אצבע אמצעית ויכרוך 
ממנה על אותו אצבע נ׳ כריכות ויקשור אין להם תקנה לא בקשירה ולא בחפירה וכל יתרון 
האורך שהוא בשביל שכורך הרצועה כמה פעמים סביב הזרוע ובשל ראש מה שתלוי ממנה אין 
התפירה והקשירה פוסלים בה. =ובשעת הדחק יש לסמוך על המתירים כדי שלא יתבטל 

ממצות תפילץ: 

לד סדר הנחת הפרשיות בתפילין והמהדרים אשר להם ב׳ זוגות תפילין. ובו ד• סעיפים: 

אסדר הנחתן בבתים לדש־י והרמב־ם קדש משמאל המניח בבית החיצון ואחריו בי יביאך בבית שני 
ושמע בבית השלישי והיה אם שמוע בבית הרביעי שהוא בית החיצון לימינו בולי״ת בבית השלישי 
והיה אם שסוע. ובבית הרביעי שהוא החיצון שמע ומנהג העולם כרש ־י והרמב״ם: ב גירא שמים יצא ידי 
שניהם ויעשה שתי זונות תפילין ויניח שניהם ויכוין' בהנחתם באותם שהם אליבא דהלכתא אני 
יוצא ידי חובתי והשאר הם כרצועות ב;למא בי מקום יש בראש להניח שתי תפילין ובן בזרוע 
יואם אינו יודע לבוין המקום ולהניח שניהם יחד יניח כדברי האחד של יד ושל ראש !ויסלקם מיד} 
ויניח האחרים על סמך ברכה הראשונה ]וי׳א שאם] ה לא יוכל להניח בבת אחד יניח של רש״י ויברך 
עליהם ויהיו עליו בשעת ק״ש ותפלה ואחר התפלה יגיח של ר״ת בלא ברבה ויקרא בהם שמע והיה אם 
שמוע:ג ילא יעשה כן אלא סי שמוחזק ומפורסם בחסידות: ד ילא יניח ב׳ הזוגות בכיסא׳ שהאחד מהם 
הוא חול ואסור להניחו בכים תפילין אלא יעשה שני כיסין וסימן לכל כיס שלא ית; של זה בזה: 

דין 






אורח 


חיים 


ס 


הלכות תפילין לה לו לז 


לה דין סנין השיטים ובו 'סעיף אחד; 

א "נהגו במנין השיטין לכתוב בשל יד שבעה שיטין בכל פרשה ובשל ראש ארבעה שיטין ואם 

שינה לא פסל: 

לו דקדוק כתיבתן. ובו ג׳ סעיפים: 

א "צריך לדקדק בכתיבת האותיות שלא תשתנה צורת שום אחת מהן ולא תדמה לאחרת: 
ייגה ולכתחלה יכתוב בכתיבה תמה כמבואר בטור ובשאר פוסקים והוא ידוע אצל כסופרים מיהו 
אם שינה בצורת הכתב אינו פסול: ב בכל אות צריכה להיות גולם אחד לבך צריך להיות בנקודה 
שעל האל״ף שהוא כמין יו׳ד ובנקודה שתחתיה וביודי השי׳ן והעי״ן ואחורי צד־י שיהיו נוגעות 
באות ובאחת שאינה נוגעת פסולין וכן בשאר אותיות חוץ מה״א וקו׳ף שאין ליגע הרגל בנג 
ואם נגע פסול: ג '-צריך לתייג שעטנז ג״ץ והסופרים נהגו לתייג אותיות אחרות יואם 
לא תייג אפילו שעטניז ג׳יץ לא פסל: 

לז זטן הנחת תפילין. ובו ג׳ סעיפים: ב 

א "גדול שכר מצות תפילין וכל מי שאינו מניחם הוא בכלל פושעי ישראל בבגופן: נמצותן להיותם עליו 

כל 


באר מגולה 

א היא"ש גפלר 
תקין תסיצץ 
ובספר התרומה: 

א הרא״ש בהלדי׳ 
ס״ת ובסא״ח 
בשם תשו׳ הרשב״א 
ב שס. ג מנחות 
כ״ט בשמושא רבא. 
ד הרא״ש וכ׳ג 
מדברי הרמב״ם: 

א מנחות מ״ד• 
כ ראש השנה י״ז. 


כף החיים 


א) סעי׳ ס׳ גדול שכר מצות תפילין. בטור סי־ם שכל 

המנימם מאריך ימים שנאמר ת דני עליהם יחיו 
והוא מפ ׳ התכלת סוף דך מ״ד ע״א ופי׳ רש״י ז״ל אותם 
שגושאיס עליכם שם ה׳ בתפילין ימיו. והטעם כתב היפה 
לצב ז״ל גשם ם׳ חייב החלת דף ח״י ע״א יען כיקר חיות 
כאלם הוא בלב ובמות כמ״ש ז״ל ולכן מי שמניח תפילי; 
במקום חיותו ומקדש מומו ולנו כרי הוא מאריך ימי.־. 
ועיין מ״ש הוא דל בשם התיקונים תיקון כ״א ומ״ש האר״י 
ז״ל בשער הכור דרוש ב׳ דתפילין ד״ה וכענין הוא וכו׳ 
שנתן טעם בסוד יעי״ש. ועוד עיין הטעם בסה״ק ספן 
בחיים בדרוש תפילין יעו״ש: 

קןך כתב כטור. ואמר רבא כל הממס תפילי; ומתעטף 
בציצית וקורא ק״ש ומתפלל מובטס לו שהוא בן 
עוכ״ב, ואמר אביי מערב אני בו שאץ אש של גדינם שולט 
בו. רב פפא אמר מערב אני בו שכל עונותיו נמחלים עכ״ל. 
והוא מהגאון הנקרא שמושא רנא כמ״ש ב״י" וכל הלכות 
תפילין הנמצאים בשם גאון הנז׳ הביאם הרא״ש ז״ל בסוף 
הלק״ט כל הלכות תפילין יעו״ר. וכתב הפרישה ז״ל דרבא 
בא להוסיף ואמר לא מבעיא :יאריך ימים בעוה״ז אלא 
שמובטח לו. שיהיה ג״כ בן העוה״ב והוא עיקר האריכות 
ימים והחיים, ובא אביי ומוסיף ואומר שלא די שיהיה בן 
הפוכ״ב אלא אפילו אין הגכינם שולט בו כלל לפי שלח 
יגיע לו שום חטא פ״ד ככתב לעיל בציצית ם" כ״ד חונה 
מלאך כ׳ וכו׳ ויחלצם מן החטא" ובא רב פפא ומוסיף 
שאפילו עבירות שעשה כבר גממלין לו אס מניח תפילין 
עכ״ל" ועיין חס״ל אות א׳" וכל זה אם נזהר בלם שלא 
לזלזל בהם לשוס שימת חולין או כבלים. ומכ״ש שלא לעשות 
דבר מלאכה" קשל״ה דף נ״ה ע״ד" ולביאו כף החיים 
להרס״ס סי׳ יו״ד אות ל׳: 

ב) ש□ גדול שכר מצות תפילין" אמרו בזוה״ק פ׳ פנחס 

בר״מ דרכ״ח ע״ב שהיא שקולה כנגד כל המצות 
יעו״ש" וכ״נ הצבוש" וכב״ד היפה ללב ז״ל ח״א אות א׳ 
וח״ב אות א׳: 

ג ) א-.ר 1 רז״ל תפילין שלראש מכפר על כיציס רמות 

ושל יד מכפר על ש״ד. כף החיים שס" וכ״כ 
כרב יפה ללב ז״ל אות א׳ יפו״ש: 


י) שש גדול שנר מצות תפילין. כתב המרדכי גהלק״ט 
יש לאדם להדר אחר תפילין נאים שצאמר זה 
אלי ואנו?ו" דהיינו שכתבם לברר אומן בכתב נאה ודיו 
נאה וקולמוס נאה וקלפים נאים פכ״ל. והביאו דרכי משה 
אות א׳. וז״ל כף האיים שם אות כ״ג" יזהר דסיפר של 
התפילין יהיה ירא אלהיס וסר מרע וחרד אל דבר ה׳ כדי 
שיעלו גרצון לפני ה׳" וכמה מעלות טובות לכאי ספרא 
דיוקנא" ומה רב טוב כשיודע לעשות כוונים למלאכת 
שמיס" וקדוש הוא לאלהיו" ומלתא כדנא דבר הלמד ממ״ש 
בם׳ החסידים סי׳ רמ״ט כיעו״ש" וראה בעיניך מ״ש בס׳ 
יעד לחכמים מע׳ יוד אות מ״ה ודכביא עני; נורא והוא 
דהצי העולם כיה מתקיים ע״י כתפילין שכיה כותב כרב 
יוסף ויטאל ז״ל אבי מדרח״ו זלה״ה בקדושה ובטהרה 
ובכונה גדולה יעו״ש עכ״ל" ועיין מ״ש בזה בסכ״ק קול 
יעקב על סי׳ ל״כ שעי׳ ך׳: 

ד י> שם וכל מי שאינו מניחם הוא בכלל פושעי ישראל 
בגופן. כתבו התו׳ והרא״ש והר״ן והמרדכי בשם 
ר״ת דוקא הנמגע מלהגיח בכביל שהמצוה בזויה עליו" אבל 
אם ירא להניח תפילין משום ד בעי גוף נקי והוא ירא שמא 
לא יזהר בקדושה ובטהרה לא, וסי׳ הרא״ש שם אע״ג 
דעבירה היא דבק 1 . יכול ליזהר בבעת ק״ש ותפלה" מ״מ לא 
מיקרי בככי פושעי ישראל בגופן עכ״ל" והב״ד מרן ז״ל 
בב״י ונתב אבל מתוך דברי כטור נראה שאינו מפרש 
.כפר״ת, אלא כל מי שאין מניחן מאיזה טעם שיהיה הוא 
בכלל פושעי ישראל בגופן" וכתב וכי נראה מדברי רבינו 
ירוחם וכן נראה ג״כ דעת הרא״ש יעו״ש בב״י. ונראה 
שכן דעתו ז״ל לפסוק בש״ע מרכתב סתמא דכצ מי שאינו 
מניחם מאיזה טעם שיהיה הוא בכלל פושעי ישראל בגופן. 
איז״כ ראיתי שכ״כ הסרמ״ג בא״א אות א׳" דכע״ן ונ״ן 
פירשו דברי הש״ע כמ״ש בב״י דאפילי הוד אי; מניח; 
מאיזה כעס שיהיה הוה בכלל פושעי ישראל בגופן יעו״ש" 
ועיי; מ״ש הב״ח על דברי מרן ז״ל בב״י ומ״ש עליו 
הברכ״י אות א׳: 

י) שם וכל מי שאינו מניחם וכו׳ וכתב בם׳ קרבן 
מנסה סי׳ דש״ש מי שאינו מניח תפילין נופל 
עליו רעם לפיד אש וברק מלמעלה רח״ל" רו״ה אות ב׳, 

וארז"; 







אורח הלכות תפילין לז חיי□ 

באר הגולה כל היום אבל מפני שצריכים גוף נקי שלא יפיח בהם ושלא יסיח דעתו מהם ואין כל אדם יכול 
ג סיר. דהי&׳ש. ליזהר בהם נהנו ישלא להניחם כל היום ומ׳ם צריך כל אדם ליזהר בהם להיותם עליו בשעת ק׳ש 

ה םינ יי מ ' ג! ותפלה: ג הקטן היודע לשמור תפילין בטהרה שלא יישן ולא יפית בהם: כגר ושלא ליכנס בהן 

לביא הכסא (רש״י פרק לולה הגזול) חייב אביו לקנות לו תפילין לחנכו: סגה וי״א דהאי קטן 

דוקא שהוא בן י״ג שגיב ויום אחד (בעל כעיטור) וכן נהגו ואין לשגוא. (דברי עצמו): 

מי 

כף החיים 


ואח״ל כל שאינו מניח תפילין עובר בח׳ עשין בכל יום" 
שהרי יש שם ד׳ פרשיות ובכל אמד יש מ״ע של יד ומ״ע 
של ראש" והמניחס מקיים מ׳ עשין, אלה המצות מלוה שע״ח 
והביאו יפה ללב ז״ל במ״ה אות א׳" ואמרו בתיקונים תיקון 
ו׳ דגזמנא דישראל מיחדין לקב״ה בתפילין דיר ובתפילין 
דראש בדחילו ורחימו אתמר בהון לא תקס האם על הבנים 
ואם לאו שלח תשלח ופו/ וכתב מהרס״ו ז״ל בשער הקדושה 
ס״א שפר כז׳ מי שאינו מקיים מצות תפילין נקראקרקפתא 
דלא מנח תפילין שאינו קם בתחיית המתים" וכ״כ דברי 
מנחם אות א׳ בשם קשל״ה" יפה ללב אות ב׳" וכתב הרא״ש 
בהלק״ט הלכות תפילין סי׳ כ״ז ח״ל שנו חכמים ליום 
הדין אם היה זהיר במצות תפילין כף זכות מכרעת" ואס 
פשע בהם כף חובה מכרעת שאין לך גדול בכל מצית 
עשה שבתורה יותר ממצות תפילין שהוקשה כל התורה 
כולה לתפילין שנאמר למען תהיה תורת ה׳ בפיך" לכן 
צריך כל אדם ליזהר במצות תפילין טכ״ל והביאו ב״י: 

ז) הא דאמרו דפושעי ישראל הם קרקפתא דלא מנח 
תפילין" פי׳ הרב עמק ברכה דהיינו שאוכל הרבה 
ומביא לידי שינה ולידי הפחה ופטור מן התפילין ולמפרע 
הוא פושע בגופו יעו״ש" ולפ״ז אם ידע איניש בנפשיה 
דאם אוכל הרבה יזיק לו האיצטומכא ימעט בלילה טפי 
מהיום באכילתו מלבד דעפ״י הרפואה, הנר טוב דבלילה 
לא יאכל הרבה נוסף גס הוא כי בעבור התפילין ראוי לו 
דימשוך מלמלא בטנו ויהיה חכם הרואה אח הנולד דלממר 
בבקר הנה הוא בא לקיים אשר קדשנו במצותיו להניח 
תפילין" כף החיים סי׳ יו״ד אות ל״א: 

סעי' ב׳ מצותן להיותם עליו כל היום וכו׳ והאר״י 
ז״ל כתב בשער הכור דרוש ה׳ דתפילין דעיקר 
מצות תפילין היא בבקר בעת התפלה אבל בשאר כיום 

אינה כ״כ מצוה וחובה כמו בעת התפלה ויעו״ש טעם 
בסוד" וכ״כ בפע״ח שער התפילין פ״ז" ועו״ת דף ל״א ע״א 
הנד״מ, ועיי; מש״ל בסי׳ כ״ה אות פ״ח ואות פ״ט: 
ט ) שם ושלא יסיח דעתו מהם וכוי. עיין מש״ל סי׳ 
כ״ח אות ב׳: 

י) שם נהגו שלא להניחם כל היום וכר, ומ״ע כתב 
בתשובה סי׳ ט״ל שצריך להניחם פ״ב בתפלת 
המנחה" והביאו מ״א סק״ב" א״ר אות ב׳" וכ״כ הברכ״י 
אות ג׳" דרבים מיראי ה׳ נהגו להניחם בתפלת המנחה 
ומנהג נכון הוא. וכ״כ בשער הכוו׳ דף נ״ב ע״א שהאר״י 
ז״ל היה נזהר מאד לאומרה בטלית ותפילין" ובראשונה 
היה נוהג להניח במנחה תפילין כסברת ר״ת, ואח״כ עשה 
זוג תפי״ין ע״ד שמושא רבא והיה מניחם בתפלת המנחה 
וכן הוא בשער הכיר דרוש ר דתפילין" והבאתי לשינו 


בסכ״ק קול יעקב סי׳ ל״ד אות ד׳" (ועי״ש על סעי׳ ג׳ 
קצת דינים השייכים לזה העניו)" ומשמע שם בשער הלוו׳ 
דרוש ו׳ דאין מועיל תפילין ע״ד שמושא רבא במקום רש״י 
ור״ת אלא לתפלת מנחה לבד אבל לא לתפלת שהרית. 
וכ״כ בנה״ש דף כ״ה ע״א הנד״מ בשאלות חכמי המערב 
אות ע״ו״ וכ״כ המחב״ר בסי׳ ל״ד אות ח׳ יעו״ש: 

יא ) במנחה ערב שבת וערב יו״ט אין להניח תפילין 

כמש״ל סי׳ כ״ה אות ק׳ ובמנחת יום 

ר״ח מניחין כמ״ש שם אות צ״ז: 

יב) סעי׳ ג׳ קט; היודע לשמור תפילין וכר. כתב המס״ל 
אות ג׳ אין ראוי לחנך הקטנים אלא אי קיש 
ליה בגויה שהוא בודק עצמו יפה קודם תפלה" וגס שהוא 

נקי מלכלוך צואה בפי כטבעת ואינו ישן עמהן ואינו מדבר 

דברי שמוק וקלות ראש ואם לאו ההעדר טוב עכ״ל: 

' נ ) שם חייב אביו לקנות לו תפילין לחנכו. וזהו החינוך 
הוא מדרבנן אבל מדאורייתא פטור מתפילין" 

ואפילו יודע לשמור תפילין שלא יישן וכו׳ עד שיהיה בן 
י״ג שנים ויום אחד ואז הוא בעצמו חייב לקנות לו תפילין 
כי היכי דחייב בכל מ״ע מן התורה. ב״ח" וז״ל שע״תאות 
ד׳" כל שהגיע לי״ג שנים ויום א׳ אף שאין ידוע שהביא 
שערות חייב בתפילין מדינא מחמת חזקה דרבא דכל שהגיע 
לכלל שנים חזקה הביא סימנים עכ״ל" ועיין בסי׳ נ״ה 
סעי׳ כ׳ וסעי׳ יו״ד ■ובדברינו לשם נס״ד" ובסה״ק קול 
יעקב סי׳ ט״ל או׳ ב׳ ועיין מש״ל סי׳ כ״ב או׳ ב׳ בענין 
אם צריך לברך שהחיינו מי שלובש תפילין מחדש יעו״ש: 

יי) שם הגהה. וי״א דכאי קטן דוקא שהוא בן י״ג 
שנים ויום א׳ וכו׳. ואעפ״י שהרב בעל המפה 
והלבוש כתבו שנהגי כסברת בעל כעיטור ואין לשנות" אנו 
אין לנו אלא כדברי הרב ב״י ז״ל שסובר דקט; ממש ב; 
ט׳ בין עשרה שנים, הר״ש הלוי ז״ל בתשר ה״א חא״ח 
סי׳ א׳, ועי״ש שהרבה להקשות על סברת בעל העיטור 
יעו״ש, והביאו כנה״ג בהגב״י ושכנה״ג בהגב״י או׳ ב׳" וכן הסכיה 
הב״ח ז״ל כסברת מרן ז״ל והביאו שכנה״ג שם ושתילי 
זיתים אות ו/ וכ״כ עו״ת אות ד׳" וכתב הב״ח והכי נקטינן 
דבקטן הלומד תלמוד אפילו אינו אלא ב; י״ב שנה היודע 
לשמור תפילי; אביו חייב. לקנות לו תפילין וכן נהגו ודלא 
כהרב בהגהה דאוסר עכ״ד והביאו עו״ת שם, א״ר אות 
ג׳" ומיין סידור בי״ע בדיני מי הם החייבים בתפילין אות 
ד׳" וברכ״י אות ה׳ ושיו״ב אות ג׳" ובדברינו לסי׳ טו״ב 
אות יו״ד ולסי׳ ע׳ אות ז׳" ואפילו לדעת מורים ז״ל כתב 
המ״א סק״ד דעכשיו נהגו להניח ב׳ או ג׳ חדשים קודם 
הזמן, והביאו א״ר שס וכ״כ ר״ז אות ג׳" בי״ע שם, קיצור 
ש״ע סי׳ יו״ד אות נ״ד: 


סעי׳ 






אורח 


הלכות תפילץ לח 


חיים 


סא 


לח מי הם הוזייבין בתפילין והפטורים. ובו י׳׳נ סעיפים: 

א אחולה מעיים פטורמתפילין: הגה אפילו אין לו צער אבל שאר חולה אס מצטער בחוליו 
ואין דעתו מיושב עליו סנוור וא״ל חייב (מרדכי א״ח ומיימוכי פ״ד): ב במי שגרי לו שאינו יכול 
להתפלל בלא הפחה מוטב שיעבור זמן התפלה ממה שיתפלל בלא גוף נקי (ועיין לקמן סי׳ ס׳) ואם 
יראה לו שיוכל להעמיד עצמו בגוף נקי בשעת ק״ש יניח תפילין בין אהבה לק״ש ויברך: נ נגשים ועבדים 
פטורים מתפילין מפני שהוא מצות עשה שהזמן גרמא; הגה ואס הנשים רוצי; להחמיר על עצמן 
מוחין בידם (כל גו): ד והמניח תפילין צריך ליזהר מהרהור תאות אשה : הגה ואם אי אפשר לו 


באר הגולה 
א חולין ק״י. 

ב חשובת רח״ש 
כצל ד׳ סי׳ ח/ 
ג ברכות ו׳ ד ג״י 
בסירוש הירושלמי 
שמביא גא״ח ראי׳ 
צמה שכתבו בשס 
הר״מ ז 


בלא 


כף החיים 


א> סעי׳ א , חולה מעייס פטור מתפילין, הכהה אפילי 
אי; לו צמר ואפילו הולך בשווקים וברחובות 
פטור, ואסור להחמיר על עצמו, רק בשעה ק״ש ותפלה 
מוהר אם יכול להעמיד עצמו בגוף גקי כמ״ש בספי׳ ב/ 
מ״א סק״א, סו״ב אות ב׳, ר״ז אות א׳, פרמ״ג א״א או׳ 
א/ סידור בי״ע בדיני מי הם החייבים בתפילין אות א׳, 
קיצור ש״ע סי׳ יו״ד אות כ״ג, אבל בחשו׳ מ״ע סי׳ ס׳ 
משמע דאף שלא בשעת ק״ש ותפלה רשאי להניס כשיש 
לו שעה הכושר ובשעת דחקו חולצן ואם נאנס ולא תלן 
של יד לא עניד איסורא, א״ר אוח א׳, ועיי; לקמן או׳ כ׳: 

ב) אדם שלובש מכנסים וערום מ; המכנסים ולמעלה 

לא יניח תפילין מפני שלבו ערום, ם״ח סי׳ 

תשע״ד והביאו כנה״ג בהג־-״ט סי ל״ז, מ״א בזה הסימן 
אות א׳, א״ר אות א׳, סרמ״ג א״א אות א׳, מחה״ש אות 
א׳, שתילי זיתי: אות ב׳, פתחי עולם אות א׳, ואין בכלל 
זה מה שבית הצואר פתוס, פרמ״ג שם. פתחי עולם שס: 

ג) א 1 ם שהוא שומע ואינו מדבר יניס תפילין, וכן 

המדבר ואינו שומע, ס״ח שם, והביאו כנה״ג 
שם, וכתב שמדבריו נראה בחרש שדברו חכמים שאינו 
שומע ואינו מדבר אינו מניח תפילין, וראיתי בקודטנטינה 
כמה מהם שהיו מניחים תפילין ולא מיחו בהם חכמים. 
ויראה דספר חסידים חיובא קאמר דהנהו חייבים בתפילין 
אבל חרש שדברו בו חכמים פטור מן התפילין כיון שהוא 
פטור מכל המצות ומיהו אם רוצה להניחן אין מוחין בידו 
עכ״ל, וכ״כ בשכנה״ג בזה הסי׳ אוח ד, וכ״כ העו״ח. א״ר 
אות מ׳, ש״ן דף מ׳ ע״ד- שתילי זחים אוח ב׳: 

י) סומא חייב בתפילין, פרמ״ג שם, פתחי עולם שם. 

ועיי; מש״ל סי׳ טו״ב אות ב׳, ומ״ש ב״י בזה 
הסי׳ ומאמ״ר אות א׳: 

ה) סעי׳ נ׳ ואס יראה לו שיוכל להעמיד עצמו וכוי 
ואם אינו יכול להשמר שלא יפיס אלא בכדי 
שיחלוץ תש״ר מ״מ יניח ג״כ תפלה של יד ובשעת דוחקו 
שלא יו:ל לחלצה איסורא לא עבד, ויחלוץ אי ממשיך אנסיה, 
פנים חדשות נשם הרמ״ע מפאנו סי׳ ס׳ והביאו כנה״ג 
בהגב״י. מ״א סק״ב, א״ר אות א׳, מחה״ש סק״ב, סידור 
בי״ע בדיני מי הס החייבים בתפילין אות ב׳, שתילי זתיס 
אוח ג׳ פתחי עולם אות נ׳: 

מי שיודע שהאיסטומכה שלו מקולקלת ויודע בעצמו שיש 
אליו חולי מעיים או שלא ינצל מהפחה, ילבש תפילין 
לק״ש וברכותיה וח״י ברכות העמידה, ואחר שנמר יעמד 
מ״י יסירס תיכף, כף החיים סי׳ יו״ד אית כ״ח, ועיין 

(לא) 


לקמן בהי׳ ף׳ אות א׳, ועוד עיין בשי׳ ג״ן סעי׳ ג׳ 
ובדברינו לשם בס״ד: 

ו) ש□ יניח תפילי; בין אהבה לק״ש ויברך. עיין לקמן 

הי׳ ס״ו סעי׳ ב׳ בהגהה ובסי׳ ף׳ ויתבאר 
לשם גס״ד: 

ז ) סעי׳ ג׳, נשים ועבדים פטורים מתפילין מפני שהיא 

מ״ע שהזמן גרמא, ואמ״ג דקי״ל כר״ע דאמר 
לילה זמן תפילי; הוא מ״מ שבת ויו״ט לאו זמן תפילין 
והו״ל מ״ע שהזמן גרמא, הרא״ש בהלק״ט הלכות תפילין 
סי׳ כ״ני, ב״י, לבוש, ט״ז בק״א, ועי״ש בהרא׳יש שכתב 
עוד טעמים אחרים: 

ח ) שם נשים ועבדים פטורים מתפילין וכו׳. וכן הוא 

לפי דברי האר״י ז״ל, ועיין הטניס בסיד ע״ח 
של״ד פ״א, שער הכוו׳ בדרושי התפילין דרוש ה׳. פע״ח 
שער התפילין ס״ז. עו״ת דף ל״א ע״א הנד״מ: 

ט ) שם רנהה. וחס הנשים רוצים להחמיר על עצמן 

מוהין בידם, וכן השכים הברכ״י אות א׳ יעו״ש 
\עיין להרב בית הילל ז״ל ביו״ד הי קפ״ב סק״ב שהביא 
משם תרגום יב״ע סדר תצא בס׳ לא יהיה כלי גבר על 
אשה דמתרגם לא יהא גולין דציצית ותפילין דכינון תיקוני 
גבר מל איתתא ע״כ, דש״מ דלא לבד שהיא פטורה 
מציצית ותפילין אלא דנם עיברת בלאו, והביאו פתח 
הדביר אות ב׳ יעו״ש. ועוד עיין בם׳ שומר אמונים פ׳ כי 
תצא 3 פ׳ לא יהיה כלי גבר על אשה שכתב וזי׳ל כלי נבר 
בא״ת נ״ש גי׳ זו תפילין שהן סוד טלמא דדכורא וכו׳ ואין 
ראיה ממיכל בת שאול שהיתם מנהת הסי ין ע״כ. והביאו 
יפה ללב ז״ל אות ב׳ ונתב דמ״ש ואין ראיה ממיכל בת 
שאול וכי׳ אפש״ל דמיכל בת שאול היסה אשה חכמה יידעה 
בעצמה שהיתה לה נשמה מעלמא דדכורא ולכך ולמיכל בת 
שאול לא היה לה ולד .עכ״ל. ומיין שער הגלגולים הקדמה 
ט׳ שכתב שאשה כמגולגל בה נשמת זכר א״א לה להתעבר 
אם לא מ״י זכוה גדול שתתעבר בה איזה נשמת אשה 
נקב: אירס בסוד עיבור וכו׳ יעי״ש ועיי; מש״ל סי׳ 
טו״ב אות ה׳: 

י) סעי׳ ד׳. המניח תפילין וכי׳. הגהה ואם א״א לו בלא 
הרהורים מוטב שלא להניחם. והוא שידוע לו 
בודאי שא״א שלא יהרהר אבל מספק לא ימנע ממצות 
תפילין, מ״א סק״ד, ר״ז אות ד׳: 

יא ) שם מוטב שלא להניחם עד יפנה מחשבתו וימשוך 
לבו ליראת שמים, ויסיח דעתו מכל דברי הבאי 

המפסידים 






חיים 


אורח הלבות תפילין לח 

באר הגולה בלא הרהורים מוטב שלא להניחם (כל בו וא״ח): ה חאבל ביום ראשון אסור להניח תפילין כבאן 

ה מ׳י, נ-ח ואילך 

ונוסח ררי־ף שס 

כף החיים 


המפסידים גוף ונפש ויפנה לבו לקבל עליו עול מלכות 
שמיס ביראה ובקדושה" לבוש" שתילי זיתים או׳ ז׳: 

' ב י שם מוטב שלא להניסם. אבל עתיד ליתן' את הדין 
על אשר כדבעי ליה למעבד לא עבד דמבעי 
ליה לאיניש ליתובי דעתיה ולדחות ההרהורים רעים מלבו 
בשתי ידים" וזאת תורת כאדם בכל עת ובכל רגע וכ״ש 
בשעה שמניח תפילין ומתפלל" ועל אמת כמה וכמה חובה 
כפולה ומכופלת לדמות מעליו כל מיני מחשבות זרות 
והרהורים רעים לבל יערב קודש בחול וטמא בטהור שהרי 
זה דומה למערב צואה במאכל המלך כי לא לרצון יהיה 
אלא גס יחרה אף המלך מאד וחמתו תבער בו ובחמלת 
ה׳ עצ יצוריו שאינו דן אונש כרצון וקמי שמיא גליא שאין 
אדם שליט ברוח והרהורים באים לו לאדם מדעתו ושלא 
מדעתו וכבר אמרו רז״ל שהרהורי עבירה אץ אדם ניצול 
מרס בכל יום ואין הקב״ה באי בטרוניא עם בריותיו ולא 
יענש אם יעמוד על המשמר ובכח יגבר איש לדחות מעליו 
המחשבות וההרהורים ולהחליף אותם טוב ברע (ואני מצאתי 
תועלת בחשוב כי״ג מידות מעמקא דליבא חזור חזור) אגל 
אס מאריך ברעתו מבלי שים לב ידאג מן הפרענות כי 
רבה היא אס לא ישוב בתשובה" חס״ל אות ב׳, ועיין מ״ש 
בסש״ק קול יעקב דרוש מה״ת פ׳ שופטים טל פסוק לא 
תטע לך אשרה וכר יעו״ש: 

יי£ שם מוטב שלא להניסם. עיין בשכנה״ג אות ב׳ 
שכתב דזו סברה תמוהה הרגה דמפני ההרהור 
תבטל מצות תפילין יכו׳" ומהירושלמי שהביא לראיה דמפרש 
יוף נקי ממחשבה רעה אין ראיה לאפשר לפרש דמיירי 
שלא להניחם כל היום כאלישע בעל כנפים אבל לפטור 
ממצות תפילין בשפת ק״ש מפני ההרהור לא עכ״ד" והב״ד 
הש״ן דף מ׳ ע"־" וכרב יפה ללב אות ג׳" ועי״ש ביפה 
ללב שתמה על גי״ע שבדיני מי הס החייבים בתפילין אות 
ה׳ הביא דברי מר; ומור״ם ז״ל ולא הביא סברת החולקים 
שהיא סברת השכנה״ג יעו״ב ולא ידעתי מה יש תמיהא 
בזה דהיא הנותנת דבשביל שסברה זו חולקת על סברת 
מרן ומור״ס ז״ל לא הביאה" ולענין דינא כבר כתב מרן 
זי״ל בב״י בצריך לכופס בדברים ולמשוך לבם ליראת שמים 
כדי שיסיחו לבם מדברי הב>/י המזיקים לגוף ולנפש ויפנו 
גבם לקבל עליכם עול מלכות שמים עכ״ד. ועיין מש״ל 
אות י״א ואות י״ב: 

יי> סעי׳ ה׳. אבל ביום ראשון אסור להניח תפילין 
מכאן ואילך חייב וכר, משמע דביוס שגי 
חייב מיד משהגיע זמן הנחה תפילין וא״צ להמתין עד הנץ 
הממה" ו:״מ בב״י דאהר שהביא דברי הרא״ש והר״ן 
דם״ל דצריך להמתין מלהניח תפילין ביום שני עד הנץ 
החמה" כתב מרן ז״ל וז״ל אלא שמדברי הרי״ף נראה דלא 
מיתסר ביום שני כלל ואף הרמב״ס כתב ק עכ״ל, 
ומשמע דדעתו לפסוק כן כי כן דרכו בדברי כרי״ף והרמב״ם 
והרא״ש הולך אחר כרוב מהם" וכ״מ מדתירן מרן ז״ל 
קיעייח רל״ן על הרמב״ן ז״ל נאשר יעו״ש בב״י" וכן דעת 


הב״ח כאשר יעויין בדבריו ביו״ד םי׳ שפ״ח" ובזה הסי׳ 
וכ״נ דעת הש״ך ביו״ד סי׳ שפ״ח סק״א" וכ״כ שתילי זיתים 
אות ט׳" וכ״מ מדברי כאר״י ז״ל בשער המצות פ׳ ויחי 
דאינו אסור אלא יום א׳ בלבד. ומ״ש מרן ז״ל ביו״ד 
סי׳ שפ״ח בעי׳ א׳ דביום שני מותר להניחם אסר הנץ 
החמה. לחומרא בעלמא כתב כן כדי לחוש לסברת הרא״ש 
והר״ז שם מפני שאפשר (ועיין עו״ת אות ו׳ ומ״א סק״ה 
ומאמ״ר אות ה׳ שהרגישו בקושיא זו) וממילא היכא דלא 
הפשר כגון דרוצה להתפלל עם הצבור ולא ימצא לו אם 
יתעכב עד הנץ כחמה וצריך להתפלל בתפילין כמ״ש בסי׳ 
כ״ה סעי׳ ד׳ ובדברינו לשם אות כ״ז יוכל להניחם משהגיע 
זמנם קודם הנן החמה" ואף אם תמצא לומר דדעת מר; 
ז״ל לאסור קודם הנץ החמה הרי לך דברי הפוסקים 
שהביא הברכ״י סי׳ שצ״ז אות ג׳ דכתבו הא דקי״ל כדברי 
המיקל באבל אפי׳ בפוסקים ואפילו יחיד מד הרבים יעו״ש 
וא״כ בנידון זה דהרמב״ס בהדיא לא אסר אלא יום 
ראשון בלבד כמ״ש בהלכת אבל פ״ד ה״ט" וכן פי׳ הב״־ו 
דברי הרי״ף והסכים להורות כן כאשר יעו״ש בדבריו 
ובפרט שנס בדעת מרן ז״ל י״ל דלא החמיר אלא הינא 
דאפשר נכה״ג ברוצה להתפלל עם הצבור בציצית ותפילין 
וא״א נו אה יתעכב יש להקל: 

טו) שם אבל ביום ראשון אסור להניח וכג׳. ואס שמע 
שמועה קרובה דינא כיוס קבורה דאסור להניח 
תפילין" ט״ז ביו״ד סי׳ שפ״ח סק״א. ש״ך שם, פרמ״ג 
במש״ז אות ג׳ א״ר אות ג׳" חכמת אדם כלל קס״ה אות 
י״ח" ב״ץ דף ל״ו ע״ג ודף קפ״ג ע״ג" זכ״ל מיו״ד בהל׳ 
אגל אות ת׳" סידור בי״ע בדיני מי רם כסייבים בתפילין 
אות ט/ חס״ל אות נ■ שתילי זיתים אות ט׳" קיצור ש״ע 
סי׳ רי״א אות נ׳" בן איש חי ז״ל פ׳ חיי שרה אות י״ב" 
ולענין יום שני של שמומה קרובה עיין מ״ש הש״ץ שם 
בשם שגט יהודה חי״דסי׳ שפ״ח" ועיי; מ״ש 'ביות הקודם 
דה״ה לכאן: 

טז * שם אבל ביום ראשון אשור להניח תפילין וכו׳ ואם 
מת ביום אמד ונקבר ביום אמר אסור להניח 
תפילי; ביום הקבורה" א״ר אות ג׳" פרמ״ג שם וברכ״י 
אות ב׳ גזה הסי׳ וגיו״ד סי׳ שכ״ה אות א׳ ובמחב״ר אות 
א׳ ודלח כמהריט״ץ בחי•׳ ושי איזהו נשך דף י״ב ויעו״ש 
גמהב״ר באורך" וכן בדגמ״ר בגליון הש״ך הנד״מ על כי׳ 
שפ״ח ■הביא דברי מהריט״ץ הנז׳ והשיג עליו יעו״ש, והניאו 
פת״ת שה אות א׳ וכתב בגם בשו״ת ז:רון יצחק סי׳ ב¬ 
כתב משם אביו בעל משנת חכמים שהשיג על מהריט״ץ 
יעו״ש" וכ״כ ש״ץ דף ל״ו ע״ב ודף קפ״ג ע״א יעו״ש" 
זכ״ל שם" בי״ע שם אות מ׳" שע״ת אות ד׳" כס״א אות 
א׳, וכ״נ הרח״פ בם׳ כף החיים סי׳ יו״ד אות ל״ז בשם 
כס״א ויד אבישלום סי׳ ל": ודרך החיים להגאון רבי 
יעקב מליסה ז״ל אות ת׳" חס״ל שם, קיצור ש״ע שם" וכתב 
שם בפאת השלח; וז״ל דלא כמ״ש בספר היי אדם שיניחם 
בלא ברכה וכבר הגהתי שם בדבריו דהא איסורא איכא 







אורח הלכית תפ י ל יז לח חיים סב 


ואילך חייב אפי׳ באו פגים חדשות: ך יבתשעה באב חייבין בתפילין. (וע״ל סי׳ תקנ״ה) ז ׳חתן ושושביניו 
(פי׳ רעיו השמחים עמו) וכל בני חופה פטורים משום דשכיח שכרות וקלות ראש: ח חכותבי 
תפילין ומזוזות הם ותגריהם ותגרי תגריהם וכל העוסקים במלאכת שמים פטורים טמהנחת תפילין 
כל היום זולת בשעת קיש ותפלה: הגה ואס היו צריכים לעשות מלאכתן בשעה ק״ש ותפלה 
אז פטורין מק״ש ותפלה ותפילין דכל העוסק במצוה פטור ממצוה אחרת אס צריך לטרוח אסר 
האחרת אבל אם יכול לעשות שתיהן כאחת בלא טורח יעשה שתיכן (הגלת אשרי כשם א״ז ור״ןפ׳הישן): 

מצטער 


באר הגולה 

ורא״ש ס׳בדתעד׳ 
ו סוכה כ״ ה. 
חשס כ״ו. מ ר׳ 
ירוחם בשם ר׳ 
כסיס והנ״א גשם 
א״ז יד יונה. 


כף החיים 


עכ״ל, וכ״כ בן איש חי ז״ל שם. ודלא כמאמ״ר אות ה׳ 
שהחזיק כסברת מהריט״ן כאשר יעו״ש. ואם נקבר בלילה 
אסור להגיח תפילין ביום שלאחריו/ קיצור ש״ע שם: 

יי) ש□ אבל ביום ראשון אסור להגיח תפילין וכו׳. ואם 
טעה והניחן חולץ אפילו באבילות דרבגן, הכי 
מוכח בגמרא ובדברי הפוסקים. מהריק״ש ז״ל בם׳ ערך 
למס בי״ד סי׳ שפ״ח, פתה״ד או׳ ג׳> יפה ללב אות ד׳: 
חי) מי שמת לו מת ברגל דמתחיל למנות אמר הרגל. 

נסתםק הכנה״ג בי״ד סי׳ שפ״ח אי אסיר בתפילין 
יום ראשון. וכתב דמסתברא דאסור יעוש״ב״אמנס הברכ״י 
חלק עליו וכתב דמותר להניח יעו״ש בזה הסי׳ אות ג׳ 
וביו״ד שם אות בי> ונ״כ הרב בית לחם יהודה בי״ד סי׳ 
שפ״ח והביאו המחב״ר אות ב/ וכ״כ א״ר אות ג׳> וכ״כ 
הש״ן שם׳ זנ״ל שם בי״ע שס או׳ י״א/ חס״ל שס" (ונתב 
דאפילו בא״י וכ״ש בחו״ל)> קיצור הש״ע שם. בן א״ח שם: 
' ט ) ביום שמועה רחוקה כיון דלא נתחייב באנילוז אלא 
שמה אמת מותר בתפילין/ כנה״ג ) סידור בי״ע 
שם אות יו״ד: 

ך) א□ שמע שמועה רחוקה וליה לבוש תפילין. כתוב 
ניו״ד סי׳ ת״ב סעי׳ ב׳ דא״צ לחולצן. וכתב 
הש״ץ דקפ״ג ע״ג ה״ד כשאפשר לו ליתובי דעתיה שלא 
יסיח דעתו מהם אבל אם א״א לו ובפרט בשעת הבכי 
וההספד צריך לחלון עכ״ל/ והביאו הזכ״ל שס: 

כא ) שם מכאן ואילך חייב וכו׳ יש שכתבו משם האר״י 
ז״ל דהאבל לא יניח תפילין דר״ת עיין בסי״ב 
אות ג׳ ובש״ן דף ל״ו ע״ד, אמנם הרש״ש ז״ל בס׳ נה״ש 
דף יי׳ט ע״ב הנד״מ יתב דהרב האר״י ז״ל י לא כתב כן 
וחייב להניח האבל שניהם דרש״י ור״ת יעו״ש שנתן טעם 
בסוד, וכ״כ הנרכ״י אות ד׳ טל הרש״ש ז״ל שלניח תפילין 
דר״ת בימי אבלו יעו״ש/ ולגס דביו״ד סי שפ״ח אות ג׳ 
כתב הברכ״י ז״ל דשב ואל תעשה עדיף כתב סידור בי״ע 
שם אות י״ב דמאמר דזשתא אינן בד דן נהיגי להניח 
דרש״י ודר״ת בלורת חיוב מדינא משום ספק כמ״ש החיד״א. 
בספריו, ואיכא נמי גבן עדות נאמנה של הרש״ש ז״ל דלא 
נמצא בכתבי מהרמ״ו ז״ל האמתייס שלא ללניחס ולדעתו 
יש להניחם ועביר איהו עובדא להניחם נימי אבלו הכי 
נקטינן עכ״ל/ וכ״כ החס״ל אות ג׳ דפה על״ק ירושלים 
תוב״ב נתפשט המנהג אצל הבאים בסוד ה׳ ע״פ דברי 
רבינו האר״י ז״ל להניח שניהם כדברי מהרש״ש ז״ל וגס 
בט״ב בתפלת שחרית מניחים שתיהן בקהל חסידים במדרש 
בית אל יכב״ן עכ״ל/ ומיין מש״ל סי׳ ח״י אות כ״ז. יכתב 
ב! א״ח ז״ל פ׳ חיי שרה אות י״ב דגם בעיר בגדא״ד 


יע״א נתפשט המנהג כהוראת רבינו הרש״ש ז״ל ודלא 
כמ״ש החיד״א ז״ל דשב ואל תעשה עדיף: 

כב ) שם מכאן ואילך חייב אפי׳ באו פגים חדשות, 
משמע אפי׳ לכתחלה יכול להניחם בפנים 
הדכות, וכ״מ בטור וברי״ף וברמב״ם הלכות אבל פ״ט ה״ד 
ובשער המצית פ׳ ויחי דאינו אשור אלא יום א׳ בלבד 
אבל ביום שני חייב ואין חילוק בין אס באו פנים חדשות 
או לא׳ והמ״א כתב בסק״ה דאה באו פנים הדשות אינו 
מניח לכחחלה עד שילכו אלא שאם הניח אינו חולן יעו״ש 
ונראה דבכעת ק״ש ותפלה אין לבטל בשביל זה מלהניח 
תפילין אבל בשאר היום יש להחמיר כהמ״א, וכמש״ל 
אות י״ד יעו״ש: 

כנ ) ם?ןי׳ ו׳, בתשעה. באב חייב בתפילין, עיין מ״ש 
הברכ״י בסי׳ תקנ״ה אות א׳ ושע״ת שם אות 
ב׳ ומ״ש אנן בעניותין בס״ד לעיל סי׳ ל״א אות ה׳ וסי׳ 
ח״י אות ט״ז ובזה הסי׳ אות כ״א: 

כ י) ם^י׳ ז׳. חסן ושושביניו וכל בני החופה פטורין 
וכו׳ כתוב בתשר הרמ״א סי׳ קל״ב דהאידנא 
שחייב'; בק״ש ותפלה (כמ״ש סי׳ ע׳ ס״ג) חייבין גם בתפילין 
דהו״ל כאילו מעיד עדות שקר בעצמו עכ״ל יעו":. והביאו 
מ״א סק״ז> עט״ז אות ב׳, ועיין כנה״ג בהנב״י שהאריך 
בז: יעו״ש, וכתב העו״ת אות ה׳ וכן נתפכט ׳המנהג 
נזה״ז בארצות אלו דחתן וכל בני החופה קירין ומהפללין, 
וכ״כ הברכ״י אות ה׳ דעתה במקומנו המנהג, פשוט 
שהחת; ואביזריה מניחי; בחיפה מיום הראשון עד יום 
לשביעי וכדברי מור״ם בתשו׳ עב״ל, ו:״כ סידור. בי״ע 
בדיני מי הם החייבים בתפילין אות ט״ו אלא׳ שכתב 
צריך שיזהרו שלח יהא שס שכרות וקלות ראש בשעה 
שבתפילין עליהן עכ״ד, ועכשיו נוהגי; לילך שחרית לביה״כ 
להתפלל עם כצבור בטלית ותפילין כשאר העם ותע״ב: 
כה ) ם^י׳ ה׳. כותבי תפילין ומזוזות הס ותנריהס וכו׳ 
דוקא אס הס לוקחים כדי להמציאם י י למכור 
למי שצריך להם אבל אם עישה כדי להשתכר צא מיקרי 
עיסק במצוה. מ״א סק״ח. ר״ז אות ז׳. והיינו אס עושה 
דוקא כדי להשתכר אבל אם מתכוון הוא להמציאם אעפ״י 
שננכוין ג״כ אשכר עוסק במצוה מיקרי. פרמ״ג א״א אות 
ח׳. שתילי זיתים אוח ט״ו. פתחי עולם אות יוי״ד: 

כ י) שם בהגהה. ואם היו צריכים לעשות מלאכתן 
בשעת ק״ש ותפילה אז פטורין וכו׳ ודע דכל 
זה הוא דוקא לדעת מור״ס ז״ל שהקשה על מרן ז״ל בד״מ 
אית ב׳ ויצא לחלק כמ״ש כאן בדגהה וכמ״ש מ״א סק״ט 
וא״א ומחה״ש. וכ״כ מאמ״ר אות ט/ אבל גדעת מין 

ז״ל׳ 





אורח 


הלבות תפילץ לח 


חיים 


ט ימצטער ומי שאין דעתו מיושבת עליו ונכונה פטור כמפני שאסור להסיח דעתו מהם: י להקורא 
בתורה פטור מהנחת תפילין כל היום זולת בשעת ק״ש ותפלה: יא מלא יחלוץ תפילין בפני רבו 
נאלא יפגח לצד אחר מפני אימתו ויחלוץ שלא בפניו: יב סהיה צריך לתפילין ומזוזה ואין ידו 
משגת להנות שניהם תפילין קודמים: יג עמנודה ומצורע אסורים להניח תפילין: 

כף החיים תפילין 


באר הגולה 
י הרמנ״ס בפ״ד 
מה״ח. ב הל״ר 
מנוח. ר מכילתא 
לפי׳ רי יונה 3 ס״ 3 
ד 3 רכרמ בשימוש׳ 
ר 3 א וסנהד׳ ק״א. 
ג יש״י שם . 

ס ירושלמי שלהי מגילה וכרב הונח כ״כ הרא״ש כה״ת. ע איגעיח בנדי; ובפינוור אוסר: 

כתי מ״א 


ס״ק י״ג ח״ל אבל המוסק בגמרא 
אפשר דלא מיפטר פב״י עכ״ל. והא רכתב בדרך אפשר 


ז״ל חייבים והא דלא כסב מור״ם ז״ל זה בשם וי״א כך 
דרכו בהרבה מקימות שאינו כו־.ב וי״א אעפ״י שהוא 
חולק. כמ״ש מ״א סי׳ ל״ג סק״ה. ומחה״ש ומאמ״ר בזה 
כסי׳ אות ט׳, ומיין בסה״ק קול יטקב סי׳ ל״ג אות י״ד 
מ״ש כומם לזה, ומיין ברכ״י אות ז׳ מה שתירץ טל דמת 
מרן ז״ל יטוש״ב: 

כז) שם בהגהה. דכל. המוסק במצוה סטור ממצוה 
אחרת וכו׳ וכל זה מיירי שכבר התחיל לכתוב 
קודם שהגיט זמן ק״ש אבל משהניט זמן ק״ש אהור להתחיל 
לכתוב כמ״ש סי׳ ט״ב סטי׳ כי, מ״א סק״י, ר״ז אות 
ז׳. שתילי זיתיס אות ט״ז, ואס התחילו קודם לכן או 
אפילו התחילו באיסור אין צריך להפסיק לקריאת שמט. 
ר״ז שס, וכל זה לסברת מור״ס ז״ל אבל לדטת מרן ז״ל 
חייב להפסיק כמו שכתוב באות כקודם: 

כח > שכן בהגהה. אס צריך לטרוח אסר האחרת וכי׳ 
מבואר דמור״ס ז״ל נמשך אחר דטת הר״ן 
והג״א דס״ל דאטפ״י שאפשר לו לקיים שחיסם אינו חייב 
לטרוח בהכי ודלא כהתו׳ והרא״ש שכתבו דדוקא כשהוא 
במנין שאם יניחו תפילין או יקראו ק״ש או יקיימו אחח 
משאר המצות תבטל כמצוה שהם טסוקיס בס כגון שאדם 
אחד רוצה לפרוש ביס או בשיירא טכשיו ורוצה לקגוה 
תפילין או תכלת ואי אפשר לו להמתין טד שהסופר או 
התגר יקייס המצוה כבאה לידו וכו׳ כמ״ש בב״י אלא כל 
שצריך לטרוח אחר האחרת פטור ואטס״י שאפשר לו 
לקיים שתיהן, וכן גרשם כאן בהגהת ש״ע הג״א בשם א״ז 
ור״ן פ׳ הישן דמשמט דפסק כווהייהוו. כ״כ מאמ״ר אות 
יו״ד. ומ״ש הלבוש עיין מ״ש טליו הברכ״י סוף אות ז׳. 
ולדטת מרן ז״ל בכל גוונא כותבי תפילין וכו׳ מייבין בשטת 
ק״ש ותפלה להניס תפילין. כ״מ מססמיות דבריו ז״ל 
וממש״ל אות כ״ו: 

כט) סעי׳ ט׳ מצטטר וכו׳ אפילו מפני הצינה. מ״א 
ס״ק י״א. סו״ב אוח א׳. ר״ז אות ח׳. סידור 
בי״ע אות ו׳. שתילי. זיתיס אות י״ח. ומיהו צריו להשתדל 
לחמם גופו או לילך למקום חם כדי שלא להתבטל 
ממצוה גדולה כזו: 

ל ) שם ומי שאין דטתו מיושבת טליו וכו/ כתב ב״י 
בשה הר׳ מנוח חט״ג דבשאר מצות דאמרינן 
דמצטטר איבטי ליה ליסוביה דטתיה. הכא שאני משיס 
הסח הדטת עכ״ל. משמט מזה דאפילו אם אפשר לו ליתוגיה 
דטתיה סטור אבל הב״ח כתב דאס אפשר לו ליהוביה 
דטהיה חייב. וכ״כ המ״א ס״ק י״ב. ר״ז אות ח׳. שתילי 
זיתים אות ך׳ ועיין פרמ״ג א״א או׳ י״א ואו׳ י״ב: 
ל א ) שם סטור וכו׳ אבל אינו אסור, פרמ״ג שם אות 
י״ב. פתחי טילה אות י״ג. ועיי; פתח הדביר 
אות ד׳ מ״ש בזה: 

לב ) ס^י׳ י׳ הקורא בחירה פטור מהנחה תפילין וכו׳. 


מפני דבהע״ט לחלק יצא דהקורא בתורם סטור והעוסק 
בתלמוד חייב, והטור הקשה עליו. וב״י תירץ אלא שכתב 
דאין דברי במל העיטור נראין. ל!ה כתב מ״א בדרך אפשר, 
מיהו 'מהר״מ פאפיר״ש זצ״ל בה׳ אור צדיקים ונקרא אור 
הישר ד״י ע״ג סעי׳ י״א כתב וז״ל בעסק התורה חייב 
להניח תפילין ומנודה לשמים אס אינו מניח ואין היסח 
הדעת כלל בלימודו ויניח של .ר״ת שהם מסוגלים לשכל 
טכ״ל. ולס״ז צריך לחלק כמו שחילק בעה״ט. וכ״כ יפה 
ללב ז״ל אות יו״ד יעו״ש. אמנה דעת מרן ז"ל נראה דאף 
העוסק בתלמוד סטור דהא כתב דאי; דברי בעל העיטור 
נראין. וכ״כ מט״י אות א׳. ברכ״י אות ז׳. ר״ז אות ט׳. 

ועיין מש״ל סי׳ ל״ז אות מ׳ וסי׳ כ״ה אות פ״ט: 

לג ) ס^י' י״א, לא יחלוץ תפילין לפני רבו וכו׳. בטור 
הביא דאה חלץ רבו תחלה מותר לתלו;/ מיהו 
מססמיית דברי מרן ז״ל משמע דאפילו חלץ רבו חמלה 
אהור לחלוץ לפניו, וב״מ בב״י, וכ״כ מ״א ס״ק י״ד. מטה 
יהודה אות ב׳, ברכ״י אות ה׳, מאמ״ר אות י״א, ועיי; 

מש״ל הי׳ כ״ה אות צ״ג: 

לי) ס^י׳ י״ב, היה צריך לתפילין ומזוזה ואי! ידו 
משגת וכו׳ תפילין קודמי;, שכס חובת הגוך, 

ב״י גבם כרא״ש, מ״א ס״ק ט״ו, מיהו לדידן שאין 
מניתין רק בשעת ק״ש ותפלה אס אפשר בשאלה מזוזה 
קידמת דאי אפשר בשאלה, מ״א שה, מט״י אות ג׳, סו״ב 
אות ד׳, ר״ז אוח י״א, ח״א כלל י״ד אות כ״ט, שתילי 
זיתים אות כ״ה, ופשיטא שקודמת מלקנות ציצית שאינו 

אלא חובת טלית, ח״א שה: 

לה) ס^י׳ י״ג, מנודה ומצורע אסירים להניח תפילין, 
עיי; בדברי חמודוח טל הלק״ט מהלכות תפילין 
אות קי״ח שהקשה על מר; ז״ל שהרי בטור יו״ד הי׳ 
בל״ד הביא פלוגתא נזה וכתב דרב אלפס פסק לקולא 
וכן הסכים א״א הרא״ש ז״ל וכתב שם מרן ז״ל בב״י 
דכ״נ מדברי הרמנ״ם ז״ל פ״ז מהלכות ת״ת משמע דדעתו 
לפסוק כן וכן שס בש״ע לא מנה זה באיסורי המנודה 
וא״כ דבריו סותרים זא״ז דבש״ע י״ד מתיר ובא״ח אסר 
יעו״ש וכן בשננה״ג כאן אות י״ג הקשא קושיא זו על 
מר; ז״ל יעו״ש. וכן הקשהעו״ת חות ט״ו, מט״י אות ד׳. 
ועיין מ״ש הממב״ר אות ו׳. וכתב שס הרב דברי חמודות 
דנה במצורע נראה מדברי הרמב״ם פ״י מהלכות טומאת 
צרעת דמוחר בה; עכ״ל. א״כ משמע דדטתו להתיר מנודה 
ומצורע בהנחת תפילין. וכ״כ הש״ך שם אות י״ב דהסכמת 
רוב הפו׳ המנודה מותר בתפילין והביאו שכנה״ג באות הנז׳ 
וכתב דה״ה המצורע דתרוייכו בהדי הדדי נשאלו בב״ה 
ואי נקטינן לקולה במנודה נקטינן ג״כ במצורע עכ״ד, וכ״כ 
א״ר אוח !/ שתילי זיחיס אות כ״ו, יעיץ סרמ״ג במש״ז 







אורח 


הלכות תפילין לט ם 


חיים 


סג 


לט מי הם הכשרים לכתוב תפילין ולקנורה מהם. וכו י׳ סעיפים : 

א אתפילין שכתבן עבד או אשה או קטן נאפילו הגיע לחנוך יאו כותי או מומר לעבודת אלילים 
או מוסר לאנסין פסולים משום ידכתיב וקשרתם,כדי שאינו בקשירה או אינו מאמין בה אינו 
בכתיבה: ב ה כל שפסול לכותבן פסול בבל תיקון עשייתן: ג יגר שחזר לדתו מחמת יראה בשר 
לכתוב תפילין: ד ׳תפילין שכתבם אפיקורוס (פי׳ מיאני) ישרפו חוי״א יגנזו: ה "נמצאו ביד אפיקורוס 
ואין ידוע מי כתבן יגנזו: ו ינמצאו ביד א׳י ואין ידוע מי כתבם כשרים: ז כאין לוקחין תפילין ומזוזות 
וספרים מן הכותים יותר מכדי דמיהן הרבה בדי שלא להרגיל לגנבן ולגוזלן: ח לאין נקחין אלא 
מן המומחה שבקי בהסירות ויתרות: ט מלקח ממי שאינו מומחה צריך לבדקן לקח ממנו מאה 
קציצות בודק מהם שלשה קציצות שתים של ראש ואחת של יד או שתים של יד ואחד של ראש 
אם מצאן כשרים הוחזק זה האיש והרי כולם בשרים ואין השאר צריך בדיקה ואם לקחן צבתים 
צבתים חזקתם מאנשים הרבה הם לקוחים לפיכך בודק בכל צבת ב׳ של ראש ואחד של יד או 
ב׳ של יד ואי של ראש ׳המוכר תפילין ואמר שהיו של אדם . יגדול נאמן 
ואינם צריכים בדיקה: י סתפילין שהוחזקו בכשרות אינם צריכים בדיקה לעולם עואם אינו מניחן 
אלא לפרקים צריכים בדיקה פעמיםבשבוע: הגה ואס אין לו מי שיוכל לבדוק ולמזור ולתופרן 
יניחם כך בלא בדיקה (ב״י בשה א״ח): 

מ דין איך לנהוג בקדושת התפילין. ובו ח׳ סעיפים: 

א אאסור לתלות תפילין בין בבתים בין ברצועות אבל מותר לתלותן בכיסן: ב בבית שיש בו 

תפילין 


באר הגולה 

א ניטץ לדה. 

ב מרדכי שס 

ג נמויוי יוסף 

ד רש״י שם 

והרמב״ם בס״ב 
מה״ת ה רמב״ס 
שם ו נימין פס 
ז הרמכ״ס בס״א 
שס: ח טור ור׳ 
ירוחם פ גיעין שם 
י שם וכלישנא 

גסלאורמב״ם שם 
ס״א ורץ ב גיטין 
7 םל מנחוח ידב 
כתי׳ התום׳ 
והרא״שם עירובץ 
5 ״ז ורמג׳ס צס״ב 
שם. ג תשובת 
הרא״ש ם ירושלמי 
בסרק בחרא 
דפירובין ורמב״ס 
בס׳ 3 עטורוסא״ח 
א ברכות כ״ד 
ב שם כ*ה 


כף החיים 


סוף אות ד׳ שכתב דמניסן בלא ברכה. יכן הככיס למעשה 
הרב שולח; גבוה אות כ״ד> וכ״כ הסס״ל אות ד/ והב״ד 
הרב יפה ללב ז״ל סוף אות ז׳. וכן נראה כיקר משום 
סב״ל וכדי שלא לבעל ממצות תפילין. ועיין ביו״ד סי׳ של״ד 
סעי׳ י״ב איזהו מנודה שהוא אסור בדיני המנודה ודו״ק: 

א > סץי׳ א׳. אסור לתלות תפילין וכו׳. אבל באקראי 
בעלמא שאוחז התפילין בידו והרצועות 
תלויות לית לן בה. אבל אם התפילין תלויות אסור■ מ״א 
הק״א. ור״ל דדוקא אס אוחז הבתים בידו והרצופות 
תלויות באקראי בעלמא שרי אבל אם אוחז הרצופות בידו 
והבתים תלויות אפילו באקראי בעלמא אסור. מיהו הט״ז 
הק״א כתב דאין בכלל זה מה שהתפילין של ראש תלוים 
באויר ומחזיקים ביד הרצופות ומשימס על כראש כי זהו 
צורך הנחתן ואין בזה בזיון עכ״ל. ונראה דלא פלמי דהמ״א 
שחסר לאחוז ברצועות ויהיו התפילין תלויין אפי׳ באקראי 
בעלמא הוא שלא בשעת הנסה אבל אס הוא בשעת 
הנסה מודה להט״ז דליכ־בזה בזיון. וכ״כ מחה״שאות א׳> 
וכ״מ מדברי הפרמ״ג במש״ז אות א׳. ר״ז אות א׳. שמן 
המאור אות א׳, אמנה הרב מטה יהודה אות ב׳ כתב 
דלפי דעתו ראוי לתפוס הקציצה ולהיות הרצועות תלוין 
פיון שאפשר בהכי. וכתב שכן ראה מן המדקדקים שנזהרים 
בזה. וכתב שכן משמע מדברי המ״א דאסר לתלות התפילין 
אפילו באקראי וקאי אפילו אשפת הלבישה אנא דוקא 

ברצועות תלויות מותר כיון דהוי צורך כהנחה יעו״ש. 
וכ״כ הסס״ל אות א׳ דאפילו בשעת הנחה יש לרהמיר 
שלא לאחוז בקשר והבית יהיה תלוי עד שמניחו בראשו 
אלא יקח בידו הקשר עם הבית דבוקים ויניס כבית 

במקומו ואס״כ הקשר במקומו פכ״ל, וכי׳כ שתילי 
זיתים אות א׳ דאפילו בשפת הנחה יש להחמיר כיון 

שאפשר לאחוז בידו, וכט״ז תיירי בדא״א עכ״ד, פ״כ 

לכתחלה יש לחהר ולעשות כמ״ש המט״י והסס״ל והשת״ז, 
ואס א״א לו לעשות זה בנקל יש לסמוך אט״ז דמתיר 


לצויןהנחה, והב״ד סו״ב אות א׳ ומאמ״ר אות א׳ ומשמע 
דס״ל כוותיה ובסרט למ״ש הפרמ״ג ומחה״ש ור׳ז ושמן 
המאור דנם המ״א יודה להט״ז ומתיר בשעת הנמה" ו:״כ 
יפה ללב ז״ל אות א׳ דא: א״א לו בנקל יש לסמוך על 
המתירים יעו״ש: 

ב > שם אבל מותר לתלותן בכיסן. וס״ת אסור לתלות 
אפילו בכיס. גמרא ברכות דף נ״ד סוף ע״א 
וחדושי הרשב״א. מ״א סק״א, סו״ב אות א׳. א״ר אות א־, 
פרמ״ג א״א אות א׳. ער״ה אות א׳. ר״ז אות ב׳. סתכ״ד 
אות א׳. שתילי זיתים אות ב׳• ואפילו אס הס״ת עומדת 
בארון כקודש ותולה האה״ק אסור. ח״א כלל ל״א אוח 
מ״ג. וכתב דאפילו כשהאה״ק מחובר ביחידות לכותל אסור 
יעו״ש. ובנשמת אדם אות ה׳ והב״ד פתחי עולם אות א׳. 
וכתב שם פתחי עולם בשם מ״ב דבסרי תלמוד וכדומה 
דומה לחסילי;: 

מותר לכתוב פסוקים בנייר ולתלות בפתח בית 
הכנסה. כנה״ג בהגה׳־ט נשם מהרי״נו סיב 
הא״ס סי׳ ג׳, מ״א סק״א. סו״ב אות א׳, א״ר אות א׳. 
שתילי זיתים אות ב׳. אך מטעם אחר יש לאסור משום 
דאין כותבין מגילה לתינוק להתלמד בה כימ״ש ביו״ד סי׳ 
רס״ג סעי׳ ב׳. ואפילו להרי״ף דמיקל הייגו משים עת 
לטשות לה׳ הפרו תורהך כי א״א לכל אחד לכתוב כל 
כתורה משא״ך בפסוקים הנ״ל, וכן הט״ו גיו״ד סי׳ רס״ג 
סק״א קורא תגר על הנותנים פסוקים על הכותל לסי׳ 
טוב יפו״ש. אבל מ״מ נ׳ימ לתשו׳ מהרי״ט כנ״ל אם אינו 
כותב רק ג׳ תיבות בשיטה אחת דשרי משום איסור אין 
כותבין מגילה וכו׳ כדאיתא ביו״ד שם סעי׳ ג/ וכ״כ 
מחה״ש סק״א וכב״ד סתמי מולם אות א׳. וכתב עוד 
מחה״ש שם דאם כותב על כותל בהכ״נ דברים הכתובים 
בסידורי תפלה כגון י״ג מידות של רחמים או פסוק ויהי 
בנסוע הארון וכו׳ לית לן בה דכמו שהותר לכתבן בסידורי 
תפלה משום עת לעשות דסמכי מל דעת הרי״ף ה״ה לשרי 
לכותבן על הכותל דמאי שגא כותל ומ״ש הידור תפלה 
(לב) אידי 








הלכות תפילין מ 


החיים 


כף 


אידי ואידי מגילה הן. וכן המנהג עכ״ל. ועיין מ״ש בזה 
בית הלל על יו״ד שם ופח" ת אוח ב׳ יעו״ש• 

י) סידורים הקבועים בלוחות שבהם שנשלה של 
כסך אסור לתלות בהד ולא דמי לתפילין 
דמותר לתלותן בכיסן דהתם הכיס כלי בפ״ע משא״ה כאן 
שהלוחות מחוברות לסידור והוי כהידור עצמו. מ״א שס 
סד׳ב שס, א״ר שם, יד אהרן בהגה״ט, ר״ז אות ב/ 
שתילי זיתים שס: 

יי) כתב הכנה״ג בהגה״ט נוהגים להתפנות מי שנופלין 
לו תפילין ובם׳ משפטי שמואל :י׳ י״ב תמצא 
סמך למנהג עכ״ל. והב״ד מ״א בסי׳ מ״ד סק״ה. יד 
אהרן גהגה״ט, מחג״ר אות א/ ר״ז סי׳ ה״ד אות ב׳. 
שתילי זיתים שם אות ה׳. וכן מי שנופל ס״ת מידו 
כתב שס במשפטי שמואל דיתענה, והביאו הכנה״ג 
ביו״ד ס , ׳ רפ׳ ב וברכ״י שם בשיו״ב אות א׳, מ״א באות 
הנז״ל, וכתב שם המ״א וז״ל ונ״ל דמיירי בלא נרתקן אבל 
בם׳׳ת אפילו בנרתיקן עכ״ל ור״ל דהא דצריך להשענות 
בנפלו לו תפילי; דוקא אס נפלו בלא נרתיקן אבל אה 
נפלו התפילין בנרתיק; א״צ לרתעגית ובס״ת אפי׳ נפלו 
בנרתיקן צריך לכתענות. וכ״כ ר״ז שס ושתילי זיתים שד 
ושכנה״ג בהגה״ט בסי׳ תקס״ו אות ג׳ כתב נשם מהר״י 
ברונא מכ״י וז״ל רבוחי החמירו להצריך תענית אפי׳ אם 
נפלו כארץ עם הכיס שלהם וכה״ג אני מיקל ליתן פרוטה 
לצדקה עד שנפלה קציצה לארן אפי׳ אס הרצועות בידו 
אבל ברצועות ליכא קפידח עכ״ל. וכ״כ א״ר בזה 
הסי׳ אות• ה׳ נשם הנז׳ דאס נפלו בנרתיק, יח; פרוטה 
לצדקה וברצועות אין קפידא אס נפלו לארץ יעו״ש. וכ״כ 
באה״ט בסי׳ תקע״א סק״א נשם הנ״ז. מחב״ר בזה הסי׳ 
אות ב׳. מסה״ש גסי׳ מ״ד ס • ) ״ל, חס״ל אות ה׳. יפה 

ללב בסי׳ נדד אוח ב׳. בן איש מי דל ס׳ מיי שרה אוח 

י״ח. ועיין להסידיא בס׳ חיים שאל רדא סי׳ י״ב שכתב 

דאך מי שנפל מידו התפילין עצמן אם הוא תש כח וקשה 
מליו סחעניח וכ׳ש אס הוא צורבא מרבנן וממעט בת*ה יתן 
צדקה לכפר מון נפילת התפילין וגדולה צדקה לכפר אפיי 
למזיד כמבדל וקיו למינה או אניס יעדש, וכ״כ המס״ל שם. 
יפה ללב שם. בן א״ח שם, וכיב הרחיים בכך החיים סי׳ 

יו*ד אוח ליח בשם אורחות יושר סרק נרו. מיהו אס נפל 

סיס מידו אי! להקל מיו וצריך שיתמנה. ודיס שאל שם. 

והרד רב פעלים דל ח*א סי־ ל״ג: 

י> המתענה מפני שנפלו לו התפילין מחענה באותו 
יום אעס״י שלא קבלו מאתמול כמו 
בתענית חלום וסחסלל מנינו כמו בתענית חלום. שכנה״ג שם 
אוח ז׳ בשם הנזי. איר אוח ה׳. באהיס שם. מס״ל שם. גן 
א״מ שם. והרם־פ בס׳ כך החיים סי־ ידד אית ליחכחב 
דחפנה למחרתו ויקבל כתענית מבערב מיהו אם נפלו לי 
תפילין בשבח אל יתענה בשבח אלא ימחץ ער מדם. שכנהע 
שם גשם הנז׳ אות ס׳ איר שם. באהיס שם : 

ז > מי שנפלו לו תפילין דצריך להתמנות או אם הס נתיך 
סכים דצריך ליחן פרימה לצדקה לא כמו שאומרים 
הפילם פו שיפלו למעלה מעשרה מסמים דזהו משים 
ביזוי תפילין ובכל נווכא ים בזוי אפי׳ אס נפלו 
פחית מייט. יכ״כ בן א״ח דל ס׳ חיי שרה אי׳ ייח. 


מיהו דל דאם נפלו פחות מגונה שלשה עסמיס 

דא׳׳צ להתענות כיון דאמרינן במסכת שבס דך צ־ז ע־א 
ובכמה דוכחי כל סחוס משלשה כלבוד דמי. וכן אמרו 
במסכת שבת דך הי ע״א כנו! ששלשל ידו למטה משלשה 
וסי׳ רש״י זיל דסויא כקרקע וכיכ התו׳ בכתובות דך ל״א 
ע״ב ד״ה רב אשי וכוי דלמעה מג' כלבוד דמי, וכמונסת 
אארפא מייא ימיים וכן הוא גכ״מ יעו״ש׳ וא׳כ כיו! שכל 
שהיא פחות משלשה כמונחת על ארעא דמיא ליכא ביזוי 
תפילין אם נפלי פחות מציבה שצשס טפחים, ומ״מ ים לישן 
פרוטה לצדקה כמו באם נפלו בתוך סכים: 

ח > הרואה שנפלו תפילין אין חייב להתענות, חיים שאל 
ח״א סי־ י״ב ובספרו ממב״ר אות גי.. וכתב 
שכן מוכח מדברי הרב משפטי שמואל סי׳ י״ב ומהר־י 

מברונא שלא כתבו אלא מי שנופלין התפילין מתענה חה 
מנהג הקרוס יעו׳ש. והב״ו שע״ת אות אי, סחה״ד אות ב׳ 
ורלא כמ״ש שדה הארץ מ״ג סי׳ ל״א דאפי׳ הרואה צריך 
להתענות והביאו זכ״ל ח״א אוח ח׳ וסחהיד שס־ ועיין ברכ״י 
בידר סי׳ רס״ב בשירב אוח ד שכתב דאפי׳ הרואה ס״ח 
שנפל אין חייב צהסעניח מן הדי! יעי״ש. וכן כתב בספרו 
חיים שאל שם לדור אמת סי׳ נ׳ אוח י״איעו״ש: 

ט) סעי׳ בי. בית שיש בו הפיל'[ אסיר לשמש מטהו 
טד שיוציאם או יניחם בכלי תוך כלי וט׳ ואס 
סירס טלית על הכית של תפילין שמונח אטפ״י שאץ כרוך 
מלמטה שיי, מ״א סק״ב ומחה״ש. סרב אות בי, א־ר אוח 
בי, מט״י אות בי, פרס״ג א״א. אות בי, וכ״כ הברכ״י אות 
נ/ בשס הכלבי סי׳ כיא יספר אורחות חיים רך ד ע׳ג 
יעי׳־ש, מאמיר שיך אות ני, ר״ז אות די. שתילי זיחים אוח די: 
י) או שיניחם בכלי תוך כלי וכי׳ כתב נדא סק־ב 

דאוחן המניחים כיס התפילין והטלית לשיך כיס 
גדיל נס ;בכיס גדול מיקרי הליין וצריך טור כלי טל גביו 
מכיל׳ והב״ד סו״ב ואיד פס, מט״י שם, ר״ז אום ג׳, שחילי 
זיתים אוס די, מיהו מכריט־ץ בחשו• שי׳ קליא נסחסק בזה 
ונסב כשלא סכין הניס אלא לטציח ואמ״כ הניס חסילין אז מותר 
אבל אם מתחלה הכין הכיס לטלית ותפילין אסור דמיקרי 
כל"! ימי״פ. וסביר יד אהי; בהגה״ט וא״ר אוח ב׳, אמנם 
הרב כמסיר מהר׳יי צמח בהגהותיו לא״ח כ״י כתב בשם 

הרשב״א ח" ל הכיס הגדול הנקרא קיראנ׳ס המוכנס לשיס 
בתוכה הסידור והטליח וכיש של הסילין אינה כלי מיוחד 
לססילי; ממם אלא לשאר דבריה הנז׳ ולכיס של תפילי! ואולי 
שבזה סמכו רוב ישראל שאינם מכסים סקוראג׳ה והיא 
בביס תשמישם טכ״ל והביאו הברכ״י אוח א׳ וכתב רזה 
כיפך מהמ׳א דאסר ומהריס״ן שנסחסק עדר, ומיין מאמיר 
אוח גי וזדל חיא אוח ס/ ע״נ לכתחילה יש לחוש לדברי 
סס״א ובדיטבר יש לסקל׳ ומיי! לקמן אות טו״ב: 

יא * 31131 עיר שם המ״א׳ ראם כיש הססילין מחובר 
למטלה על כיס כטליה, הצד השני של הכיס 
גדול צא מיקרי כליין עכ״ל, והב־׳ד סרב שה, א״ר שס שתילי 
זיתים שם. והיינו שהפך הכיס גריל שיהיה התפילין למטה 
והוי ככלי בתוך כלי ישרי. לב״ש, יכיכ סרמ״ג בא״א אות בי, 
ר״ז אוח גי, פתחי עילס אוח ב׳: 

יכ ) ען□ אי שיניהם בכלי חיך כלי וכו׳ הניחם בתוך 
טליחי והניח הטלית בתוך הסיבה של שפרים 

הרי 





הלכות תפילין מ 


החיים 


סד 


כף 

הרי הוא ככלי בתוך כלי שהרי הטלית איני כליין. ריא״ז 
הב״ד בשלמי הגבורים ס׳ סי שמת/ כנכ״ג בהגה״ס. מ״א 
שק״ב, סויג אות ב , ׳ מט״י אוח 3 ׳. איר אוח 3 ׳, וכ״כ 

מאס״ר אוח ג׳ דאס התפילין נתונים בכיסם ואח״כ כורכים 

טליהם הטלית כמי שיש נוהגים שלעולם התפילין מונחים 
טם כיסם בח.יך הטלית חשוב כלי בתוך כלי יעי״ש, והביד 
זכ״ל מ״א אוח ת׳. ודלא כהחסיל אות בי שכתב דלא משיב 
הטלית אינו כליין יעו״ש, ועיין בחשב״ץ ח״ג שי■ דו שכתב 
דלהניחס בחלון או בתיך חיבה או מל גבי דן! נראה שאפי׳ 
בכלי א״צ יעויש, ומביאו יד אהרן במ״ב בהגה״ט: 

יג) ש□ או שיניחם י בכלי חיך כלי וכוי. ובענין מזיזה 

כתב המ״א סקיב דאה קבועה בפנים בחדר 

צריך ג״כ בכלי תוך כצי ואס יש זכוכית על סשס די 
בפריסת סודר עליה, וכתב ועיין ביו״ד סי׳ רס־׳ו סעיף ב׳ 
שכתב שם מט־ז דכשוי זסכית לא סהני וביאר המ״א דכוונת 
הט״ז דצא שגי בזכוכית עס כלי אחר דבכצי אמד סשיטא 

דאסור והוא ז״ל התיר יעי״ש, וכ״כ המ״א גסי* ר״ס ס׳ק 
ייז בפשיטות דנם המזוזה צריך לכשות בכלי תיך כלי, וכ״כ 
סרב בזה השי׳ אות ד סט־י אות ב, א״ר אות ב■ יד 

אהרן בהג״הט, זדל בספרו מס״ל חא״ח סי׳ ד. וכתב םכ״כ 
הרב דברי חפן יערש, חכמת אדם כלל קכיח אית יו״ד 
קיציר ש״ע סי■ ק״ן אוח ר. חס״ל אות בי. אמנם הרב 

מאמיר אות ב׳ כסב על דברי המי א הנ״ז דאינו מוכרח 
ומסתמיות דברי מרן ז״ל שם ביו׳ ד משמע דמזיזה שבחדר 
שאיש ואשה ישינים ומשמשים שם א״צ כיסוי כלל יעו״ש 

וכתב שכ״מ מדברי האחרונים ובפרט אם■ המזיזה מונחת 
למעלה מעשרה טפחים כמו שהיא ברובא דריבא דיש לסקל 
דכל למעלה סיו״ד תופס רשות לעצמי וכמ״ש ביי שם בשם 
הפוסקים גבי עיר שיש בה חזירים ומקים טניפת .יכו׳ יערש 
וכתב שגם בדברי הנח יש לפרש ולא בעי בלי בתוך כלי 
והא דלא מהני זכוכית משוס דסחחזיא וכתיב ולא יראה בך 
ערות דבר וכוי והטעם שלא הצריכו כלי בתוך כלי במזוזה 

מפני שהיא קבועה בכותל והיא מקוס קביעתה וסצותה ולא 

בעי זסא־ית כ״כ שהרי מציה עושה בקביעיתה ומקיים 

מצותס כסו שהיא שם משא״כ בתפילין ישית וספרים ואף 
כיסוי בעלמא לא בעיא סכח דיכא אלא לכבוד בעלמא עכ״ו 
מיסו סייס ודל ס״מ אין בידי להקל וכן ראיתי נוהגים 
כשיש מזוזה בחדר שאיש ואשה ישנים משימים בגד עליה 

מלבר הזכוכית עכ״ל, יכ״כ ר״ז אות ה׳ אחר שהביא דברי 
הס״א הנזכר יז״ל ויש מי שאומר שמזיז־ כיו; שקבועה כולה 
בכותל ואין בה אלא נקב בלבד די שיסתום את הנקב 
בחתיכת שעוה או דבר אחר שמבטל' שש וא״צ כלי בתוך 
כלי לפי שהכותל מולק רפות לעצמי לכל מה שבתוכו כשאי; 
נקב פתוח משם לבית, ואף אם המזוזה קבועה בשפופרת 
ס״ר כיון שהיא מחוברת לכותל הרי היא ככותל, אבל 
סתימת זכוכית אינה מועלת שכיון שהמזוזה נראית דרך 
הזכוכית אסור כמי שאסרו ערוה בעששית משים לא יראה 
בך ער! ח דבר ותשמיש המטה היא ג*כ גנאי ורומס לעריה 
וצריך סתימא גמורה שאין המזוזה נראית מתוכה ויש לסמיך 
על דבריו להקל בריס וכוי עכ״ל יעו״ש, וכן רה״ג בס־ זבחי 
צדק מ״ב בשויס איס סי׳ ליס העלה להתיר אם המזיזה 
גניה למעלה מידד טפחים וים עליה עיר שמכסה אותה 


ואח שס שדי יעו״ם ועיין להרב ל״ח בהלכות מזיוה אוח מיו. 
ע*כ לכחחלס יש להחמיר ולחוש לדברי הס״א ודעמיס 
ובדיעבד יש להקל אס המזוזה גבוה למעלה מי״ט ומכוסה 
בכסוי אמד וגס שס שדי יהיה מכוסה. ואעשיי כן יש 
נהאפיל בכסותו בעת תשמיש שלא ייראו רגליו ופניו וראשו 
וכמ״ש לקמן אות טו״ב: 

יי) שם או שיניחס בכלי תוך כלי וכוי. וה״ה אם יש 
בבית ספרים אפי׳ של גמרא אסור לשמש בו 
משתי עד שיוציאם או שיניחס בכלי תוך כלי כמ״ש נסי׳ 
ר״מ סעי׳ וי. וכתב הפרס״ג בא״א בסי׳ זה אוח ג׳ ודל 
יראה לי ספריס הסכירכיס ומסובבים סכל צד אפ״ה צריך 
כצי בתיך כלי ואין הכריכה כ״א מגיף הספר כמו בשלשלת 
כסף דלאו תיקין מיקרי עכ״ל, ועיין לעיל אות ד/ ולי נראה 
דדוקא לעני; תלייה לא חשבינן לכו ככלי בפני עצמו דכיון 
שהם מחוברות לספ־ היי כאלו חולה כספר בעצמו ויש 
בידין. אבל לענין כסוי שצריך כלי בתוך כלי חשבינן הכריכה 
לכלי א׳ ויכסה עוד בכלי אחר וכמו זכוכית רלא חשבינן לס 
כסוי נגבי עריה כמ־ש סי׳ ע״ה סעי׳ ה/ ולגבי כסוי כלי 
תיך כלי חשבינן לה לכלי אחד כסיש מ״א סק״ב והבאנו 
דבריו באות הקידס, וכ*כ החסיל בסי׳ ר*מ אוח ח : דספרים 
שיש להם כריכה חשיב כחד כסוי וצריך לכסותם בכסוי אחר 
שאינו מיוחד להם עכ״ד, אמיד ראיתי גשדח אהל יוסף סי׳ 
ב׳ שכתב דהכריכה לא חשיבא כסיי כלל וצריך כלי בתיך 

כצי חיץ מן הכריכה יעו״ש, מיהו נראה דספריה הנדפסים 
יש להקל ולחשוב הכריכה לכסוי פלי אחד ולכסיח עיר בכלי 
אחר שאינו כליין, כיון שיש סקילין בספרים הנדפסים כסיש 
באו׳ טיז: 

טו ) 0 פרי הלמוד צ־יך כלי בתוך כלי׳ סי- ר־מ סעי׳ ו¬ 

איר אות בי, וכתב פרמ״ג בא״א אוח נ׳ 

דה״ה סידורי תפלות בעינן כלי בתיך כלי ואפילו כתב 

גיסשע״ט יעו״ם, ועיין איר. שם שכתב טל מיש הביי בשס 

התו׳ והראב״ד על שאר ספרים דדי ככסוי בעלמא נראה לי 
דא״צ כלי בתיך כלי וכתב דכן מבואר בכל בו דר״ר יעויש 
ועיין פתחי עילם סי׳ ר״מ אות פ״א שכתב בשם חוקי דרך 
וחו״י דספרים בכתב אשכנזית משיעא או שאר שאינם כתב 

אשירית אינם קודש ואפשר דלא חמירי כולי האי לטנין 

אשור תשמיש בשטח הדחק ימ*מ אין לסמיך נם בזה הלכה 
למעשה אס אפשר עכ״ד. וניל דאס לא אפשר יש להאפיל 
בכסותו רגליו פניו וראשי כמיש לקמן אוח טו״ב: 

טז) £0 ר י ם המודפסים צריכים דיקא כלי בתיך כלי. 

שו״ת אכל יוסף סיו ב׳ והביאו איא סי׳ ר*מ 
אות א׳ וכ־כ מ״ב בתשר סי׳ צ״ט, וכיכ ט״ז ביו״ר סי׳ 
רע״א סק״ח יכב״ד א״ר אוח בי, וכ*כ חכ״א כצל קכיח 
אוח יי״ד קיציר ש״ע סי׳ ק״ן אוח וי, מיהו מתשי׳ סם חיי 
שנדפסה בסיף הס׳ משמע דדי גפירש עליהם סדין בעלמא 
ימ*מ סיים והמחמיר חע״ב יעדם והביאו אה"־ ואיא שם 
וכ״כ א״ר שם, וכיס א״ר בשם חי־י סי׳ קפ״ז דיש להקל 

בזה בשעת הדחק וכ״כ פתחי עולם גסי׳ זה אוח ג׳ בשם 
פדיה רבשעת הדחק יש להקל בספרים הנדפסים, ועיין 

לכייל אוח י״ד ובאו שאח״ז: 

טוב ) שם או שיניחם בכלי חיך כלי וכוי. כתב גשי שנוח 
ח״ס למהרש׳יק דל סי׳ קי״ח דאם מנסים כג 

גופם 







אורח 


הלכות תפילין מ 


חיים 


באר הגולה תפילין אסור לשמש בו מטתו עד שיוציא או שיניחם בבלי תוך כלי והוא שאין השני טיוחד להם 

ג שי י מ שאם הוא מיוחד אפי' מאה חשובים כא׳: הגה ואס שניהם אמן מיוחדים להם או שהסנימי אמו 

ה י' י 'י ־ה * מיוחד להם והחיצון מיוחד להם מוסר (וט״ל סי׳ ר״מ סעי׳ ו׳)(-:״י): ג יאפי׳ להניח בבלי תוך כלי 

' 5 י' מההיא אסור להניחם תחת מרגלותיו יוכן אסור להניחם תחת מראשותיו בנגד ראשו האפילו בכלי תוך כאי 

ואפי׳ אין אשתו עמו אבל מולא כנגד תאשו אם אץ אשתו עמד מותר זאבו אשתו עמו זיריך כידי 
בתוך כי י, : ד י אשתו עמו במטר ואינו רוצה לישבזש מקרי אין אשתו עסו 

כף החיים 


נופם האיש וסאסס בשעת השמים א״ 5 מחיצה או כלי נסוך 
כלי יפרש, והביאו פסחי מולם סי׳ ר״מ או־ כ״ב, מיהו 

סרב פנים מאירוח מ״א סי׳ ט״ד כסב בסשיטוח היפן זה 
יערם, ומיין להרב״ג רב פעלים זיל בח״א סי׳ טי. אמנם 

המס״ל סי׳ ר״מ אוס מ׳ כסב וזיל ואם א״א בפנין אחר 
יש אומרים שמוהר לשמש בחדר שיש גו ספרים בזמן עונה 

וליל סבילה וליל יציאתו וביאסו מן הדרך נדי שיאפיל 

בכסוהו עד כאן לשונו" טל כן נראה כיון דים פלוגסא 
נזה ים לעשוח זה שניך לדבר אסר דהיינו לכל 

מקום שים מחלוקה בין הפוסקים וא״א לו למשוח כדברי 

המחמיר לאיזה סיבה שיהיה וצריך לילך כדברי המיקל יש 
למשוח זה ג״כ שיאפיל בכסוסו לכל גיפו וגם פניו וראשו. 
ולא עיד אלא נכון לכל אדם לנהוג כן חדא משום צביטות 

וטור שמא ישכח איזס ספר או איזה דבר מכסבי הקדש 

ולאו אדטסיס לכסוסוומהיס זה לו לרווח והצלה: 

חי) ש□ או שיניחם בכלי מוך כלי וכף. וה״ה לניירות 

שחולין בביס היולדת שכסוב בהן שמוה ופסוקים 
אסור לשמם בו מטחו טד שיוציאם או שיניחם בכלי חוך 
כלי. וכ י ש שאסור למשוח שם צרכיו. חסיל אוח ג׳; 

יט ) ש□ שאם הוא מיוסד אפילי מאס משובים כאחד. 

כחב החסיל אוס ב׳ לא יפה עושים אוסס האנשים 
שמיחדיס איזה כסוי לכסוס הספרים וכל דבר שבקדושה אשר 
בביח וקבוע שם במספרים. דכל שהוא מיוחד להם לא נפקי 
ייח כסוי כלי חוך כלי. וכן אס המזוזה היא חוך החדר או 
במקום שעושים שם השמים של גנאי לא מהני אם יכשנה 
בכמה כסוי; מחמלת עשייחה דכולן כלי א׳ חשיבי אלא צריך 

שיניח מסמר קטן ט״נ לכסוחס בדבר שאינו מיוסד לה כי 

סיכי דליחשב כלי תוך כלי ערל. מיסו הרב חכמת אדס זיל 
כלל קכיח אוס יויד כסב דבין מזוזה או שאר ספרים אם 
עשה מחחילה ב׳ כלים שיחשב אחד לכלי בחזך כלי כגון 
שכרך המזוזה בנייר ואס־כ הנימה בחיק שלה מוסר מכיל 

ונראה דבספריס המודפסים ובמזוזה ים להקל כהוראת סכיא 
כיון שגליה יש מקילין כמש״ל אוח י״ג ואוה מיז : 

ח שם הגהה. ואס שניהם אינם מיוחדים וכד. הא 
מילתא דפשימא אלא דאצמריכא ליה לאפוקי מאי 
דמשמע מדברי תלמידי רבינו יונס• אבל באמס אין סברס 
דחרי דאינן כליין לא יועילו. ומהרשיל הגיס הלשון וכמ״ש 

בשמו העיז. והעיז הניס הגהה אמרח ופירש דברי חלמידי 

הר׳ יונס והוא דרך חייך ודו״ק היטב. ברכ״י בשיויב אוח 
אי. ועיין ביי וביח. מאמ״ר אוח ד׳: 

כא ) ש□ בהגהה. או שהפנימי אינו מיוחד וכר. אבל אס 

סם בכלי אחד אפילו אוחו כני אינו מיוחד להם 
אסור. לבוש. שסילי!יחים אוח ג׳ והוא פשוט . 

כב ) ש□ גסנהס. והמיצין מיוחד להס מותר. וכיש איפכא. 


ל׳ח ס׳ מי שמיסו אות קס״ג• ב״ח. א׳ד או׳ ב׳ שתילי 

זיתים אום ד" פסחי עולם אוח ד׳: 

״) □עי׳ ג׳ אפילו להניח בכלי מוך כלי אסור להניסם 
תמס מרגלותיו. מפני שנוהג בהם מנהג בזיון. 

ב׳יי לבום. מנדי אוח ה , . ואפילו אין אשתו פסו. ר״ז אוס 
ו׳. והוא פשוט: 

כד ) ש□ אבל שלא כנגד ראשו אס אין אשחו טסו מוחר. 

פי׳ אפילו בלא כני תוך כלי. ט״ז סק״ג וטו״ת 
איה ב׳ ומ״א סק״ג ודחו דברי סב״ס שכסב צריך כלי בתוך 
כלי ימו״ם. וכ״כ סויג אוח די. מט״י שם. ר״ז אוח 
ו׳. שחילי זימים אוס ה׳ : 

כה) שם ואם אשסו עמו צריך כלי בתוך כלי! נב״י 
כתב בשם רבינו יונה דהכר וככשת משוב 

כלי אחד אלא דמשס הרמבי׳ם כתב דצרין להניחם כלי בתיך 
כלי קודם שיניחם בין כר לכסת וכתב וכן הלכה, וכתב 
המ״א סק״ד מדשינה הנ״י לפין סרמב־׳ס ש״מ דש״ל דא׳־צ 
אלא כלי אמד והכר מיקרי כלי שני וכ״מ בסו׳ דכ״ד סיך 
ד״ס והתני ר״ח וכ״כ האגודה פכ״ל, וכ״כ ר*ז שם, שתילי 

זיתים אור ו׳. אמנם המאמ״ר אות ו׳ כפב דגם בש״ע כך 

כוונתו מרם בב״י ואטפ״י ששינה קצת מלשין הרמב״ס וכתב 
וכן נראה שהבין טי״ת דברי הש״ט ודלא כהמ״א שלא סי׳ 
כן דברי סש״ט ומה ששינה סרן ז״ל מלשון הרמב״ס היינו 
ספני שרצה לחלק בין אשתו טמו לאין אשתו טמו וקיצר 
ושסך טל מה שנתבאר גב״י והכי מסתבר דלא היה מיקל 
נגד הרמב־׳ס ז״ל מאחר דמשסט בהדיא מדבריו דאוסר 
ענ״ד, וכ״כ ממה יהודה אוח הי, ועיין טר״ה אות נ׳; 
כי) משמע בגמרא דמדינא אסור להניחם מראשותיו 
אלא שהתירו חכמים כדי לשומרם מהגנבים 
והעכברים וא־כ אס משתמרים במקום אחר לא יניחם 

במטה וכמ״ם סי■ מ*ג טס״ז, ומיהו אס יש למעלה מראשותיו 
מקום נכוה נ״ט או נמוך ג׳ מותר, מ״א סק״ד, סרב אוח 
נ׳. ר״ז אות ו׳ ואות ז׳, שתילי זיתים אוח ו׳ והיינו אס 

אשתו עמו אבל אס אין אשתו עסו משמע שש בגמרא 

(ברכוה דכ*ג ט״ב) דאפילו בלא לשומרן מותר להניחן 
חמת מראשותיו יערם, וכ-כ סרמ״ג בא״א אות ד׳, ר׳ז שם, 
פסחי עולם אות ו׳: 

מ) סעי׳ ד׳. אשתו עמו במטה ואינו רוצה לשמש מיקרי 
אין אשתו עסו, וכ״כ הלביש, וכיה רי״ז הגיד 

בשלטי הננורים בפי מי שמחו, כנה״ג בהגב״י, י״א בהגב׳י 
ודחה דברי הט״ז סק״ד שהחסיר יעו״ש, יעיין סרמ״ג במש״ז 
אוח ד׳ מ״ש על דברי הט־ז הנ*ז יפרש, וכ״כ שתילי זיתים 
אות ז׳, מיסו הד׳ז אוס מ׳ כתב דננון לחוש לדברי הט־׳ז 
אך טל פי שאין איסיר בדבר סן הדי! יטרש, והביאו פחמי 
עילם אות ז׳, וטיין מט־י אוח ו׳, שכתב דלא סחיר השיט 

אלא 





אורח 


הלכות תפילין מ 


חיים 


סח 


עמו: ה זלהניחם במטה כנגד צדו דינן כתחת מיגלותיו: ו תשבח ושמש מטתו בתפילין לא יאחוז 
לא בבתים ולא ברצועות עד שיטול ידיו מפני שהידים עסקניות הן ושמא נגעו במקום הטנופת : 
ז ט ישן בהם וראה קרי לא יאחוז בבתים אלא יאחוז ברצועה ומסיר אותם; הגה• עד שיקנח הקרי מעליו 
וינוול ידיו ( 3 ״י) • ח י הנכנס לסעודת קבע חולצן ומניחן על השלתן עד זמן ברכה וחוזר ומניחן 

כאבל לאכילת עראי אין צריך לחלצן: 

ח 


באר הגולה 
ז רני יונה שס. 
ח סוכה כ״ו. 
מ שם. י נרכות 
כ״ג. כ ירושלמי 
שס ס״ב הרמביס 
נס״דמהל׳ תסילץ 
והמרדני. 


כף החיים 


אלא דוקא אס הסכים ברעשי שלא לשמש אבל בסחמא 
חיישיק יעו״ש: 

כח) סעי׳ י׳. שכח ישמש מעסו בתפילין לא יאנז ח 
לא בבחים ולא כרצועות עד שיעול ידיו וכי׳ 

ואס־כ יסלצס עד שיקכס הקרי וכמ״ש סעי׳ ד. ס״א סק׳ה. 
סרמ׳־נ א״א אוס ה׳. ד״ז אוס ט׳ םתילי זיתים אוח ט׳, 
וטיין באורז שאח״ז: 

כט) סעי׳ זי. ישן נהם וראה קרי וכו׳ הגה״ס, עד 

שיקנח סקרי מעליו ויטיל ידיו, אבל לא יטול 
ידיו מיד שניעור מפינחו מפני שאין לחוש בהן כ״כ שמא 
עטו במקום הטינופס כשישן שסהא נטילה! כראי להשהוס 
טליו סמפילין בטוד שהקרי טליו עד שיטול ידיו. ואן* טל 
פי כן אין מתירין לו לאחוז בבסיס כיון שאפשר ע״י הרציעית 
אבל בשימש מטחו אין מחירים אפי׳ ע״י הרצועה הואיל 
והידיס עשקניוס הן ר״ז אוח יו״ד, וכס״ג כתב הפרמ״ג 
נא״א אוח ס׳ יעדם ועיי! מאמ״ר אוס זי, כתב בס״ח סי׳ 
קניז לא יסכן שחשים ספרים טל מט־ שים עליה טיפת 

שכבת זרע או אדם מפיח במטס. וכן. לא יתכן שתתלה 
בין רגליך דברי חורה או לאחריך, א״ר אות ה , / כתב בליקוטי 
מסרי״ל כשראה ספר מהופך עליונה למטה הופכו ונושקו 

ואס נפלו ס״ו כמה ספרים היה ממתין בנשיקת! טד 

שהגביה את כולם, וכשהלך נישא כפר אצלו א־ל ליכנס או 
לצאת לפניו נפסח, איר בם: 

ל) שם בהגה״ה, עד שיקנח סקרי מעליו וימול ידיו, 
ואמר שקנח הקרי אעפ״י שהוא טמא סוהר 
להניחם/ כ״מ בגמרא, וכ*כ ביי. מאמ״ר שם" טט״ז, ר״ז אות 
ט׳ שתילי' זיתים אוח ירד, ועיין ער״ס אוח ד׳ ומ״ש פתחי 
עולם או׳ ירד, נשם פסקי הלכות ברכות לריא״ז יערם ) יעיד 
עיין פתחי עולם אות י״א, שכתב גשם תשו׳ בשמים ראש 
סי׳ ך׳ דאסור בעל קרי בתפילין יטו״ש, וכפן לחוש לדבריו 
לכתחילה היכא דאפשר אבל אס לא אפשר אין לבטל בשביל 
זה מצית התפילין: 

ל א ) סעי' חי. הנכנס לסעודת קבע חולצן וכו׳ והטעם 
פי׳ רש״י שמא ישתכר בסעודה ויחגנה במפיליו, 

ונהי דפירש כן לדברי ר׳ יצחק דחסר חולצן קידם שיכנס 
לסעודה ה״ס והוא הטעם לדעת ר׳ מייא שאמר חולצן 
ומניסן על שולחנו. מאמיר אות ח׳, וע״ש שהביא ראיה מדברי 
הפרישה אוח ד׳ יעו״ש, וכ״כ הלבוש, ר״ז אות ייא׳ שתילי 
זיתים אות י״א: 

לב ) שם חולצן ומניח! על השולחן וכו׳ כדי שיהיו מזומנים 
לו ויחזור ויניחם בשעת ברכס, ביי בשם רש״י 
ז״ל, וכ״כ הלבוש, מטיי אוח ט/ ר׳ז שם, שתילי זיתים איח 
י״ב, וכתב בעל העיטור בה״ה שער א׳ ח״ו דרביגו אפרים 
סיל מוטל ידיו ואח־כ מניחן ומברך ברכת המזין ואין לחוש 


לחינך נטיי ברכס, וחלק עליו וכתב דמנימן תחלה ואח*כ 
נוטל ידיו יעי״ש, וסב״ד פסחי עולם אות י״ד: 

לג) שם אבל לאכילת עראי א״צ לחלצן, שאין שכרות 
שכיח שם, לבוש׳ שתילי זיתיב אות י״ג, פתחי 
עולם אות ט״ז: 

לי) שם אבל לאכילת עראי איצ לחלצן, ושיעור אכילת 
עראי היא ער כביצה, סטה יהודה אות ט׳ ער״ס 
אית ס׳, פתחי עילם אוס ט״ו, יעיין סי׳ רל״ב סעי־ ג׳, 
וסי׳ חרל״ט סעי׳ ב׳, ומיא סי׳ רל״ב ס״ק ייז וסי׳ רצ״א סק״א: 
ליי) שם אבל נאכילת עראי א״צ לחלצן, והיה לשתיית 
עראי, ומ״ש המ״א בסי׳ רל״ב ס״ק ייז, דלשחיה 
יותר מכביצה אסור היינו דוקא בדברים המשכרים כמים 
הוא דל הטעם דילמא מימשך ומשתכר אבל בשאר משקים 
כגון קאוי ונדע שאין משכרין וליה בסו דילמא מימשך ליכא 
למיחש ואפי׳ יותר מ כביצה. יעיין מסס״ש שס ובסי׳ תרל״ט 
סעי׳ בי: 

לי) שם אבל לאכילת עראי איצ לחלצן, מיהו צריך 

ליזהר מאד שלא יסיח דעתו מה! כמים סי׳ 

כיח סעי׳ א׳ ובדברינו לשם אוח ב׳ ואות ג־ יעדם: 

א ) הנושא משאוי על ראשי חילץ תפילין וכו׳ אבל של 
יד שהם מכוסים יכול להניחם לכתחלס 
אעפ״י שדעתו להוציא זבל ואין צ׳ל אש כבר קשרן בידו 

דמוחר להוציא זבל בראשו• דאין בזה בזיון לתפילין שבידו 
כיון שהם מכוסים. ב״ח. שכנה״ג בהגה״ט אות ג׳ א״ר 
אות אי• פרמ׳ג בסש״ז אות א׳. שתילי זיתים אות 3 ׳. 

אבל להוציא זבל על היד אפשר אך שהם מכוסים בבגדיו 

איכא בזיון תפילין. פרמ״ג שם: 

כ ) שם הנושא משאוי על ראשו וכוי. ודע דמשאוי על 

ראשו הוא לאו דוקא דארבעה קבי! אך בשל 

יד נסי אסיר דריצצח אלא בשמות מד׳ קביןלהממבר דמעם 

משים גנאי נזה בשל יד מכוסים שרי. פרמ״ג שם. פתחי 

עולם אות א׳: 

ג) כתב בס״ח סי׳ חשע״ד צא ישא דבר בין אצילי ידיו 
שהרי מגדיל בי! תפילין ללבו ואעפ״י שהבגדים 

מבדילים אין זו הבדלה שען דרכי. והביאו א״ר אות אי. 

פרמ״ג בס. פתחי עולם אות ה׳: 

י) שם הנושא משאו' טל ראשו חולץ תפילין וכו׳. מה 

שפסק המחבר כהרמב־ם נגד הרי״ך והרא״שייל 
שאין ברור כי סם העתיקו הכל וסמכו דהלכה כרבי שילא 

דאביי כווחיה עיין ב״י פרס״ג א״א אות א׳. מיהו ציע 

דהא כתג מרן זיל בב״י ודל ולי נראה שהם סיברים דלא 

פליג רבי שילא אדרבי ינאי ור־ חייא דאל*כ לא הוס להו 

לכתוב דברי כולם סתם בלא שיפסקו הלכה כדברי סי 

עכיל א״כ נראה דלא ס־ל לסרן זיל מירו׳ן זס של 

(ל 0 הפרס״ג 







אורח 


הלכות תפילין מא מב 


חיים 


באר הגולה 
א נכא מציעא 
ע״ה וכר׳ שילא 
ג רמב״ס 3 ש״ד 
מהלכות תפילין 
והסכימו לדגריו 
ר׳ יונא והרא״ש: 
א ממזמז צ״ד. 

ב הרמב״ס 
גפ״ג מהל׳ תפילין 
ג שס בגמרא. 
ד שס ברש* י, 
ה שס בגמרא. 
ו ר׳ ירוחה 
ומהראיי בשס 
סא״ת. ז ברכות 
כ״ג וסנהדרין 
מת. ד! מרדכי 
פרק בני העיר: 
ם שס ברכות 
ושס בסנהדרין י 


מא דין הנושא משא וי איך ינהג בתפילין. ובו סעיף אחד: 

א אהנושא משאוי על ראשו חולץ תפילין של ראש עד שיסיר המשאוי ואפילו טטפחתו אסור להניח 
על הראש שיש בו תפילין באבל דבר שדרכו ליתן בראשו כגון כובע או מצנפת מותר: הגה ואפילו 
הכי אם הוא משאוי כבד ד׳ קבין וכתסילין נדחקות צריך להסירן (ב״י) • 

מב אם מות־ לשנות תפילין של יד לשל ראש. ובו נ׳ סעיפים: 

א אאסור לשנות תפילין של ראש לעשותן של יד באפילו ליקה רצועה מהם וליתן בשיי אסור 5 •מפני 
שאין מורירין מקדושה חמורה לקדושה קלה ושל ראש קדושתו חמורה ישרובו של שדי בשל ראש 
אבל משל יד לשל ראש מותר לשנות תואם היו חדשים שעדיין לא הניחם מותר לשנות אפילו משל 
ראש לשל יד שמולה עליהם מכסה עור אחד ונראים בבית אחד: ב יאם התנה עליהם מתחלה אפילו 
לבשן אדם יכול 5 "שנותס אפי׳ משל ראש לשל יד: ג יסודר דאזמניה למיצר ביה תפילין יזלעולסוצר 
ביה תפילין חד זימנא אסור למיצר ביה זוזי: הגה ואם התנה עליו מתחלה בכל ענין שרי(ב״י בשם 
רבי ירוסס ומהרי״א) וקלף המעובד לשם תפילין אסור לכתוב עליו דברי מול להזמנה כי האי גוונא 
נגיף הקדושה מלתא היא (רץ סיף פ׳ נגמר הדין). סאזמניה ולא צר ביה או צר ביה ולא אזמניה 

שרי למצר ביה זוזי: 


אסור 


כף החיים 


הפרס״ג׳ מל כן נראם מה שפסק מרן דל כדברי סרמב״ס 
דל מד סרי״ף והרא״ש מפני שפשט סגמרא מסייעת לדברי 
הרמב־ס ז״ל וכמ״ש רש״י דל ודל ונמס יסא במשאוי ויהא 
אסור לסניסו על הראש אליבא דרבי שילא עכ״ל..משמע 
דרבי שילא פליג אורבי ינאי ואביי ©וסיס. טל כן פסק 
מרן ז״ל כדברי סרמביס דל וכתב מנדי אוח א׳ דלהרמב״ס 
והש־ע אין לחלק בין אם קדס סמשאוי לתפילין או קדס 
סספילין למשאוי וברישא נקס רבותא ומולן ונ״ם שלא 
יניס בעוד שסמשאוי על ראשו ובסיפא נקס איסור הנמס 
ספספמס ולאו דוקא להניחה בחמי' דאפילו סונמה כבר 
צריך לסלקס יעו״ם: 

״) שם ואפילו מספמתו אסור להניח וכר. כתב פסח 
הדביר אוס ב׳. מדין זה לסד מרה כמהריטיד 
דל נס׳ כבוד יו״ט דיס ע*ד למס שנשאל אם מוסר להניח כיס 
התפילין עם התפילין לתוך דסקיא שקורץ איב״י ולרכוב 
מל הנושא אדם ולישב טל סאיביי שהתפילין בסוכה והשיג 
דאסור דסא סהכא שמעינן דאפילו מסאוי קל מון ממסמס 
סוי בזיון לתפילין כיש לרכוב על החמור והסילין ממתיו 
בתוך סאיב־י דהוי בזיון טפי. וגס הביא ראיס לאסור 
מההיא דפ׳ מי שמתו דמיי מ״א המוליך עצמות ממקום 
למקום הרי זה לא יתנם בדסקיא ויתנם עיג ממור וירכב 

עציהם מפני שנוהג בהם מנהג בזיון. וכן בסיס ט״כ. 

ופסקוהו הפוסקים זיל וה״ס תפילין דאסור ומק״ו דפצמות 
נסקא יסויש עכ״ל. ומיין בירד סי׳ ח*ג סמי׳ מיד, ועיין 
יפה ללב אות א׳ שהקשה דלמה לא הביאו ראיס מההיא 
דלעיל סי׳ ס׳ סעי' ג׳ אפילו להניח בנלי תוך כלי אסור 
להנימם סחת מרגלותיו וכר. ועוד הקשה דצמה לא הביאו 

ראיה מאהל יעקב סי׳ א׳ והביאו שע״ח לטיל סי׳ מ׳ או׳ 

ה׳ יערב. וסיים דהוא אסור מדינא וברור: 

ואם היה מפחד מפני כננביס מותר כמ״ש ביו״ד סי׳ 
רס״ב סעי׳ ג׳ לגבי ס*ח והיה לתפילין. ועיין נשיך 
ץ שם סק־ס וססס״ד בזה הסי׳ אוח ג׳; 

י> ש□ אגל דבר שדרכו ליתן בראשו כגון כובע או 
מצנפת מוסר משסע מזה דאפילו אס הוא כבד 


ויש בו ד׳ קבין מותר כיון שהוא דרכו דלינא גנאי. יניב 

הניח ומר׳ס אות א׳. א״ר אות 3 ׳. סו״ב במקור חכמה. 

שתילי זיתים אות ני. ומיש מוייס בהגה הוא מולק על 
מרן דל כמבואר בד״מ ומס שלא כסב ויש אומרים הואיל 
ואינו מפורש בדברי מרן דל שחולק מדש הפרמיג במשיו 

אות א׳ וכ*כ מסיי אוס אי. 1 מ״מ אס הוא כבד שסחסיצין 

נדמקין ממנו צריך להסירן. סקור מכסה. וכ״כ יפה ללב 

אות ג׳. ועיין מש״ל סי׳ כ־ז אוס מיס: 

י) שם אבל דבר שדרכו ליתן בראשו מון כובע או 
מצנפת מוסר. והמצנפת מותר לצונפה אפילו 

אמר לבישת החפילי! וכסיש הימב־ם זיל אבל צונף הוא 

מצנפתו על תפילין ע*כ. ולא בשכבר היתה צנופה ומונסת 
נבר בדוקא דאפילו מכשיו סותר כיו! שנן דרכו ליחן בראשו 
והוא סשומ. מטיי אוח אי. אבל מי שהוא מלול לנזילות 
או יש לו כאב הראש וסורש סורר מל ראשו לנסותו 
צריך לסלקו שמס לבישת תפילין דלא הסירו אלא 

כובע ומצנפת על ראשו. מטיי שס, ומיין סש״ל סי׳ 

כי׳ז אות כיג: 

סיבון כן ׳ג 

א ) 0 ^ית אי. אסור ליננס לביס הכסא קבוע להשתין 

בתפילין שבראשו וכו׳ ה״ה דבזרועו נמי 
אסור מהאי מטמא. וכ״כ רייו והפוסקים והא מקט בראשו 
בא למעוטי אס אוחזן נידו. מ־א סקיא. וכ״נ נמלח צבי 
הביאו יד אסרן נהגה״ט וכן הסכים יד אסרן 

ותמס על הרב ביס יעקב שי־ קיס שכתב 

להתיר בשל יד מפני שסם מנוסים יעו־ש. ונ״מ מדברי סו״ב 
בסקור מכמה אוח א׳ וכ״כ בני מייא הביאו באסיט סק*א 
סרנדג א״א אות ב׳ ר״ז אוח א*. ונ״ס מדברי מ*א 
כלל י״ד או' כ*ו וכ־כ שתילי זיתים או׳ ב׳. ובפרט לדברי 
האריי דל בשטר הסו׳ דרוש ה׳ דחפילין שנם סבחים יש 
בהם רמז לאורות ושמית סליוניס כיעויש ע״כ יש 
להחמיר. ולא כמ״ש א״א אות א׳ והעריה אות א*. ומיין מסח: 

ב ) שם ואס אוחזן כידו יכו׳ ריל בבגדו ובידו כנגד 

לבי נסים סעי׳ הי וכ׳כ ג״י בשם סהיח וניכ 

המיז 


אורח 


הלכות תפילין מג 


חיים 


פו 


מג דין איך להתנהג בתפילין בהכנסו לבהכ״ם. ובו ט׳ סעיפים: 

א *אסור ליכנם לבית הכסא קבוע להשתין בתפילין שבראשו גזירה שמא יעשה בהם צרכיו יואם 
אוחזן בידו מותר להשתין בהם בבית הכסא קבוע: סגה והיינו דוקא כשמשסין מיושב דליכא למיחש 
לנצוצות אבל משתין מעומד סשיטא לאסיי ללא עדיף מבית הכסא עראי וה״ה אם משחין מיושב או 
בעפר תחוח דליכא נצוצות בבית הכסא עראי נמי שרי ואין חילוק בין קבע למראי לענין זה אלא דבה״כ 
קבוע מסתמא עושה צרכיו מיושב ובה״ב עראי מסתמא עושה מעומד הואיל ואינו נפנה לגדולים 
(ב״י בשם נ״י ומגדל פח): גובבית הכסא עראי מותר להשתין בהם כשהם בראשו יאבל אם אוחזן 
בידו אסור להשתין בהם מעומד אפילו אם תופס אותם בבגדו מפגי שצריך לשפשף בידו ניצוצות 
שברגליו אלא חולצן ברחוק ד׳ אמות ונותנם לחבירו הומדברי.הרמב״ם נראה שאסור להשתין כשהם 
בראשו בין בבית הכסא קבוע בין בבית הכסא עראי ויש לחוש לדבריו: ב ובית הכסא קבוע היינו 
שיש בו צואה והוא על פני השדה בלא חפירה: ג יבית הכסא עראי ה־ינו כגון להשתין מים שאין 
אדם הולך בשבילם לבית הכסא והפעם הזאת נעשה המקום הזה בית הכסא תחלה: ד חאם הם 
בחיקו וחגור הנורה או בבגדו או בידו מותר בין להשתין בין לפנות: ה טאם רוצה ליכנס לבית 
הכסא יקבוע לעשות צרכיו חולצן ברחוק ארבע אמות: הגה וי" ז הפילו בלא צרכיו(ב״י בשם רני ה א') 
וטוב להחמיר: וגולל; ברצועות שלהן ואוחזן בימינו נובבגדו כנגד לבו * 1 ויזהר שלא תהא רצועה 

יוצאה 


באר הגולה 
א גרמח נ-נ, 
ב שס. ג חום׳ 

שם והלא״ש בה־ח 
וסמ״ג וססר 
החרימה. ד שס 
בגמרא : 

ה בפר׳ ד מהל׳ 
תפילין. ו רש״י 
שם בגמרא. ז שס 
גרש״י. ח ספר 
התרומה. ם שם 
בגמרא. י כן הוא 
בגמרא שם אבל 
הב״י כתב שהטו׳ 
לסי נירסתי 
שלפניו והרמב׳ס 
והרי״ף והרא״ש 
לא חלקו בין 
קבוע לעראי. 
כ כר״ע שס 
הרמב׳יס שס 
והטור ור׳ יונא. 
ל שם בגמרא. 


כף החיים 


מח סרךא. א״ר אוח ב׳ עט*ז אוח ב־ ר״ז אוח ג׳ שתילי 
זיתים אות ב׳: 

ש□ בהגהה. וסייגו דוקא כשמשתין מיושב וכד כן 
נראה מדברי סרא״ש והפוסקים שהביא סר; דל 
מיי. מאמיר אות א־. וכ*כ הלבוש. וכ*כ מפריקים בס¬ 
פרן לחם. פרמ״ג במש״ז אות ב׳ ובא־א אוח ב׳, ר״ז אוח 
ג , ׳ שתילי זיתים אוח ד, יפה ללב אות ג׳: 

א ש□ בהגהס. וה״ה אם משתין מיושב וכד. ציל 
זה״ה אס משתין ממוסד במקום גבוה. (שהוא 

במקום מדרון) או בעפר תחוח דליכא וכד עיין לעיל הי׳ 
נ־ סעיף י״ג. יפה ללב אוח די: 

ה) שם בהגהה׳ אלא דבה״כ קביע משתסא פושה 

צרכיו מיושב. פי׳ ולכן כשהן בראשו אסיר אפי׳ 

להשתין גזרה שמא יעשה צרכיו• מיא סק״ב. ואפי׳ 

ספוסד בראשו אסור והיה בידו אסור. פרמ״ג א״א 

אוס ב׳ : 

י) שם בהגהה. וניה״כ עראי מסתמא עושה מעומד 

וכו׳ ולכן בבית הכסא עראי מוסר דלא 

נזרינן שמא יפנה בהם. מ״א סק״ג. פרמ״ג א״א אות ג׳: 
0 שם ובסיב עראי סוחר להשתין בהם כשהם בראשו. 

בין מעומד בין מיושב. ולא גזרינן שמא יפנה 

נסם כיון שאינו קבוע. ולא שמא יקנח ניצוצות בסם כיון 
שהם בראשו. לבוש. שתילי זיתים אוח ד. אבל בשל יד 
אסור להשתין מעומד משום ניצוצות דחיישינן שמא ישפשף 

בידו השמאלית ברציפות הכרוכים דשסשוף אף ימין וכ״ש 
שמאל ואסור. פרס״גא״א אוח ג׳: 

יי) שם אבל אס אוחזן בידו אסור להשתין בסם ממוסד 
וכו׳ מיירי בין בעראי בין בקבוע וכס״ם בהגהה. 

נרא סקיד. שתילי זיתים אוח ז׳ : 

ט ) שם אלא חולצן ברחוק ד׳ אמות וכו׳ היינו בבס׳־כ 
קבוע דאסיר להשתין כשהם בראשו אבל בביה׳־כ 
פראי מיתר להשתין כשסם בראשו רק אם הם בידו אפילו 
נביה־כ פראי צריך שיחנם לחבירו אבל א״צ ברחוק ר׳ אמות, 


מ־ז סק״ג• מ״א סק־ד. שתילי זיתים אוח סי• מיהו המאמ״ר 
אוס ב• כסב דאס הס בידו אפי׳ בבה״כ פראי צריך שיחנם 
למבירו בריחוק ד׳ אמות ימו״ש. ועיין פרמ״ג בסש״ז אות נ׳ 
ובדברינו לקמן אוח ח״י : 

') שם ומדברי הרמג״ם נראס שאסור להשתין כשסם 
בראשו וכז׳ מזריק שמא יפיח בהם כדאיתא 
בגמרא וכ־כ בש״ג ובכ*מ. נרא סק״ה וססה־ש. פרס׳־ג א״א 
אות ה׳ ר״ז אות א־. שתילי זיתים אות יו״ד : 

שם וים למוש לדבריו. וביה .:לבום. ר״ז אוח א־. ... 

וב*כ בהגהות אלפסי פ סי שמחו כדברי 
סרמב״ס ז״ל דאסור להשמין בעוד התפילין בראשו גדרה שמא 
יפיח כי כן דרך הסשסינין עכ״ל. וסנ״ר ד״ס אוח אי. וכן 
פסק הב׳־מ. סרב במקור מכסה. יפה ללב אית ס׳. ונפרע 
לדברי האר־י. זיל שהחמיר מאדבהסיח כדעת דספילי; כפ״ש 
סי׳ כ״ח אוח נ-, ימיישיק שמא ג*כ יסיח דעתו בעת כהשהנל 
ועור יראה הסטיין בדברי האר־י דל בשער הכוונות דרוש 
ה׳ דחפילין כי כמס גדלה מעלת התפילין ,כרצועות 
והבתים עיב יש לזהר ולהחמיר שלא להשתין בעודו לובש 
תפילין בין בנכ״כ קבוע ובין גגה־כ עראי, בין בשל יד בין בכל 
ראש דלענין הפחה והסח הדעת אין חילוק מרש סי׳ ל״ז 
סעי׳ ב׳ והגס שכתב ח״א כלל ירד אות כ׳ו לעת 

הצורך סוחר כגין שיתבטל סי״ז סתסלס בצבור וכו׳ עכ״ל יש 
להחמיר ספני כי גדלה מעלת התפילין. ועיין לקמן איח י־ד: 
י ב ) שם ויש למוש לדבריו. בדא כשה; עליו אבל כשה! 

בכיס! ואימז הביס בידו סוחר להשתין בס לד״ה 
שכשה! בכיסו אין איסור בהפסס לדה. ר־ז אוח א׳. בשם 
מ״א סיק י" ד. מאמיר אוח ח׳. ומ־מ עדיף טפי כלא להכניסן 
ושלא להשתין מאמר שיכול ליתנס לחבירו. מאמיר שם : 

יי 3 ■) ס^י׳ ב׳• בה־כ קבוע וכוי בלא חפירה ואם הוא 
בחפירה עיין לקמן סי׳ ס״נ סעי׳ ד׳. ובה״כ 
שלנו אף על סי שכס בחפירה רימו נידף יותר סבשדה. שרג 
אות ז׳ ז 

יי) סעי׳ ג׳. בה*כ עראי וכו׳ פירוש הא דאמריק לטיל 

דסוסר 







אורח 


הלכות תפיליין מג 


חיים 


כאד הגולה יוצאה מתחת ידו טפח וכשיוצא מרחיק ארבע אמות ומניחן: ו מהיד. לבוש בתפילין והוצרך לבית 
כ 06 . נ ימנ״ס הכסא בלילה או סמוך לחשיבה שאין שהות להניחם עוד אחר שיצא לא יכנס בהם גלולין בבגדו 
־ס פ ' ד ■ ם ספ י ואפילו להשתין מים בבית הכסא קבוע אלא כיצד יעשה חולצן ומניחן בכלי אם היה בו טפח או 
ההי,מה ' ה ' ,י בכלי שאינו כליין אע״פ שאין בו טפח נואותז הכלי בידו ונכנס: ז סבד׳יא בבית הכסא שבשדה 

ור' ירוחם. 1 ׳ 1 

אבל 

כף החיים 


דמוסר להשמין בו בחסילין שבראשו היינו במקום 

שאין רגילות לפנוח שם. מ״א סק״ז. והיינו לסברא ראשונס 
אבל לדברי סרמב״ם אסור להשתין בססילין שבראשו אפי' 
במקום שאין רנילוס לפנות שם כמש״ל אות י״א והוא פשוט: 
טי) שם בה״כ מראי היינו כנין להשמין מיס וכי. ואפי׳ 
מיוחד מכמה זמנים להשתין עראי יססב. סרמ״ג 
א״א אוח זי. פתסי עולם אוח ס׳. וכך הם דברי הלבוש 

סעי■ גי. שתילי זיתים אות י״ד: 

טז) 0 ^י׳ ד׳. אס סם בחיקו ומגיר חנוכה או בבגדו בידו 
זכר. מיין באחרונים שהקשו על סרן ז״ל דזה 
היפך ממ־ש סעי׳ א׳ דאפילו אס תוסס אותם בבגדו אסור. 
ועיין עו־ח אוח ד וט״ז סק׳יר ומ״א סק״ח שכל אמד לדרכו 
פנס זס אומר בכה וזה אוסר בכה ועיין מאמ״ר אוח ד׳ 
מ״ש על דבריהם יעו״ש: 

טוב ) שם מיתר בין להשתין בין לפנות. עיין סעי׳ ז׳ 
ובדברינו לשם בס״ד: 

חי) 0 ^י׳ ס , . אס רוצה ליכנס לבס׳־כ קבוע לעשות 
צרכיו חולצן בריחוק די אמות. משמט הא 

אם רוצה לימס לבה״כ עראי לעשות צרכיו א*צ לחלוץ בריחוק 
ד׳ אמות• וכ*כ עריה אות ס׳, ט״ז סק״ס. אמנס המאמ״ר 
אות ה־ כתי דגם אם רוצה ליכנס לבה״כ עראי צריך 
לחולצן בריחוק ד׳ אמות יעו״ש. וכ״כ ר״ז סוף אות ג־ ודל 

לעשות צרכיו צריך לחולצן ברחוק ד׳ אמות ממקום שרוצה 
לעשות צרכיו יאסי׳ נפנה במקום שאינו בה־כ כלל אלא בחצירו 
או ע״ס השדה עכ״ל. והב׳ד פסחי עולם או׳ י״ב. ועיין יד 
אסרן בהנב״י ומשיז אוח נ׳ ואות ה׳ : 

יט > שם הגהה. וי״א אפי׳ בלא צרכיו וכר וכ״כ מדן דל 

בב״י דנכון ליזהר כדעת רבינו האי. עיי; מ*א 

סק״ס מ״ש ע״ז ומה שכתב עליו המאמ״ר אום ו , ימו״ש : 
שם ואימזן בימינו וכוי אבל לא בשמאלו. מפני שצריך 
לקנח בס כמ״ש סי׳ ג׳ סעי׳ ידך. נח סק״ו 

וס־א סק־י וא״ל היאך אפשר בגה י כ בלא ניציצוס והלא א״א 

לגדולים בלא קטנים יש לומר כיון שמיידי 3 בה״כ קבוע 
עושה צרכיו מיושב וכלים סי רגלים מהנוף וליכא ניציצית. 
כ״כ הרא־ש. ולמדנו דלהשסין מעומר ממיר טפי מעשיית 
צרכיו לגדולים. ט״ז שם. ור*ל רבסטי׳ א׳ אשר להשתין גהס 

מעומד כשאוחז! בידו והכא סחיר לעשות צרכיו מפני שהוא 
מיושב ולינא למיחש לשמא ישפשף ניצוצות בימינו. ועיין 
לעיל אוח ז׳; 

כא ) שם ויזהר שלא תהא רציעה יוצאת וכר. דגרציעה 
נסי איכא קדושה שהרי בהם הוא קושרן 
ובקשר נראה. בעשייתו כסי! דל״ס ע־ש אי מאותיות שד״י 

וסשיין עשויה בכותלי הקציצה החיצונה ויויד עשויה בראש 
הרצועה חש״י כ״כ רש״י והב״ד הט״ז סק״ז. ס״א ס״ק י*א 

מאמיר אוח ז׳. ר״ז אוח נ׳. שתילי זיתים אוח י״ט. פתח , 


עולם אוח י*ד : 

כב > כתב מ״ט סי• נ׳ט מוסר ליכנס בתפילין למבואות 
המטונפות אפי׳ יש מקים מטונף להדא. וטוב 
לכסותן בכונט. ואם רוצה לחולצן ולחזור ולהניח! שיד טכ״ר 
וסב״ד מ״א שס. שו״ב אוח א׳. ר״ז אות זי. ועיין סמהיש 

שנסתפק ברצועות דאית בהן ג־נ קדושה וכ״ש גי כריסת 
שעל האצבע אם צריך לכסיחן. ונכון להחמיר. ועיי! משיל 
סי׳ כיס אות כיא : 

כג > סי^י׳ וי. לא יכנס בהם גלולים בבגדו ואפי■ להשתין 

וכו' ואפי׳ לכשחין מיושב. ס״א ס״ק ייב. ריז 

אוח ד׳, פסחי עולם אות ט״ו: 

ב י) ש 0 ומניחס בכלי אס היה בו עפח וכר. אבל אס 
אין בו מפח בטל לגבי תפילין כיין שהוא כליין. 

ס״א ם־ק ייג. ר*ז פס. ומיין מ״ש מ״א שם בשם רש״י ומ״ש 
מחכ״ש והוא אינו לדעה מרן דל ופשוט: 

כח ) שם ואוחז הכלי בידו ונכנס. וי־א דוקא ביום שראוי 
ללובשן אז התירו להיות בבגדו בידו ונכנס 

משא*כ לעה ערב שאין ראוי לחזור ללובשן וכ״ש בלילה אין 

ליכנס בחסילין לבהי׳ב אף שהיא עושה משוס נטירותא. 

עט״ז בשס הראב׳־ד: 

כו > ס^י׳ ד. אבל בבסיכ שבביס לא יכניסס כלל וכוי 
ואפילו בכיס לא יכניסם. מ״א ס״ק י׳־ד. ר״ז 
אות ה־. שתילי זיסיס אוח כ״ס : 

כז ) שם לא יכניסס כלל וכר, וכן לא יעשה בהס צרכיו 
בחצרי אפילו שלא בבה״כ ואפילו הן בכיסן. ר׳ז שם: 

כח ) ש□ כיו; שיכול להניחם וכוי. ומשמע בגמרא דכל 
הני שריוחא אינן אלא בתפילין שארם לובשן 
כל היום והולך בהם בשדה וא״א להטריח בכל פטם 

להשיבן לביתו וגם א״א להניחם במורים ובסדקים מפני 

מעשה שהיה שנטלתו זונה ואסרה פליני נס! לה באתננה. 
אבל שאר ספרים אסור להכניסם אפילו בבה״ב שבשדה 
דיכול להניח אוחס בביתו. וכן הוא בגמרא (ברכות דף כ״ג 
ע״א) דרבי יוחנן יהיב ספרא דאגדחא לתלמידיו. ומיהו 
אם הם בכיס שרי להכניסן כמ״ש בירד סי׳ רפ״ב סעי׳ 

מ־. ונ״ס מלשון הרמב״ס פ״י סהס״ת שכתב וז״ל כל 
כסבי הקדש אסור לזרקן. הקמיטין שיש בפס עניניס של 
נתבי הקידם אין נכנסים בהם לבה״כ אא״כ היו מחופין 
עור. (וכ״ס בירד שי־ רפ״ב סעי׳ ר.) לא יאחוז אדם 
סייח בזרועו ויכנס בו לנה״כ אענדי שכרוך במטפחת וכו׳ 
משמע דכסבי הקודש שרי במטפחת כמו קמיע, כדא ס״ק 
י״ד, ר״ז אות וי. שסילי זיהים אוח נ״י, ונסב הפרמ״ג בא׳־א 

אוח י״ר אבל תפילין ממירי יותר ואסור אפילו בנים! בבה־כ 

בביס טכ׳־ל. ור־ז שם נתב דאפילו בשאר ספרים דשרי 
להכניסן בניסן היינו לבה־נ קבוע שבשדה אבל בבה־כ 

שבביח או לעשיס בהן צרכיו בחצירו אפי׳ שלא בבה׳כ 

קביע 





אורח 


הלכות תפילין מג מד 


חיים 


סז 


אבל בבה״כ שבבית לא יכניסם כלל ביון שיכול להניחם במקום המשתמר: ח עאם שבח תפילין 
בראשו ועשה בהם צרכיו מנית ידו עליהן עד שיגמור עטור הראשון׳ ויוצא וחולצן וחוזר וגבנם: 
ט 6 מותר לרופא ליקה עביט של סי רנלים בידו ותפילין בראשו ובעל נפש יחמיר לעצמו: 

מד איסור שינה בתפילין. ובו סעיף אחד: 

א אכל זמן שהתפילין בראשו או בזרועו אסור לישן בהם אפילו שינת עראי באלא אם הניח עליהם 
סודר גולא היתה עמו אשה ישן בהם שינת עראי וכיצד הוא עושה מניח ראשו בין ברכיו והוא 
יושב וישן יהיו תפילין כרובין בידו מותי לישן בהם אפילו שינת קבע הואם אוחזן בידו ואינם 

ברוכים 


באר הגולה 
ע שס ממרא 
ר״ה. ם תשיב׳ 
הרשב״א : 

א ברכו׳ כ״ג וסוס 
כ״ז. ב שס בגמרא 
ג לשון הרמג״ס 
פ״ד מה״ת. ד שם 
לפי פירושי שם 
בגמרא: 

ה לסירש״י שס 
בגמרא : 


כף החיים 

קבוע לינס כחפילין באסיר אפי• בכיסן עכ״ד והניאו פתחי ולענין אש צריך נמ״י עיי; לעיל סי׳ ד׳ אות פ״ח: 

עולם אוח '״ 0 ,' ונכון להחמיר אפי׳ בבאר ספריה כלא א) ס(ןי׳ אי. כל זמן שהתפילין בראשו או בזרועי אסור 
להכניסם אפי׳ בכיסם ואפי׳ לבה״כ שבשדה היכא שאפשר לישן בהן אשיי שינס עראי זכו׳ כסב הש״ז 

ועיין לקמן אות ל׳: סק״א וז״ל דלא כהטור והרא״ש שסתירין שינס עראי ערל♦ 

כט ) ובסניל הקמיעין אי שרי ליכנס בהם לבה״כ עיין בס׳ במה וצ״ע דאימסי הסיר הסיר גשיגת עראי יותר סש״ע דהלא 

׳ אשה דן) ס״ב ע״א ובידד סי■ רס״ב סעי׳ ו׳ דאס הטור כהב סירס עליהם סודר וישן בהן שינת עראי וכך 

הם מחוסין עור שרי ומשמע שם בסרק במה אשה דאפילו הם נ־כ דברי הש״ע ורב 'הרח דבש״ע פסק כהרמב״ס והיא 

אם כתוב בהן שמוח שרי אש הס מסוסין עור יפרש. ואס דעת רביני שהיא הפיר יעו״ב. אח*כ ראיתי במאמ״ר סין£ 

הס ססופין נבגד ייל דצריך כלי בתוך כלי. עיין בררי שם אוח א׳♦ שהקשה קושיא זי על דברי הע״ז הנ״ל יעו״ש. 

על ספי׳ ו׳, ועיין בע״ח בזה כסי׳ אוח י*א: ומיהי יש לייבב קצת דברי הע־ז הנ״ל ולומר דס׳־ל להנדז דמ*ש 

ל) ש□ כיון שיכול להניסם במקום המשתמר, ולפי זה אפילו המיר פירש עליהס סודר וישן בהן לחומרא בעלמא נקמיה 

עוברי דרכים אם יש לסס להניחם במקיס משומר בלא יהא מיניי הראש וכמ״ש בחדישי הנסית ננליון ב״י כניס 
מון על המגלה או ליהן לחבירו אזי לא יכניסס כלל לבה־כ בשס מהרל״ח בסיריץ א' יעי״ש. לא כן דברי הביע 

אם לא שיש במקום סכנה סן המזיקים אזי שייך לומר כלקוחים מדברי הרמב״ש דדינא קאמר. ועיין דברי חמודוס 

הואיל והסירו חכמים ננטרן, ענדו, והב־ד מחה״ש כדק י״ד על ס■ מי שמחו אוח צ׳יד: 

וכתב ודל ולמניד דאם הם בכיסן ונוהנם בכיס החפור ב) ש□ ולא היסס עמי אכה וכר אבל אס אשסו עסו 

במלבושו דאוחו כיס אינו כל״ן והוי כלי תוך כלי לע״ד מוסר אסור גזירה שמא ישמש בהן. ס״א סר,*א. איר 

ערל׳ והגיד פסחי עילם אוח י*ח ולא ידעתי למה עשי איה אי. ר*ז אוח אי. ועיין כ״ס על הרמנ״ם ס״ד דספילין 

לי היתר זה כיון שאפשר להניחם במקום המשתמר ע־כ כלנה ט״ז ודיס שס ופרמ״ג א״א אוס אי. יפה ללב אות 

אין להקל נזה ומדש העט״ז דאין להכניס׳ כלל לבה״כ סינא א־ ונשיג פ׳ סי שמחו משסע דאך ביום חיישיגן. איד שש: 

דאסשר להניחם נמקים המשתמר: ג ) ש□ יש; בכם שינס עראי וכר. ולא משיב השח הדעת 

לא) 0 סר ח׳. מניח ידו עליהם עד שיגמור וכי׳ דאס אלא כשהוא עימד בשחוק אי קלוח ראש, עור 

יפסיק סיד יבא לידי מולי הדרוקן׳ דעמיד וביי♦ מ׳א סק״ב. ר״ז שם. שתילי זיחים אוח ב׳ (ימה שהקשה 

כחוזר מביא ארם לידי הדרוקן ושילון המוזר מביא אדם ע״ז יד אהרן בהגה־ט עיין מה שתירץ מור״ס דל בד״מ סי׳ 

לידי ירקין. ט״ז סקיח וס״א כדק נרו, והיה נשכח והשתין רנ״ב אוח ט׳ ומ״א שם ס*ק כ־ס יעייש). ומ״מ מציה מן 

בבה״נ, קבוע ותפילין בראשו גומר סילון א׳ דסכנה היא. המובחר בלא יסיח דעתו מהם כלל. מ״א שם בשם 

פרס״ג נמש״ז אוח חי, פתחי עילס אות י*מ; הב־ח. סרמ*נ א״א אות ב׳. סיב אות אי. ועיי; מש״ל סי׳ 

ל ב ) שם מניח ידו עליהם וכי׳ והוא שלא יהיה ידו כ״ח אות ב׳ שהאר״י דל החסיר מאד בעניין הסח הדעת 

מטונפת או מלוכלכת אלא ירחץ ידו בכלי שיש שאפילו בהיותו מתפלל אסור להסיח דעתו מתפילין ואפילו 

בס ואח״כ יניח ידו עליהם וכמ״ש הרמנ״ם פ־י מהכרת רגע אחד אסור להסיח דעתו מתפילין נאשר יעי־ש. יא* נ 

כ״ח יעי־׳ש. ואי משים שידיו טמאות ספני רוח רעה רש שלא יש; בהם אפילו שינס עראי לדבריו ואפי׳ אם מניח 

שנבה־כ יאחוז בגדו בידו ואח״כ ינע נהם וע׳כ צ״ל מ״ש עליהם סודר וכוי־ !׳ע*נ יש להחסיר בזה שלא ישן בהן שינת 

כאן ומניח ידו ר״ל ירו ובגדו וכדרך שכתב כס״ז בסר,"א. עראי אפי׳ אם מניח עליהם סידר ואי; אשתי עמו : 

יפה צלב אוח ח׳: י) שם ישן בהם שינת עראי. ואין שיעור לזה. מ״א סק״נ. וכן 

לג) ם?זי׳ טי. מותר לרופא ליקח עביט בל מי רגלים הוא דעת מר; דל ברי כאשר יערם. וי״אכדי 

בידו וכוי שהרי אינו נובע אלא בכלי לראותי היליך קי אמה והוא חלק ס״ז משעה בקירוב. ס״א שם. 

ואין שייך גו משים בזיו! תפילין כיו; שמלאכת רפיאתו הוא והיינו לרעת הררי סי׳ תדע סעי ב׳ בשיעיר מיל אבל 

בכך. לבוש. ר״ז אות מי. שתילי זיתים אות כיח. פתחי למאן דחשיב שיעור מיל ב׳ חומשי שעה כמבואר שס במ״א 

עולם אות ך. ועיין ס״ם השז־נ בזה אוח ט*ז וס־ש עליו סק״ג א*כ הוי מאה אמה שיפור חלק ממינים משעה 

היפה ללב ז״ל אוח טי♦ דאילו כיס רואה השו־ג דברי הלבוש בקירוב מחכ״ש : 

הנז׳ לא היה נותב כן אלא סטעס שכתב הלנים יעי' 1 • יי) שם וכיצד הוא עושה מניח ראשי נין ברכיו וכוי. 

(לח 








הלכות תפילין מד מה 


חיים 


אורח 


באר הגולה 
א ברכוה י״ח. 
ב ב״י וכן מצא 
בתשובת הרשב״א 
ג שבת י׳: 


כרוכים בידו אסור לישן בחם אפי׳ שינת עראי: כנה רדיקא כשאוחזן בלא נרתקן אבל בנרחק! בכל 

ענין שרי (ב״י בשר העיטור): 

מה דין תפילין בבית הקברות ובבית המרחץ. ובו כ׳ סעיפים: 

א אאסור לכנוס בבית הקברות או בתוך ארבע אמות של מת ותפילין בראשו משום 
לועג לרש :ואם הם מכוסים מותר: ב גבבית המרחץ בית החיצון שכל העומדים בו הם לבושים יכולין 
להניח שם תפילין לכתחלה ובבית האמצעי שמקצת בני אדם עומדים שם לבושים ומקצתן ערומים 
אינו יבול להניחם לכתחל׳ ואם היו בראשו אינו צריך לחלצן ובבית הפנימי שכל העומדים שם ערומים 

אפי׳ היו בראשו צריך לחלצן: 


הלכות 


כף החיים 


אן} אם פורם סודר טליסם מ״מ ים לחוש שמא לא יזכור 
ויבא לידי שינס קנט ולכן צריך לטשוס גם אס זה להניס אס 
ראשו בין ברכיו• דברי סמודוס טל פ׳ מי טמיסו אוס צ״ד 
והביאו הטט״ז. וט־־ש מ*ש טל דברי הלבוש. וטוד טיין 
במאמיר אוס נ• פ״ם טל דברי הלבוש וטרח יטו״ם. פרמ״ג 
א״א אוס ני. וכן הסכים א״ר אוס ב־ דצריך חרווייהו 
שריסס סודר וראשו בין ברכיו: 

ו) ש□ ואס אוחזן בידו ואינם כרוכים בידו אסור לישן 
בהן וכוי. דסיישינן שמא יפלו מידו. מ״א סק״ד 
פרסיג א-א אוח ד׳, ר״ז אוח א׳: 

0 ש□ סגהס.ודוקא כשאומזן בלא נרחיקן אבל בנרחיקן 
בכל טנין שרי. דלא סיישינן להפמה כשהן 
בנרסיקן וגס לשמא יפלו נמי לא מיישינן בנרתיקן, מ״א 
סקיה, ר״ז שם, שחילי זימים אות ה־. ועיין מש״ל סי׳ ס• 
אום ה׳ במי שנפלו לו ספילין: 

א ) ס^י׳ א׳. אסור ליכגס בביס סקנרוס או בתיך ד׳ אסיח 
של סח וכו׳ משמט דננה״ק אסיר אפי׳ מון לארבט 
אפוס מן הקבר דאם לא כן ליעיבינהו ולימא אסור לילך 
חיך ד׳ אמוק של קבר או של מס, ט׳יז. סק״א, וכ״כ המ״א 
סק״א דאפי׳ סוך ד׳ אמות של בה״ק אסור, וכסב שכן הוא 

בירד סי־ רס״ב סטי׳ ד׳ ושס־ז סטי׳ ג׳ ושט•! סטי׳ ד׳ 

ולזה כמכוון הב״י בסי׳ דג וכן הוא כוונת הגמרא טכ*ל יטי״ש 
ומיין במחס־ש׳ מיהו הב״ח הקשה דבגמרא משמט דאינו 

אסור אלא סיך ר״א של מס אבל חוץ לדיא מותר וכ*כ ב״י 
בסי׳ כ*ג וסירן דבבה־ק נסי אינו אסיר אלא תוך ד׳ אמות של 
קבר יטי״ש, וכ״כ טו״תאוחא/ והטיז שם תירץ דהטור כדל 
דודאי טיקר האיסור סוא תוך ר״א לקבר אלא משום גדר 
לא יכנס לבה״ק ותפילין בראשו דשמא יתקרב לסוך ד׳א 
ולאו אידטהיה יטו״ש• והמאס״ר אות א׳ תירץ ספני שסתם 
בה״ק סוא מצא קברות ומסתמא כשהוא שם הוא קרוב לקבר 
נדב סתס מרן לאסור יטרש. נמצא דד מחלוקות בדבר 
דלרטה סנ״ח וטו״ת אפי׳ בבס״ק איני אסור אלא בתוך ד׳ 
אסוה של קגר. ולדטח הש־ז אי! ליכנם בבה״ק בחפיצין אינו 
אלא משום גדר אבל אינו אסור סדינא, ולדטת המאמ״ר 

אסיר ליכנס משום דמלא קבמס, ולדטס סמ״א אפי׳ תוך 

ד״א של נה*ק אסיר ליכנס, וכיון שכן יש להחסיר ואין 
ליכנס לבה״ק ותפילין בראשו אפי׳ חין ד״א לקבר, וכ״כ ר״ז 
אות א׳ וזיל וביה הקברות שהוא מוקף ססיצס ים להחמיר 
שלא ליכנם בתוכו כלל בתפילין שבראשו אפי• רחוק הרבה 
הן הקברות שמא יתקרב בתוך ד׳א של איזה קבר בלי דטח 
אבל מיץ למחיצה מותר אפי׳ נסמוך לס אטסיי שהוא תוך 


ד״א לקברות מפני שהמחיצה מפסקת ואינו נראה כלועג לרש 
טכ״ל. ימוין ביו״ד סי׳ שס״ז סטי׳ ו׳. וקרקט שהוקצה לבה״ק 
מון שטשה סחיצס סביביו וכה״ג ויש בתוכה קברים אסיר כל 
ד״א מסקרקט שהוקצה ואפי׳ רחוק הרבה מהקברים. לב״ש, סתמי 
טולם אות א׳. ומיין טוד בדברינו לסי• כ׳ג מיש בזה בסיד : 
ב > ש□ או בתוך ד׳ אמות של מת וכו׳ הא דאמרינן 
אסור ליכנס בתוך דיא של פח לא דוקא 
שהוא בגבול כמת אלא אפי׳ המס בא בגבולו צריך 

לחלצה אלא שדברו חכמים בהווה. וליד דהא דאסור 

ליכנס בתוך ד״א של ספלה, זכר לדבר מלוב ושאינו טלוב 
מי נדחה ספני מי וכן נראה מסתמיוס דברי הסו', ס*כ 
מכ״י מהר״א נחום ז״ל. דברי מנחם אוח א׳: 

ג ) ש 0 או בתוך ד׳ אמות של מה וכו׳. יי א כל אוחו 
מדר שהמס מונח בו חשוב כדא, מנח, וטיין 

בדברינו לסי׳ כ״ג קצה דינים השייכים למניינים אלו ואיל 
לכפול הדברים יטו׳ש: 

י) שם ואס הם מכוסים מותר. וגס הרצועות צריכים 
להיות מכוסים דמד מטמא הוא, ומשוס הכיאטפ׳י 
שבתפילין של יד מותר ליכנס בה כיו; שהיא מכוסה בבגד 

ס״ס צריך ליזהר ברצוטוס שעל האצבעות שתהיה גס כן 
מכוסה, ס*ז סק״ב, א״ר אוח א', סו״ב אות א־, פרסע במש־ז 
אוח ב׳. ר״ז אוח בי׳ שתילי זיחיס אוח ג׳: 

״) סעי׳ ב׳ המדחן בבית החיצון וכו׳. ומקוה שסובלין בו 
בצונן העלה מיא סקע דבשטס שיש שם בני אדם 
ערומים אסור ליכנס לתוכה בכהני הקודש ספני שאסור לטמוד לפני 
ה׳ טרוס כדאיסא בשבת דקכ״ח, וכשאין שם אדס מוסר. 
דדיקא בסרחן החסירו אעסי׳י שאין שם אדם משום זוהסא 
יכבלא דאית ביה ע״י שתשמישו בחמין אבל לא במקיה 
שתשמישו בצונן מכ״ד, והב״ד א״ר אות נ , ׳ סרב אוח ב׳, 
פרמ״ג א״א אוס ג׳, ר״ז אוס גי, וכתב שם הר״ז ולכן צריך 
ליזהר לכסות הקטנים שלא יהיו ערומים בפני הספרים 

ימרש, ובטנין מקום שטובלי! בו במסי! וגס רוחצין שם 
במים ממין דהיינו שממממין בית הטבילה שבמסירה שבחדר 
ורוחצים בחדר ההוא אנשים או נשים בסיס חסין ואח־כ 
טובלי! במקיה, עיין בסה״ק שו״ת באר מייס מייס שהארכתי 
בזה והנאתי דברי המחב־ר סי׳ פ־ד אוח ב/ והטלתי כס׳ 
מס״ס מי״ד סי׳ ר״ז רזה דינו כבית הסרמן לאשור לברך שס 
על הטבילה אלא דאם האשם חופפת בניס ואינה הולכת 
לשם רק לטבול חברך על הטבילה במקים נקי קידם שתכנס 
לשם ולא תפסיק בדיבור טד אחר הטבילה, ואס היא חופפת 
שם בחדר בית הטבילה וא״א לס לילי למקום נקי לברך 

שם 





חיים 


סח 


אורח הלכות ברכות השחר מו 

הלכות ברכות השחר ושאר ברכות 

מו דיני ברכות השחר. ובו ט׳ סעיפים : 

א אבשיעור משנתו יאמר אלהי נשמה כשישמע קול התרנגול יברך הגותן לשכוי בינה כשלובש יברך 
מלביש ערומים. כשיניח ידיו על עיניו יברך פוקד! עורים. כשישב יברך מתיר אסורים. כשזוקף יברך 
זוקף כפופים. כשיניח רגליו בארץ יברך רוקע הארץ על המים. כשנועל מנעליו יברך שעשה לי כל 
צרכי. כשהולך יברך המכין מצעדי נבר. בכשחוגר חגורו יברך אחר ישראל בגבורה. הגה או לוגש 
האבנט המפסיק בין לבו לערוה (ג״י בשס הראנ״ד) כשמשים כובע או מצנפת בראשו יברך עוטר 

ישר^ 

כף החיים 

שס קורס הסבילה חברך אס״כ דהיינו שלא הפסיק בדיבור המעשים אדון כל הנשמוס. ברוך אסה ה׳ המחזיר נשמור! 

אחר הסבילה עד שהלך למקום נקי והברך שם כיון שא״א לפגרים מחים. חס״ל שם. ודלא כהעס״י סי׳ ו׳ ונמשך אחריו 

גענין אחר יעי״ש. יעיד עי״ש שכהבסי דגם בזמן שר)ץ סידור בייע אוח ג׳ שכחב דצ״ל אחה נפחהה ולא יאמר אהה 

מחסמין בית הטבילה יש ליזהר מלברך שם יפרש, ועוד עיין נפתחה בי. יכן הסץ שם דחה דברי הטט״ז וכתב דכן 

בדברינו לקמן סי׳ פ״ד אות ד׳ ואיח י״ב וסי׳ פיו אות ה׳ הוא מנהג הע־לם וכן עיקר יעו״ש• וכן הוא בש״ס ברכות 
מ״ש שט בס״ד: דף ס׳ ע״ב. וכן הוא בשער הכור כמ״ש באות שאחיז : 

א) סעי׳ א י כשיעור משנתו וכר. מה טוב ומה נעיס י) שם יאמר אלהי נשמה. ברכס אלהי נשמה שנתח בי 

אם יוכל עמוד שלא ידבר ש*ס דבר ותהיה חחילה וכר ברכה זו סמוכה לסברסה לפי שהיא מגד 

דבורו בעמדו משכהו מתחיל במצוה לברך ליוצר נשמתו אמא המחוברת תמיד עס אבא. והבן זה. והכה אעפ״י שלא 

הנה טוב מאוד. מנדל אזה ב׳. ועיין מרב אוס ס״ג ומש״ל כל אדם זוכה לסלק הנקרא כשמה. עכ״ז סכה יש לו חלק 
סי׳ א' אות מ* יערם: בנשמה אדס״ר שהיה כולל כל הנבראים אעס״י שהאדם הזה 

£ בטור כסב ואסר שכנים תפילין יסדר הברכות וכר עדיין לא זנה אל'ה הוא בעצמו. ואומרו מהורה (היא) כנגד 

וכבר כתבגו לעיל סי׳ כ״ה אוח כ״ו שהאד׳י עילם האכילוה אשר משם נשמה לכשמה. אהה בראת מגד 

דל היה מסדר כל ברכות של שמר עד פרשה הפקידה חלק הנשמה הנאה מן הבריאה. אהה יצרסההוא סיד הרוח 

ואס״כ היה מהעשן) בשליה ומניח תפילין ומתפלל יעיש : הבא מן היצירה. אהה נפחתה בי הוא סוד הנפש שנעשיה. 

ג ) ש□ כשיעור משנתו יאמר אלכי נשמה. ברכה זו ונמצא כי באומרו כשמה שנסה בי כולל כל הד* חלקים סנו* 

אינה פוסחת בברוך מפני שהיא ברפת ההודאה וקראם טלם בשם נשמה. ואחה עתיד ליעלה ממני וכר הוא 

וברמה ההודאה אין פותחות בברוך כמ״ש מרן דל סי' בסוד מץ כי לעתיד סקה המלכות אס נשמות הצדיקים 

ר ספי* ג , יעו״ש. מיהו צריך לסמוך אותה לברכת אשר בשוד חדשים לבקרים ופו* פדי שיהיו בס בבמי׳ מץ ואמ״פ 

יצר כמש׳יל סי׳ ו׳ אות ג* ואות ה' בשם סאר״י דל יעי״ש. אתה עתיד להחזירה בי בבוקר בסוד חדשים לבקרים. שער 

ועיין עוד לקמן אות ד: הסו׳ דך ב׳ ע״א. ועיין בדרושי הלילה דרוש ג׳ דן) נ״ג ותבין. 

י) ש□ יאמר אלהי נשמה. צריך להפסיק מעה בין אלהי ועיין שין דך מ /; ה מ״ד ודמ״ו ע״א שכתב בזה עכין אחר 

לנשמה שלא ישסע שהנשמה הוא אלהיו מ״ו, ספר יפרש. ועיין בסידור בי״ע וסנדל ושאר סידורים שכתבו 

אבודרהס. פ נח. א״ר אוח א' סש״ץ ד כדה כרד. בי״עאותא' כשאומר אלסי נשמה ימין בשילוב אותיות נשמה עס איסיוח 

מס״ל אוח ג׳. יפה ללב אוח ב׳ י בן א״ח פ* וישב אוח ב׳: שמו. ועיי; יפה ללב אות ג' ולפי שהאר״י דל לא כתב זה 

ה) איל לומר שהורה היא רק עכורה אהה בראת וכו* ואץ אנו נומק בו על כן לא כתבנו בזה כלום: 

מטפס דעל הרוב חטא ואיכה שה ןרה " י 1 שר ה ) ש□ יאמר אלהי כשמה, ואם בירך מחיה המתים 

גידל סי׳ ה* אות ח*. וכ״כ ש״ן מדו פ״א מפעמים אחרים במקום אלפי נשמה יצא. פר׳*ס. יד אסרן בהגה״ט. 

יערש. סידור בי״ע חוס ב*. חס״ל שס. בן א״ח שם. ועיין קשר גידל סי׳ ס׳ אוח פ*. שץ דכדו נדב. הידור בי״ע 

יפה ללב אוח ד׳ מס שהאריך בזה יפרש. וק במסכה בדיני ברה״ס אות ב׳ שתילי זיתים אות א'. ובנס דהמאמ״ר 

ברכות דך ס׳ פ״ב ניחא סיבה היא. והגיאו השץ שס. ואע״ג אף א , פקפק בדברי הסר״ח מ״מ בסוך סייס דים לחוש 

דבבער המו׳ דך ב׳ כדא איסא מכורה היא י״ל דלאו דוקא לדבריו יערם. והדר השץ שם. ובפרס דספק ברמת להקל 

וכן הוא המנהג דאין אומרים סיבה היא : וכך פשקו האחרונים : 

ו ) ש□ יאמר אלסי נשמה. ברכס זו צריך להיוח בה ט ) ש□ שכס ולא בירך ברה״ש קידם חמלה יברך אותם 

מיז תיבות כמנין הוי״ס אסי״ס שהם או״א דלא אחר תפילה חול מברכת המחזיר כשמות שלא 

מספרשן לעלמין. עיין נה״ש דך י״א ע״ג הנד ״ מ ומש״ל סי׳ יברך שכבר נפטר בברכה מחיה המתים. וחו׳ן מברכת 

ו* אות ג׳.-וכ״כ ש״ץ מדו נדא סס״לאוה ג* : התורה : שכבר נפער באהבת עולם כמו שיתבאר בדברינו 

(תהו הנוסח) לקמן בכדד על סי׳ מיז סעי׳ ז׳ וסעי׳ ס* ועל דברי מורים 

אלך|י נשמה שנתה בי טהורה אסהבראחה. אהה יצרסס ז״ל כבסוך סי׳ נ״ב יטו״ש. ואם לא בירך אותם גס אחר 

אתה נפחתה בי ואתה משמרה בקרבי. ואתה התפילה עד אימה נמשך זמנה ויכול לברך עיין לקמן בדברינו 
עתיד ליפלה ממני ולהחזירה בי לעתיד לבא. כל זמי שהנשמה לסי׳ פ״א ארם ד׳ ימוש״ב. אמנם לכתחילה פשיטא דאין 

בקרבי סודה אני לפניך ה , אלהי ואלהי אבותי רבץ כל להניח ברכת, השחר עד אחר התפלה דסא מהפך סדר התיקון 

הנעשה 


באר הגדלה 

א ברכות ס׳, 
ב לסי׳ רמב״ס, 




כף 

הנעשה מצ ידם. עיין פרע׳יח שער סברנוח פ״ג ונה״ש דייא 
ע*ג הנד״נז. ועוד עיין לקמן שין) אוח ל״ב : 

י ) שם השינוע קול הרעול יברן וכוי. אע״ג דקיל דברכס 
הסמוכה לסברסס אינה פוסחת בברוך ברכוח 
אלי פוסחות בברוך והשעה כחנו הסושפוס 3 פ׳ שלשה 
שאכלו דמ״ו ע״א משום דמעיקרא לא נתקנו לברכם סמיכות 
זו לזו כי שסע תרנגול כי אשר המייניה וכן כולם. ועוד דהוו 
קצרות קצרות ושוויין כברכת הסירוס. והב״ו ב״י. ולפת 
השומע קדיש או קדושה או ברכה בין ברכה לברכה בברכות 
הללו צריך לענות קדים או קדושה אי אמן אבל באמצע 
כברכה לא יענה כמש־ל שי סי אוח ר־ דנברכות הקצרות 
לא יפסיק באמצען יעי־ש : 

י) שם כששומע קול כהרנגיל יברך הנותן לשכיי בינה. 

רש״י שי׳ שכוי תרנגול דאיכא דוכתא דקרו 
לתרנגול שכוי כראמרינן בריס רכ״י ע״א. והרא״ם כסב דהלב 
כקרא שכוי בלשון המקרא דכתיב מי נתן לשכוי בינה והלב 

הוא המבין וע־י הלב אדם סבתי; בין יום ובין לילה ומשני 
שהתרנגול מבין ג״כ ונם בשרביא קירין לתרנגול שכוי תקנו 
ברכה זו לאומרה בשמיעת קול החרנגיל שכיר והביאו העור 
וב״י יעי״ש. ויש אומרים דלכך נתקן על התרנגול מפני שמנין 
אימת חצי כלילה ואימת מצי היום. עו״ת אית א׳ ובשער 

המונות דך בי ט״א כתב דשכו־ היא גבריאל שוד הגבורה 

ובחצי הלילה נמשכת הארת הבינה בגבורה וזה מ״ש הנותן 
לשכר בינה, ואז היא מתמתקח בסוד מש״ה ויבא לו יי! 

וישת דארמי ביה מיא בסוד יין המשמח והוא סוד היום 

אבל הגבורה בעצמה הוא יין המשכר והיא שור הלילה וזה 

מ״ש להבחין בי! יום ובין לילה שהוא על ידי היין המשמח 

הנמשך מבינה הוא המבחין בין יום ובין לילה עכ״ל ועיין 
נה״ש דך ח ע־נ סנד״מ מ״ש בזה. ולפ״ז הדבר ברור דגם 

כחרש מברך ביר י זג וכ״כ הרב כחסיד בן איש חי זלהיה 
ס׳ וישב אות ד׳ יפרש, וע ין לקמן אות ;׳ וסי' מ״ז אות ל׳: 
'א) שם כששימע קול תרנגול יברך וכר וה״ה אפיי כי לא 
שסם מברך. סור. וכ״כ החוששות שם דה ני 
שמס וכר וכ־כ כרא־׳ש סוך פ׳ כרואה. ועיין ב־י יביס ולקמן 
אוח כדם וגסי׳ ס־ז אוח ל׳ : 

יב > שם כשלונש מברך מלביש ערומים, מיין לקמן אוח 
מת מ״ש בשם הארי' ז״ל: 

יג ) ש□ כשיניח ידיו על עיניו וכי׳ קבה סדחשיב אח״כ כי משי 
ידיה משמע דכא! עדיין לא נעל ידיו והא אז אסור 
ליגע בעיניו כס" בסי• ד ש״ג וצ״ל דלא נקש על כשדר. 
עוד י*ל דכא) מיירי שמניח ירו על עיניו אחרי שישים 
מלבוש על ידו ודרך המלבוש הוא מניח ידו וגס מדברי רמ״א 
שו״ס מיז משסע שכל אלו נאסרו סל השדר,. ס*ז סק״א. 
וכ״כ מ־א סק״א דהא שכתב כאן מניח ידיו על עיניו הוא 
עיי מסה. מעיי אוח א׳ ה׳יב אוח א׳ ועיין לעיל שי־ ד׳ 
סעי־ כ״ג ובדברינו לשם אוח ק״זל 
יד > שם כשניעל מנעליו יברך שעשה לי כל צרכי, וכספם 
נתב כרד׳א דיל לברכה זו שכל זמן שהוא יחך 
אינו יכול נצאת ולעשות צרכיו וצרכי ביתו וכיון שלובש מנעליו 
כאלו נעשו לו כל צרכיו. וכ״כ הלביש, יז״ל שכיון שיש לו לאדם 
מנעלים ברגליו הרי הוא מוכן ללכת לכל אשר ירצה וזכו 
כל צרכי מדל, ש״ץ דמ־ט ע״ג, ועיין בשער הכוונות דך ב׳ ע״ג: 
טו) שם שעשה לי כל צרכי וי״א צרכי ל׳ רבים ולי 


החיים 

נראה דאין לשנות הנושחא, מ״א שק״ב. שרב אוח 

ד־, ריז אית ג׳, ש״ץ שם, מ׳־כ וז״ל צריך לומר צרכי הכך 
דגושה כמי שאני אומרים סן חשך חשכי וכן בספרים ישנים 
מדל. ש״ן שם, וכ*כ החס־ל אות גי שציל צרכי בלשון 
יחיד והכך דגישה, וכ־כ הרח״ש בם׳ כך כחיים סי׳ ס׳ אוח 
י־אשהכךיזהיה בחיריק ידנישה : 

טז ) שם שפשה לי כל צרכי, כתב הפר״ח ז־ל לשי; הרסב־ם 
, ז״ל שעשית לי כל צרכי ואינו נראה שכל הברכיח כך 
הם מדברים בנמצא והדר נסתר, יד אסרן בהגה־׳ט פרס־ג 

א״א אוח בי, ש״ץ שם, וכ״כ בביאור הגר״א שעשה לי כל 
צ־כי בלשון עבר ט״פ סיד, פתחי עילם אוח הי: 

טוב ) שם שעשה לי כל צרכי. אין לברך בס״ב וביוה״כ 

אך שלובש מנעל של לבדים והאבל מברך אך 
אם הולך ימך. כן נ־ל אחר שראיתי מיש הרב המגיה בשץ 
רך ן׳ עד דך נ": יעיש״ב, וכן המנהג להולכים אחר עקבות 
האר־י זיל. קשר גורל סי׳ כ׳ אות י*ט. זכ״ל מ׳יא בהלכות 

ברכות איח שי, ובח״ג, סידור בי״ע אוח ירד, שע״ח אוח י״ב 

כך החיים להיחיס שיי ט׳ אוח ייא, יפה ללב ח״ג שיך אות 
די. ב! א״ח ס׳ וישב אוח מי. ועי״ש בכתב דבספרו מקבציאל 
דמה שברת מהר״א שרפאב״י שכתב בסי דברי שלום על 
שער הכיר דהאבל אין מברך יפרש, ועיי! לקמן אוח מיט: 
ח י> שם כשהולך יברך המכין וכר בגמרא שלפנינו הגירסא 
איתא הסכין קידם שעשה לי כל צרכי וכן הוא 
בגירסת הטור שלפנינו. והביס אעס״י שכיה לו גירסא אחרת 
בטור שהיה כחוב שעשה לי וכוי קידם המכין כתב שציל 
המכין קידם מעשה לי וכי׳ מפני שכן הגירסא בגמרא 
שבידינו יכן היה כתיב בכל השידורים יכן סדרן הרוקח בסי׳ 
ש״ך והאגירה בסי הרואה והשמ״ג בסיך הי ברכות ריש דך 
קי״ר, ישיים הב״ח מה שנהגי עכשיו לשנות עיס שידורים 

הנדפס־ס עתידים לית; אס כרי! עכ״ר. 1 כ״כ שכנכ״ג בהגה״ט 
אוח א׳ דהסנהנ פשוט בינינו כמ*ש בשידורים שלפנינו החלה 
ברכת המכין מצעדי גבר ואמ״כ שעשה לי כל צרכי, יד אהרן 
בהגה׳־ט, מאמיר אות ד׳, שו״ב אוח ג׳. ועיין מ״א סק״ב 
שכתב דהכל לסי הזמן והמקום דעכשיו הכל ניטלים מנעלים 
קידם שילכו עכ״ל, ועיין ש׳ץ דמ״ט ע״ב וקשי׳ג סי׳ ה¬ 

אוח י־ח ויפה ללב אוח י׳יא! 

!?ה לשין הרשיש ז״ל נס׳ נה׳־ש דך י״ט פ״א בהנר״מ 

גשיכוין בח" ברכות אלו שהם ס! כנוח! לשכיי בינה 
וכוי ער שיך ברכת התורה לתקן כלים ואורות דאור ישר 
ומוזר די־ב.פרצופים הכוללים דזיא דאצי׳ ודפשיה ולהמשיך 
לכס מוחין ונרנח־י דמ״ה ודן דאיר ישר וחיזר באופן זה: 
ברכת הנותן לשכוי וברכת פוקח עורים הם באור ישר 
ואור חוזר דמיה ונ״ן דעתיק דכורא הנקרא 
חכמה והס בניקוד פתח. ברכת סחיר אסירים וזוקך 

כפופים הס נאיר ישר ואור חוזר דמ״ה וב*ן דנוק׳ רעחיק 
הנקרא בינה והם בניקיד צירי. ברכת מלביש ערומים 
והניחן ליטך כח הס באור ישר ואור מוזר דמיה וב״ן דא־א 
ונוק׳ הנקרא רעת והס בניקוד מוצא. ברכת רוקע הארץ 
והמכין מצעדי גבר הם באור ישר ואור חיזר דמיה ובי! 
דאבא הנקרא מסד והס בניקוד סגול. ברכת שעשה 
לי כל צרכי ואיזר ישראל הם באור ישר יאור חחר דמיה 
וב״ן דאימא הנקרא גבורה והם בניקוד שבא. ברכת עיטר 
ישראל בתפארה ושלא משני נוי הם באור ישר ואיר חוזר 
דמיה ונין דישסויח הנקרא חית והס בניקור חולם: 

ברכת 


הלכות ברכות השחר מו 




אורח 


הלבות ברכות השחר מו 


חיים 


סט 


ישראל בתפארה. כשיטול ידיו יברך ענט״י. כשירחץ פניו יברך המעביר שינה מעיני וכו׳. ויה״ר ופו׳ כאי הגולה 

עד בא״י גומל חסדים טובים לעמו ישראל. אין לענות אמן אחר המעביר שינה מעיני עד שיחתום ג גיור ינ־י נ" 
הגומל חסדים טובים לעמו ישראל שהכל ברכה אחת היא: ב נעכשיו מפני שאין הידים נקיות וגם 
מפני עמי הארצות שאינם יודעים אותם נהגו לסדרם בבהכ״ג ועונין אמן אחריהם ויוצאים ידי 

חובתן 


כף החיים 


ברכת שלא עשני מגד ושלא עשני אשה הס באור 

ישר ואור מוזר דמ״ה וב״ן ח״א הנקרא נצס 

וסם בניקוד מיריק. ברכת המטביר וברכה ראשונה של 
התורה סס באור ישר ואור מוזר דמ״ס ובין מיק׳ ח״א 

הנק׳ הוד והס בניקוד קינון. ברכת יהטרב נא ואשר בסר 
בנו הס באור ישר וארס דמ״ה ובץ דיעקב ורחל הנק־ 

יסוד והם בניקוד שורק פכ״ל. ועיין בשפר הכוונות דן? אי 
ט־ג ד״ס גס הי־ס ברכום שיש וכר י ובדן} י־ז ט״ד ופרטית 
שטר הברכות פיה ושטר הזמירות פיר ופ״ה. ועיי; בשטר 
הקדמות דרוש הדטס דן} נ׳ג ט״ג והובא בנה״ש הנד״מ 
דן} ל״ב ט״ג והבין: 

נמצא לפי דברי הרש״ש דל דסדרם הוא כך. כנותן 

לשכוי. פוקס טירים. מתיר אסירים. זוקף כפופים 
מלביש ערומים. הניחן ליעף כס. רוקע הארץ. המכין מצעדי 
נבר. שטשה לי כל צרכי. אוזר ישראל. סיטר ישראל׳ שלא 
עשני גוי. שלא עשני טבד. שלא טשני אשס. המעביר. טל 
דברי סורס. והערב נא. אשר בחר בנו. וכ*כ בסידור הכור 
של הרש״ש דל ואין לשנות מזה הסדר: 

יט > שם המכין מצעדי נגר. ובאגודה כתב אשר סכין. 

והביאו מ״א סק״ג וכתב וכן נוהגין. וכן כתב 
הלבוש. סרב אות ני. מיהו בגמרא שלפנינו איהא הסכין 
וכנדש מרן דל. וכ״כ מחה״ש דל שיש לומר המכין וכ״כ 

בביאור הגריא והביאו פתחי עולם אות ה׳. וכ״כ הש״ץ דן} 
מ״ט ט״א דאנן בדירן מנהגינו לומר המכין וכ״כ בכל הסידורים 
וכן המתיקו גורי האר״י דל וכן עיקר פטל. וכ״כ בסידור 
הרש״ש ז״ל. מיהו אס שינה לא טיכב. ש״ץ שס: 

1 ) ש□ כשחוגר מגורו יברך אוזר ישראל וכוי הזכיר ישראל 
בברכה זו וכן בטוטר ישראל משא״כ נאמרות 
הטעם שהשאר כן להנאת הטולם שהכל שיים בכם משאיר 
באלו שנים הס בישראל לסוד משוס צניטוח דחגורה הוא 
משוס שצא יהא לבו רואה אח הערום מרש ב״י. וכובע 
הוא משום צניעות כדאיתא בשבח סרק מי שהמשיך דקרו 
כסי ראשך מפני אימתא דמרך. נח סק׳יב. כ״ב אות בי. 
שתילי זיתים אוח די. פתחי עולם אות וי. ועיין בלבוש 
ונשץ דני׳ג עיא ולקמן אוח מ״ט: 

כא ) ש□ כשמוגר חגורו וכר. מרן ז״ל הביא משם 

הראב״ד דהיינו כשלובש המכנסיים אבל 
הרסנים דל כתב דהיינו כשחוגר וכר והרב הפר־ח נתעצם 
להוכיח דפירוש המייניה דאמרו בש״ס הוא סגור עשיב. 
ונראה דמר כי אחריה ומר כי אחריה שסראב־ד היה בארן 
טכוים שאין לינשים חגורה ומשו״ה אן} דידע שסיר דהמייניה 
חגורו כתב דים נברך ברכס זו כשלובש המכנסיים וללמד 
יצא למנהג גלילות ארץ מצרים. והרמב״ס היה בארן ישמעאל 
דנוכגיס ללבוש מגורה כבני בבל ומשרה כתב כשחוג־ 
וכר וכבר כתב הפריח גופיה דאי ליכא אזור יב־כיה 

(לה) 


במכנסיים יעדש, ברכ״י אות גי. ועיי! לקמן אות מיט. 
ובסי׳ נרו אות כ״ג: 

ככ ) שם כשיטיל ידיו יברך עניי. עיין מש־ל סי* ר׳ 
אוס א׳ ואות ק״ז: 

3 י") שם המעביר חבלי שינס מעיני וכו׳ כן סוא גירסת 
הגמרא׳ שלפנינו כולם בלשון יחיד כמעביר 
מבלי שינה מעיני והנימה מעסעסי ויהי רצון וכו׳ שתרנילני 
בתורתך ותדביקני גמציחיך וכו׳ וכן היא ברמב״ם פ״ז מה׳ 
חסלה דין ד־ וכיה בטיר. ונלביש סעי׳ ד־. אמנם בסי אות 
אמת כתב שצריך לאומרה בלשו! רבים דאיתא נפרק תסלח 
השחר אסר אניי לעולם לישיזסיף אינם בהדי צבורא וכו׳ 
והביאו כנה״ג בהגה״ט יערת אות ב׳ ומ״א סק׳ד ומט״י אוח 
וי׳ ועיין ש״ץ דנ״ד ע״ד. והרב כחסיד בן איש חי ז״ל סי 
וישב אות י״א כתב דים לומר כולם בלשון יחיד כנוסחת 
ודל בש״ס. וכתב דכן סוא בסידור הרש״ש ז׳ל יטי״ש מיהו 
בסידורי הרש״ם שבידינו ים מהס כתוב בלשון יחיד ויש 
שכתוב בסם בלשון רבים ט״כ אין ראיס מזה שכל מכוין אסר 
לסופר שיכתוב לו ניסח כסי סירתו אבל ס׳מ אין לשטח 
מנוסח כש״ס שבידינו שהוא בלשון יחיד וכן הוא ברמב״ס 
וטור וש״ט ולבוש כנז״ל. ומ״ש אוח אמה שצריך לאומרה 
בל׳ רבים דאיתא בפי וכוי אין ראיה מזה די״ל דזה דוקא 
היכא ולא איתמר בש״ס בהדיא בלי יחיד אבל היכא דאיחא 
גש״ס בהדיא בל׳ יחיד כמו בנידון וידן אי! לשנות ואפשר 
שיש סוד בדבר וכס״ש האר״י דל בשער סכיונוח דן} א׳ 
ע״ג דכל הי״ח ברכית הם רמזים נפלאים אל אורות עליונים 
וכאשר נעתיק לשוט לקמן אות ס״ט: 

כד ) וראה זה חדש מצאתי בסידור כרב סהר״ב 

סלוי דל שצ׳ל בנוסח שתצילני כיוס 

י״א דברים לא פחות ולא יותר, מעזי פנים ומעזות פנים. 
מאדם רע. מיצר הרע• מחבר רע. משכן רע. מפגע רע. 
מעין הרע. מלשון הרע. מדין קשה• ומבעל דין קשה. 

וכר והם כנגד י״א קליפות. י״א סימני כקטורת. והנס 

י״א מימין גי׳ ס״ח שכס הקליפות הנקראים מחים מפני 
שבאי משבירת סכלים הנקראים מלכי! דמיהו דכחיב 

וימת וימלוך ואנו מתפללים שהקב״ה יצילנו מידם וימית 
אותם בסוד בלע המוח לנצח. וסוד מימי"; אלו הם של 

ראש מות שנתחברו לו״ת כמ״ש בזוהר עכ״ל. ושוב ראיתי 

שכתב הר״ן שפירא כן. ש״ץ דנ״ה ע״ב: 

כה) שם ואין לענות אס; אחר כמעביר וכו׳ שהכל 

ברכה אחת היא. דאלו היו שט ברכות היו 
פותחות בברוך דלאו סמוכות הם שכל אמד נתקנה בפ״ע. 
ואע״ג דבעינן משין פתיחה סמוך לסתימה י״ל דתגמלני 
חסדים טובי: היינו החסד שעושה הקג״ה שמעביר 
חבלי שינה מעיניו. מ״א סק״ה. ועיי; בלבוש סעי׳ ד׳ וב״י: 
כו> ס^י׳ ב׳. עכשיו מפני שאי; הידיס וכו׳ נהגו 

לסדרם 






אורח 


הלכות כרכות השחר סו 


חיים 


באר הגולה חובתן: ג יחייב אדם לברך בכל יום מאה ברכות לפחות: ד הצריך לברך בכל יום שלא עשני עובד 

הרי׳־ש. י מנחי־! כוכבים שלא עשני עבד שלא עשני אשה: הגה ואפי׳ גר כוסים יכול לברך כך (ד״ע) אבל לא 

גדנ • ה שם י יאמר שלא עשני יעובד כוכבים שהרי היה עול ד כוכבים מתחלה (אבודרהס) והנשים מברכות שעשני 

כרצונו 

כף החייל: 


לסדרם בבהכ״נ וכר עיין מש״ל סי׳ ו׳ אות ג׳ ואות ד•: 
כז) ש 0 נלגו לסדרם בבית הכנהת וכו׳ והא דאמרינן 
כל הברכות מברכין עובר לעשייתן היינו 
ברכות המצות שאומר בהן וצמו צריך לברך להקב״ה 
תחלה על מה שצמו וקרבנו לעבודתו אבל ברלה של 
הודאה ושבח כעין אלו יכול לברך אח":. ב״י בשם הרא״ש 
והר״ן, ועוד טעם אסר כתב בשם הר״ן מפני שברכות 
הללו על מנהגו של עולם הס יעויין שם. ועיי; מנרי 
אות ח׳: 

כח) ש□ ועונים אמן אחריהם וכו׳ עיין בסי׳ רי״ג סוף 
סעי׳ ב׳ שכתב דאף אס לא ענו אמן יצאו, 

וכ״כ האחרונים: 

כט ) שס ויוצאין ידי חובתם. כתב שכנה״ג בהגה״ט 
אות ד׳. דש״ל להטור מרכות השחר שהם 
ברכת הנהנין אי! אדס יוצא בברכת חבירו אלא כשאיני 
בקי אבל אס הוא בקי צריך הוא לברך בעצמו יעו״ש• 
אמנם יש מן האחרונים שהשיגו עליו בזה וכתבו דגם הטיר 
ם״ל דאפילו בקי יוצא בברכת חבירו אם כיון. פר״ח אות 
ב׳. יד אהרן בהגה״ט, עו״ת אות ג׳. מט״י אות ז׳. מאמ״ר 
חות ה׳. שתילי זתים אות ח׳. ומיי! ער״ה אות ד׳ ובא״א 
סי׳ ו׳ אות יו״ד ר״ז סי׳ נ״ט אות ד׳ ובמ״ש אינן בעניותי! 
לסי׳ נ״ט אות כ״ז: 

ל) 0 ^י׳ ג׳. חייב אדם לברך בכל יום מאה ברכות 

לפחות. הטעם בטור לפי שהיו מתים בכל 

יום מאה נפשית מישראל ותיקן דוד על זה לברך מאה 
ברכות בכנ יום. ט״ז סק״ג. ועיין מחב״ר אות ג', ומיין בשפר 
הכוונות דף ב׳ פ״ד שכתב כי כללות מאה ברכות שרשם 
הוא ס״ג ומילוי שלו בגתי אותיותיו הפשוטות שהוא בגי׳ 
נ״ז. והנה ס״ג ול״ז הם ק׳ בר-־ ן יעו״ש. ובפע״ח נשער 

הברכות פ״א. ובענין מנין ק׳ ברכות עיין ב״י ומ״א סק״ח 

ומט״י אות ט׳ ובשי׳ ר״ן סעי׳ א׳ ובאחרונים: 

לא ) ש□ חייב אדם לברך בכל יום וכו׳ עיין מש״ל סי׳ 
ה׳ שצריך האדם ליזהר הרבה בשעת אמירת 
הברכות לכוין פי׳ המילות ושלא יחסר מהם שום תיבה 
רו אות ני ענוש יענש ובפרט כשמזכיר את השם •:פיו 
צריך שיירא מאד ויזדעזעו איבריו מפסדותו אוחו אשר הוא 
ילוד אשה ומזכיר את השם הקדוש הגדול הגבור והנורא 
אשר מלאכים קדושים ונוראים מתפחדים ומתרמשים 
ומתרגשים בהזכירם אותו כנז׳ בקדושת יוצר ויקח ק״ו בן 
בנו של ק״ו לנפשו ויזהר בכל עת וזמן שמוציא את השם 
בשפתיו שיהא באימה וביראה ופחד ועי״ש בסי׳ ה׳ 
שהארכנו בז: וא״צ לכפול. כאן הדברים אלא יעו״ש: 
לב > 0 ^י׳ ד׳ צריך לברך בכל יום שלא עשני פכו״ם וכו׳ 
הנה ברכות מל חיוב המצות הן. דעכי״ס לא 
נתחייב במצות כלל, ואשה ועבד אפפ״י שנתמייבו בקצת 
מצות לא נתחייבו בכולן. ויש להקדים שלא משני עבד 


שבתחלה אנו מברכים שלא עשני ע?ו״ס שאינו בר מצות 
כלל ואח״כ אנו מברכין שלא עשני עבד אעפ״י שישנו 
בקצת מצות זיל טונא והוא חשוד על הגזל כדתנן (אבות 
פ״ב) מרבה עבדים מרבה גזל. גם דומה לעכו״ם שאי! לו 
זכות אבות. ועוד שאסור בבת ישראל ואח״כ אנו מברכין 
שלא עשני אשהשאמפ״י שהיא משובה מן העבד מ״מ אינה 
חייבת בכל המצות. ב״י ולביש. וב״ח פי׳ שלא עשני עכו״ס 
עבד אשה הוא שלא מסר נפשו טל ידי מלאכו להורידה 
לתוך גופו של עכו״ם או ע:ד או אשה בתמלת ברייתו עכ״ל. 
ועיין מ״ש עליו ההיד״א בברכ״י אות ז׳ ובמחב״ר אות ד׳ 
יפו״ש וז״ל מצ״ש דע כי האדם אעפ״י שהוא זכר יש מיני 
עבירות שגורמים לו להתהפך ולהיות נקבה, וענין אחד הוא 
מנין.משכב זכור מדה כנגד מדה ומתגלגל ונעשה נקבה. 
וכן יש מיני עבירות שגורמים לו להתהפך ולהיות גוי. ופני; 
אחד הוא הבועל ארמית ובעת הכריעה סל ברכיו לשכב 
עמה אז הוא כורע לע״ז וזה גורס אח״כ שאוכל עמה 
מאכלות אסורות ושותה עמה יין גםך כי עבירה גוררת 
עבירה. ואהבה שאוהב לגויה מקלקלת הצורה שנברא העולם 
בצלם אלהים וכן ג״כ נתהפך אח״כ בגלגול אחד בגוף 
של גוי מדה כנגד מדה. וכן יש מיני עבירות שגורמים לו 
להתהפך ולהיות עבד. והענין הוא מי שעובד לאנשים גדולים 
מהאומות ועל ידי העבדות שעישה להם הוא מתבטל 
מעבדות הש״י ואינו מתפל■ 1 ואינו מניח תפילין ומתבטל 
מה״ת וק״ש ומתבטל מכמה מצות של בבת. ואעפ״י שהכל 
נעשה באונם מ״מ מ;ה כנגד מדה לא 3 ט:ה ומתגלגל 
אח״כ בעבד כנעני לכן כל מי שהוא מזרעי קדישא זרע 
אברהס יצחק ויעקב מאחר שהוא רו ה את עצמו שהביאו 
הקב": בגלגול טוב. ויביט בעצמו טוב הכנתו ראוי ליח; 
שבח והודאה שהש״י מסייע אותו כמ״ש רז״ל הנא ליטהר 
מסייעי; אותו וכן ציפה רשע לצדיק ומבקש להמיתו ו:׳ 
לא יעזבנו בידו וגו׳ שלא נכשג בתלי שלשה עבירות הנ״ל 
שלא יצטרך הקב״ה להביא אותו באותן ג׳ גלגולים גוי 
מבד אש:. ולכן לא די שיב~ך ברכה זו פעם א׳ בימיו 
אלא בכל יום ויום ויהיו אלו ג׳ עבירות נגד פניו שלא 
יכשל נהם מ״ו בגלגוג זה כדי שלא יבא באחד מהם 
בגילגול שני ולכן אלו ג׳ ברכות צריך להיות זכרו! נין 
מיניו. (ועיין משגת חסידים מסכת חצות פ״ג איה ז׳. ויפה 
ללב ח״ג אות - ט׳): 

ן^ןך אפשר לפרש כי גם בחיים חיותו אפשר לאדם 
להתעבר מאלו הג׳ גוי עבד אשה. כי בכל לילה 
עולה נשמתו למעלה לתת די; וחשבון לפני קונו והנה לסי 
מעשיו כך דגין אותו. ולפעמים נותנים לו איזו נשמה בסוד 
העיבור של גוי או של עבד או של אשה. ונודע כי אפילו 
מי שהוא משכים ללמוד ולעסוק בסורה אינו חוזר בו נשמתו 
אלא נשארה באפיו כמש״ה חדלו לכס מן האדם אשר נשמה 
באפו. עד אמר שיתפלל ועונה ברוך ה׳ המבורך לעולם 

ועד 





הלכות ברכות השחר מו 


החיים 


ע 


כף 

ומד אז חוזרת הנשמה בגופו. ולכך יש בו כ׳ סיבות מגד 
ממשה במי׳ שמות שיש לנשמה. נפש, רוח" נשמה" חיה. 
יחידה, והנה כתה בקומו מממתו נמוד שהנשמה באפיו 
קודם שיכנס בגופו יברך אלו הג׳ בר־־ות ולא כמו שעושין 
קצת בני אדם שמסדרים הברכות אחר התפלה, והנה צריך^ 
לכוין בברכתו כדו שלמבר לא נכנם בגופו שוס נשמה 
מהג׳ ה "ל כן מהיום חלאה שלא יכנס בו נשמה שאינה 
הגונה. ויהרהר בתשובה שאס עשה איזה דבר מנוער מהג׳ 
הנ״ל שיתחרכי מליו ולא ישוב עוד לכסלה. וע״י זה פורח 
הנשמה שבאפיו שאינה הגונה לו והולכת ל*רכ־. ונשמתו 
שהיהה בו מקודם היא לבדה חוזרת ומתפשטת בגוף ה 1 דם 
ע״כ מאחר שכבר נתפשטו הנשמות בגופו בשעת ברכו א״כ 
מה יועיל לו לברך אלו ג׳ ברכות אחר התפלה ואעפ״י 
שעל פי הפשט לית ל; בה באיזה זמן שיברך מ״מ ירא 
שמיס יוצא ידי כולם ויברך אותם בזמנם קודם הת:ילה 
מהטעם הנ״ל עכ״ל, ועיין מש״ל אות ט׳: 

^ שם שלא עשני עכו״ם וכו׳ ואס בירך שעשני ישראל 
או שעשני יהודי דעת הב״ח ז״ל שוב לא יוכל 
לברך שלא עשני עבד ושלא משני אשל דלהון שעשני. ישראל 
שכבר בירך משמעו בן חורין ומשמעו נמי איש ישראל 
ולא אשה דאשה נקראת ישראלית ימו״ש. והב״ד הט״ז סק״ד 
ומ״א סק״ט ומאמ״ר אות ז׳. מיהו הל״ח פ׳ הרואה אות 
פ״ט כתב דאס בירך שעשני ישראל לא יוכל לברך שלא 
עשני עבד משמע הא שלא עשני אשה יכיל לברך, וכ״כ 
מטה יהודה אות יו״ד, וכן הסכים ש״ץ דף נ״ד ע״א 
והביאו קשר גודל סי׳ ה׳ רות ף וס־דור בי״ע אות י״א. 

אמנם המ״א שם מצדד בזה אס יוכל לברך שלא עשני 

אשה או לא יעו״ש ובמחה״ש (ומן התימא על הש״ן 

שכתב דדטת המ״א לברך שלא עשני אשה דהא' אינו 

אלא מצדד צדו־י והיותר נראה דעתו שלא יברך כאשר 
יעו״ש ומחה״ש) ולפי מ: דקי״ל הב״ל אפי׳ כנגד הרוב 
כמ״ש בסי׳ ח״י אות ז׳ ובכ״מ א״נ הכא נמי אד טעה 
וקדם ובירך שעשני ישראל או שעשני יהודי לא יברך עוד 
שלא משני ענד ושלא עשני אשם אלא בלא שם ומלכות: 
לי) ש□ שלא עשני עכו״ס שלא עשני מבד שלא 
עשני אשה, ואס קדם ובירך שנא עשני א שה 
קודם שבירך שלא משני מכו״ם ושלא משני ענד משמע 
מהב״ח דלפי מ״ש בסמי׳ ה׳ דאם קדים ובירך זוקף 
כפופים קודם שבירך מתיר אסורים לא יברכגה ה״ה 
הכא אס קדם ובירך שלא עשני אשה שוב לא יברך שלא 
עשני עבד ושלא ע: כי עכו״ם, וכן אם בירך שלא עשני 

עבד קודם שבירך שלא משני עכו״ם שיב לא יברך שלא 

עשני עכו״ס יעו״ש, וכ״כ מ״א סיף סק״ט, ח״א כלל ח׳ 
אוח ב׳. מיהו דעת המ״ז בסק״ו דאם בירך שלא משני 
אשה קודם יכול לברך אח״כ פלא עשני עכו״ס ושלא 

עשני עבד, וכ״כ הפר״ח אות ה׳ והרב זקן שמואל 

בתחילת ספרו והב״ד הברכ״י אות ט׳, ובספרי קשר גודל 
סי׳ ה׳ אות כ" 4 , וכ״כ מטה יהודה אות ו״א, ר״ז אות 
ה׳, ש״ץ דנ״ד ע״ב, סידור בי״ע אות י״ב, ולפי מה דקי״ל 
דאין הולכין בס״ב אחר הרוב א״כ יכא נמי אס קדם 
ובירך שלא עשני אשה תחלה שוב לא יברך שלא עשני 
עכו״ס ושלא עשני מבד אלא בלא שם ומלכות, וכ״כ הרה״ג 


בן איש חי ז״ל פ׳ וישב אות יו״ד: 

לי*) שם שלא משני אשה. ועבד לא יברך שלא עשני 
אשה שהוא זיל טסי כמש״ל אות ל״ב אלא 
יברך בלא שם ומלכות, ועיין סרמ״ג במש״ז, אות ד׳: 
לי) שם הגהה, ואפי׳ גר יכול לברך כן, פי׳ שיכול 
לברך שעשני גר דזה נמי מיקרי עשיה 
כמ״ש ואת הנפש אשר עשו בחרן, דרכי משה אוח ג׳, 

מ" 4 סק״י, כס״א אות ז׳< ש״ן דנ״ד ע״ב (ימ״ש הברכ״י 

חות ט׳ ויפה ללב אות ך׳ דנוסמת מור״ס בש״ע היה 
שעשני יהודי וכו׳ עיין מאמ״ר אות ז׳ מ״ש בזה) מיהו 
הב״ח חולק וכתב דאינו יכול לברך הגר שעשני גר או 
שעשני יהודי דמה שנכנס לדת יהודית הוא ע״י בחירתו 
שמס־ הקב״ה ביד האדם ולא שייך לומר שהוא ית׳ 
משאו גר שקבל דת משה וישראל ולכן אין הגר מברך 
מאלו ג׳ ברכית אלא שנים שלא עשני עבד שלא עשני 
אשה ודלא כהגהת ש״ע וכו׳ עכ״ל, וכ״כ הסר״ח אוח ד׳, 

והל״ס רות ס״ט כתב דאס יברך שעשני יהודי לא יוכל 

לדרך עוד שלא עשני עבד יעו״ש, ובדברינו לעיל אות ל״ג 
והשנגה״ג בהגב״י אות ה׳ כתב דאף אס יברך שלא עשני 
גוי אין קפידח דהכוונה שלא עשני שאשאר גוי ומ״מ 
יוסר נכי; לברך תחת כנפי השכינה עכ״ו, וכ״כ המ״א 
סק״י דיכיל לברך שלא עשני גוי יעו״ש, וכן פסק היד 
א: רן בהגב״י להלכה דגר יכול לברך שלא עשני גוייעו״ש 
ועיין דרכ״י אות ט׳ מ״ש על דברי היד אהרן וסיים 
וז״ל ו־נן בעניותן מסתברא לן איפכא כיון דמצינו גדול 
מרבוותא קמאי הרמ״ה שכתב דלא יברך ברכה זו ומייתו 
לה או״ח ומהרד״א וגם אשור נלוה עמם מרן ז״ל מראה 
דמסכיס עמ־ס וגס הב״ח והשל״ה הניאו המי א והסר״ח 
ומהר״י הלוי שהביא בם׳ יד אהרן הסכימו לזה וכן 
נראה דעת מהריק״ש בהגהותיו הכי נקטינן עכ׳< וכ״כ 
בספרו קש״ג סי׳ ה׳ אות כ״ו והביאו ש״ן דף נז׳ד ע״ג 
ו:תב דק נ אה הסכמת מהר״י עייאש בס׳ מטה' יהודה 
:כ"ד, וכיון דדבר זה לא נפיק מפלוגתא יש לברך הגר שלא 
עשני גוי בלא שם ומלכות: 

1 ׳ 1 י) וגר שהיתה לידתו בקדושה כתב הפר״ח אות 
ד׳ דמברך שלא עשני גוי ומב״י בשם 'הרמ״ה 
משמע דבעינן הורתו ולידתו בקדושה הא ליד.:ו כקדושה 
אי; מברך דע״י בהירת אמו נעשה ישראל וצ״ע, ומלן יו" ד 
סי׳ רס״ח וסי׳ רס״ט סעי׳ ד׳ בזה, פרמ״גבמש״ז אותה׳: 
ל ת > השבף מברך שלא משני מבד שלא תיקנו ברכה 
זו מפני העבדות עצמה אלא מפני 
שאי; העבד חייב במצות כישראל ואינו ראוי לבא נקהל 
ופסול לכמה דברים, ב״י, וכ״כ הסר״ח שם׳ ש״ן שם: 
טל ) וסי שחציו עבד וחציו ב; חורין לא יאמר שלא 
עשני עבד ולא שעשני גר ואע״ג דחייב בכל 
המצות, וטומטום ואנדרוגינוס דחייבץ מספק בכל • המצות 
לא יאמרו שלא עשני אשה דססק הם ואפשר" יאמרו 
כרצונו, סרמ״ג א״א אות יו״ד, יעיין לקמן אות מ״א: 

פ > סמזר׳ ישראל גמור הוא, וסומא מברך כל השלש 
ברכות, חדא דקיי״ל סומא חייב בכל המצות מן'; כתורה 
כמ״ש המ״א בסי׳ נ״ג ס״ק ט״ז וכ״כ הפר״ח שס סעי׳ 
י״ד דלא כנ״ז ואף לרי״ו ונ״ז דפטור מ״ה מיר־:נ; חייב 







אורח הלכות פרכות השחר מו 


חיים 


באר הגולה כרצונו: ה יאם קדם וברך זוקף כפופים קודם שיברך מתיר אסורים לא יברכנה: ו ייש נוהגין לברך 


ו צסידורי ר׳ 
ממרס. 

ו בסידורי אשכנז כף 

ואלו נשים במ״ע שהז״ג אפילו מדרבן פטורים פרמ״ג שם: 
מא ) שם והנשים מברכות שעשני כרצונו. כסב הרב 
זקן שמואל בריש ספרו.נראה דאף העיד 
מברך ברכה זו- והביאו הברכ״י אות יו״ד. אמנם הפר״ס 
ז״ל כתב באות ד׳ על דברי מר; ז״ל וז״ל ולי נראה שאין 
מברכות אלא השני ברכות ראשונות ותו לא כיון דלא 
אשכחינן לה בגמרא דכולי האי הדל לפרושי עכ״ל" ולזה 
הסכים הרב מהר״י עייאש בם׳ מטה יהודה סוף אות יו״ד 
יעו״ש, והב״ד הש״ן דנ״ד ע״ב" וכ״כ החיד״א בקש״ג סי׳ 
ה׳ אות כ״ג משים מברכות שעשני כרצונו בלא שם 
ומלכות סידור בי״ע אות י״ג, בן א״ח פרשת וישב אות ידד. 
ולפ״ז גס העבד וטומטום ואנדרוגינוס יאמרו בלא שם ומלכות: 

מב ) וב^ניל ב׳ ברכות הראשונות משמע מדברי הפר״ס 
יהנז׳ משים מברכות דהיינו שלא עשני גויה 
שלא עשני שפחה" וכ״כ המיד״א בקש״ג שם אות כ״ב 
וז״ל נשים מברכות שלא עשני גויה שלא עשני שפחה בשם 
ומלכות אחרונים בסי׳ מ״ו ודלא כהרב יעב״ץ בסידורו 
שכתב בלא שם ומלכות עכ״ל" והב״ד סידור בי״ע אות 
י״ג" אמנם בם׳ עו״ש כתב שהאשה תברך שלא עשני גויה 
שלא עשני שפחה בלא שם ומלכות מאחר שלא נזכר 
בגמרא" וכן בשעשני כרצונו נכון שלא תברך בשם ומלכות 
עכ״ד" והביאו פתחי עולם אות י״ז: 

מג) ס;זי׳ ה׳. ואם קדם ובירך זוקף כפופים קודם 
שיברך מתיר אסורים לא יברכנה" שכיון 
שנתן הודאה שנזקף לגמרי זה בכלל" דמתיר אסורים 

נתחייב מיד כשיושב" מיהו הב״ח כתב דיכול לברכה אח״כ 
יעו״ש והב״ד מ״א ס״ק י״א וכתב דלי נראה להקל בספק 
ברכות. (ומ״ש המ״א שם דרש״ל סי׳ ס״ד כתב שיברכנה 
כמו הב״ח לא עיי; בתשו׳ רש״ל הנז׳ אלא בדברי שכנה״ג 
וכמ״ש המח״בר או׳ ה׳ ד״הועוד וכו׳ יעו״ש) וכ״כ הט״ז 
סק״ו דיפה פסק בש״ע כרב עמרם דבנ״ל, וכ״כ פרמ״ג במש״ז 
אות ו׳" סו״ב במקו״ח אות ג׳" וכן נראה דעת הפר״ח אות 
ה׳" מאמ״ר אות מ׳" קש״ג סי׳ ה׳ אות ט״ז" ש״ץ דמ״ח 
ע״ג" ר״ז אות ה׳ ח״א כלל ח׳ אות ד׳" סידור בי״ע אות 
ז־" ודלא כהלק״ט ח״א סי׳ קי״ח שכתב דעכשיו שנהגו 
לאומרם על הסדר אין קפידא בדיעבד וכו׳ יעו״ש והב״ד 
י״א בהגה״ט" וכיין פרמ״ג א״א אות י״א שכתב וז״ל 

ויראה שישמע אמ״כ מאחר הברכה מתיר אסורים ויכוין 
לצאת ויוצא ממ״נ" ואם יש מי שחין בקי בברכת מתיר 
אסורים יכול הוא לברך להוציאו דהוי ס״ס עכ״ל" ולפי 
מש״ל סי׳ ס״י אות ז׳ דגם היכא דאיכא ס״ס במלי 
דברנות י״א דאי; לברך אין א״כ הכא נמי לברך מתיר אסורים 
להוציא את שחינו נקי אלא יברך הוא לעצמו בלא שם 
ומלכות או ישמע מאחר: 

מ י) אדם כפות בלא״ה מחמת מולי שאינו יכול לזוז 

ממטתו נ״כ מברך ברכה זו של זוקף 

כפופים דעל מנהגו של עולם נתקנו ברכות אלו" בן א״ח 
פ׳ וישב אות ו׳" ועיי; מנחת אהרן כלל ה׳ אות י״ד ולקמן 


הנותן 

החיים 

אות מ״ט" (ומ״ש שם בן א״ח הא איכא רש״ל ונ״ח 
דפסקו לברך מתיר אסורים אם הקדיה זוקף כפופים וכו׳ 
יעו״ש זה נמשך אחרי דגריהמ״א הנז׳ באות הקודם ולא 
ראה דברי רש״ל בשורשם כמ״ש באות הקודם יעו״ש): 
מה ) אם בשעה שאמר בא״י היתה כוונתו לברך זוקף 
כפופים יסיים זוקף כפופים אע״ג דאז לא יוכל 
לברך מתיר אסורים" וכן בשלא עשני עבד ואשה וכיוצא 
בו ומכ״ש בשאר ב־כות שלא יקפיד על הסדר אלא יסיים 
כמו שמשב בשעה שהזכיר השם" ח״א כלל ח׳ אות ה׳" 
מיהו לפי מ״ש הרב ז״ל בשער הכוונות דף א׳ ע״ג דכל 
הי״ח ברכות מן הנוח; לכפוי עד סוף ברכת התורה 
כולם חייב האדם לסדרם ולברכם בכל יוסאעפ״י שנא נתחייב 
בהם לסי שכולם הם רמוזים נפלאים אל אורות עליונים 

ואין לנטלם וכו׳ א״כ אין לבטל שום ברנה מפני חימרא 

זו שבשעה שהזכיר אס השם היה דעתו על ברכה אחרת 
אלא אם היה בדעתו בשעה שהזכיר את השם לברך זוקף 
כסוסים או שלא עשני אשה יכול לסיים מתיר אסורים או 
שלא עשני עכו״ס כדי שלא יפסיד ברכות הקודמות להם 
וכמ״ש מרן ז״ליבסי׳ ר״ט סעי׳ ח׳ בשם י״א על כה״ג 

דיצא וכ״כ המ״א שם סק״ב העיקר דיצא יעו״ש" ובכה״ג 

לא אמרינן סב״ל דעיקר סב״ל הוא דחיישינן שמא אינו 
צריך לאותו ברכה והויא בר.תו לבטלה ויש בה משוס לא 
לא תשא וכו׳ אבל בכה״ג שהוא צריך לאותה ברכה ומסיים 
כהוגן רק כשהזכיר את השם היה דעתו על ברכה אחרת ליכא 
למיחש לזה בדיעבד כדי שלא להכניסו בספק ולבטל ממנו 
ברכות הקודמות להן" וכן פסק הרה״ג בן א״ח זלה״ה ס׳ 
וישב אות ז׳ וכתב שבספרו מקבציאל דחה דברי הח״א יעו״ש: 
מי ) אם היה צריך לברך מת־ר אסורים וטעה ואמר 
זוקף כפופים וחזר ואמר מתיר אסורים" וכן 
היה ברכתו בא״י אמ״ה זוקף כסופים מתיר אסורים. וכן 
בשאר ברכת השחר שטעה בכה״ג כגון שהיה צריך לברך 
הנוח; לשכוי וכו׳ וטעה ואמר פוקח עיריס וחזר ואמר 
הנותן נשכוי יצא ידי שניהם ואינו צריך לברך עוד לא 
הנותן לשכוי ולא פוקח עורים" ואע״ג דמרןז״ל בסי׳ר״ט 
סעי׳ ב׳ כתב דאס לקח כוס של שכר ובירך בורא כרי 
הגפן וחזר ואמר תוך כדי דיבור שהכל נהיה בדברו דיצא 
ידי שהכל" שאני החס דאינו צריך רק לשהכל אבל הכא 
דהוא צריך לשניהם ונכללו שייהס בברכה אחת י״ל.דיצא 
ידי שניהם וכמ״ש מרן ז״ל ביו״ד סי׳ של״א ם ־:י׳ ע״ח 
המפריש תרומות ומעשרות זה אחר זה מיד כוללן בברכה 
אחת ואע״ג דבשאר ברכות לא-עבדינן הכי אלא מברכי; 
כל אחת בס״ע שאני הכא כיו; שכבר נכללו בברכה אחת 
שניהם והוא מחויב עתה בהם י״ל יצא ידי שניהם" ועיין סי׳ 
ר״ט במ״א סק״ה ונושאי כליו" והנלע״ד כתבתי: 

מן ) ס^י׳ ו׳ יש נוהגים לברך הנותן ליעף כח ואין 
דבריהם נראי;" הגהה" אך המנהג פשוט בבני 
האשכנזיס לאומרה" וכ״כ האר״י ז״ל בשער הכוונות דף ב׳ 
ע״ב וז״ל מכון לאומרה והיא אמת מ; י״ח ברכות האלו 
שתיקנו קודם התפינה" ואעפ״י שיש מגמגמק בדבר זה 

עכ״ז 







אורח הלכות כרכות השחר מ ו חיים 


עא 


הנותן ליען! כח ״ואין דבריהם נראין: הגה אך המנהג פשוט בבני האשכנזים לאומרה: ז עיש נוהגים לברך 
ברכות אחרות נוספות על אלו וטעות הוא בידם: ח יכל הברכות האלו אם לא נתחייב באחת מהן בנון שלא 
שמע קול תרנגול או שלא הלך או לא לבש או לא הגר כאומר אותה ברכה בלא הזכרת השם: הגה וי״א דאפי׳ 
לא נתחייב בכן מברך אותן דאין כברכה דוקא על עצמו אלא מירנין שכקב״ה ברא לרכי העולם וכן כמנהג ואין 

לשנות 


באר הגולה 
ח האנור. 

ם שס באניר, 
י הרמב״ס 3 ס״> 
מהלכות חסלה. 
כ ב״י לדנ 1 ח 
רמב״ם. 


כף החיים 


עכ״ז ראוי הוא לאומרו עכ״פ וכמו שנבאר סודה בע״ה, 
והטעם שהשתי ברכות אלו שהם מלביש י מרומים וברכת 
הנותן ליעף כס נתקנו לסוד מה שנתבאר עתם בע״ה, 
והוא כי הנה אין אדם בארן אשר לא יחטא וע״י כך 
מפשיטין מעליו לבוש הקדושה ומלבישץ לנשמתו מלבוש 
הקלי׳ בגדים צואיס כדמיון מש״ה ויתנצלו ב״י את עדים 
ונמשך עליהם זוהמת הנחש וכדמיון אדה״ר שנאמר בכם 
וידעו כי ערומים הם ואמ״כ כתיב וילבשם כתנות עור 
משכא דחויא, והנה הכל הוא כפי ערך החטא כי אס 
החטא הוא קל מהחלש כס הלבוש ההוא בשוד צור ילדך 
תשי וכו׳ איל איננו מסתלק מעליו, ואס החטא כוח חמור 
מסתלק הלביש לגמרי מעליו, וכנגד ב׳ בחינות אלו נתקנו 
ב׳ ברכות אלו, וענינס הוא כי רנה בכל לילה כאשר 
האדם מפקיד נשמתו ביד המלכות העליונה בסוד בידך 
אפקיד רוחי הגה היא מחדשת אותה בסוד חדשים 
לבקריס וכו׳ 1 מי שנסתגק ממנו לבושו נותנת אליו בבקר 
בחי׳ לבוש, ומי שיש לו לבוש אלא שנחלש היא נותנת 
גח הלבוש ההוא וכו׳ והרי נתבאר ברכת הלביש 
"רומיס שנתקנה כנגד מי שנתפשט מעליו לגמרי מלבוש 
,.קדושה והנה הוא מתחדש עתה בבקר לגמרי וכנגד 
בחי׳ השני שנחלש מלבושו אך לא נפשט לגמרי תקנו ברכת 
ה נותן ליעף כח והדבר מבואר עכ״ל. וכ״כ בפע״ח נער 
התפלה פ״ב. עו״ת די״ג ע״א הנל״מ. ועיין גה״ש די״ז 
ה״ג הנד״מ. ונתב הרב נתן שפירא בם׳ מצ״ש מאסר 
עהרב זלה״ה הסכים לאומרה בודאי שע״פ רוח הקדש 
שאמרה נו יעו״ש. והלק״ט סי׳ קס״ה כתב דכוא ז״ל נוהג 
נאומרה. וכן השכמת מט״י אות י״ב, וכ״כ הברכ״י אות 
ל״א וז״ל עתה נתפשט כמנהג גגלילותינו לברך זאת 
יהברכה עפ״י כתבי רבינו האר״י ז״ל כי אף דקבלנו הוראות 
מרן ז״ל קים לן דאלמלא מרן אף הוא ראה דעת קדוש 
כאר״י זצ״ל גם הוא יודה לברכה. ומה גם שכתב הכנה״ג 
דאיכא מאן דשמע דהדר ביה מר; ז״ל בסוף ימיו. וכן 
רמוי לנהוג ודלא כהסר״ח עכ״ל וכ״כ כברכ״י שם 

בשיו״ב אות ח׳ בשם כרמ״ע וכתב שראויה ברכה זו שתאמר 
אחר מלביש ערומים קודם להתעטף בציצית יעו״ש. וכב״ד 
כש״ן דמ״ח ע״ד וכתב דמי שנוהג כדעת האר״י ז״ל 
צריך ליזהר לאומרה אחר מלביש מרומים דוקא יעו״ש, 
והב״ד שע״ת אות יו״ד. וכ״כ קש״ג סי׳ ה׳ אות טו״ב. 
סידור בי״ע אות ח׳ כף החיים סי׳ ט׳ אות יו״ד. יפה 
ללב אות כ״א. וכתב דעכשיו נתפשט המנהג גם בבני 
הספרדים בכל המקומות אפי׳ בחו״ל לאומרה בשם ומלכות 
ככל הברכות ע״פ נתבי רבינו האר״י זצ״ל וכן' העד העיד 
כס״א באות ט׳ ודלא כהשו״ג אות ך׳ שכתב ונחון לארץ 
אין נוהגים לאומרה יעו״ש. וכ״כ בן ח״ח זלה״ה ס׳ וישב 
אות ח׳ וכן כמנהג עתה פשוט בכל המקומות בי; בארן 
בין במו״ל וכמ״ש כיפה ללב ז״ל: 

(לס 


מח ) 0 ^י׳ ז׳. יש נוהגים לברך ברכות אחרות וכו׳ 
וטעות הוא בידם. וכן מנהגינו פלא לברך 
שום ברכה חון מהי״ח ברכות שזכרנו לעיל אות י״ח: 

מט) 0 ^י' ה׳. כל הברכוח האלו אם לא נחחייב בהם 
וכו׳. הגהה ויש אומרים דאפי׳ לא נתחייב 
בהם מברך אותם וכו׳ וכן כתב הב״ח. וכ״כ מט״י סיף 
אות י״ד דכבר נ:גו העולם כדב־י ההגהה יעו״ש. וכ״כ 
כאר״י ז״ל בשער ככוו׳ דף א׳ ע״ג ח״נ כל הי״ח ברכות 
שיש מן הגות; לשכוי בינה עך שוף ברכת התורה טלם 
חייב האדם לסדרם ינברכס בכל יום אעפ״י שלא נתחייב 
הוא בהם לפי שכולם הס רמזים נפלאים אל אורות 
עליונים ואין לבטלם אפי׳ אס האדם לא יישן בלילה או 
אס לא כפיר מצנפתו או בגדיו או סודרו או מנעליו 
וכיוצא בזה צריך לברכן בכל יום כול; אעפ״י שלא נתהייב 
בהם לפי בעל מנהגו של עולם נתקנו מון מברכת שעשה לי 
כצ צרכי ביום ט׳ באב ויוה״כ שאז כל העולם יחסים 
וגס חון מברכת על נט״י ומברכת אשר יצר שבתי ברכות 
אלו אס לח נחחייב בהם אין לי ־ך עליהם ענ״ל. וכ״כ 

בפע״ה שער הברכות ס״א. וזמנם הוא מחצות הלילה 
ואילך כמ״ש בשער הכוו׳ דרוש א׳ מדרושי הלילה דנ״ח 
ע״א ופע״ח שער תיקון מצות פ״א ופ״ג. וכ״כ הרש״ש 
ז״ל בס• נכ״ש בהקדמת חצוה דפ״ז ע״א ובחדש דט״ו 
ע״ג ח״ל באופן שצריך זריזות וזהירות מאד לשמור נפשו 
שברגע חצות ימצא ניעור בפרט אם שורש נשמתו הוא 
מזיווג יעקב ולאה הנעשה אחר חצות לילה. ייברך ברכות 
השחר. וצריך לאומרם אפי׳ שלא נתחייב בהם כגון שלא 
יישן או שלא פשט בגדיו או לא תלן מנעליו וכיוצא אעפ״י 
כן צריך לאומרם לסי שעל מנהגו של עולם נתקנו והם 
להמשיך מוחי; לפרצופ העולמות העליונים חון מברכת 
ענט״י ואשר יצר שאם לא נתחייב בהם לא יברך וחון 
מברכת כעשה לי כל צרכי בט״ב וביוה״כ שאז'•כל העולם 
יררפים. וזמנם מחצות הלילה ואילך. וצריך להזהר לאומרם 
כולם בקומו בחצות הלילה כדי להחזיר המוחין שנסתלקו 
קודם חצות מהז״א הכולל דמדת היום ונתפשטו במק 
הכוללת דמדת הלילה ועל ידם נגדלה כנגד כל אחורי 
הז״א ובחצות ממש מסרת ובאה לפנים ומהתנקים המוחי; 
ממנה ועולים למ״ן לאו״ח ומזדווגים או״א וממשיכי; מוחי; 
חדשים דפנים ומתחדשים גס המוחין הראשונים וכנז׳ 
כל זה באורך לקמן בברכת המעביר יעו״ש, ועתה ע״י 
הברכות של כשחר חוזרים המוהי; ההם דארזור ופנים 
להתפשט בז״א הכולל דמדת היום. וכדי להמשיך השסע 
המוחין לפרצוסים העליונים ולבטל מהם אחיזת הקניפות 
שנתאחזו בהם קודם תלות כנודע וכדי נברר הבירורים 
המתיחסים לכל ברכה וברכה ואס לא יאמר אותם כולם 
בקומו במצות מונע המשכת השפע והמוחין נפדצופים 

העליונים 







אורח 


הלכות ברבות השחר סו 


חיים 


באר הגולה לשכות (טור וחוס׳ והרא״ש פרק הרואה ורץ פ״ק דססמיס וכל גו): ט ללא יקרא פסוקים קודם 
י* טוי והאנ יי ברכת התורה אעפ״י שהוא אומרם דרך תחנונים מ ויש אוסריח שאין לחוש כיון שאינו אומרם אלא 
^ 3 , ^ נ ־ ו דרך תחנונים ונכון לחוש לסברא ראשונה: הגה אבל כמנהג כסברא אחרוג:שהרי בימי הסליחות מתפללים 
ם א־יל נשם הסליחות ואח״כ מברכין על התורה עס סדר שאר הברכות וכן בכל יום כשנכגהין לבה;"נ אומרים כמה 
"יי' , ם ' ׳ 5 ' ה הסורים ותחנונים יאח״כ מברכיו על התורה ונהגו לסדר ברכות התורה מיד אחר ברכת אשר יצר 

שכן מנהנ אשמז: , . . . ,, 

ואין לשנות (וכן משמע בתום׳ ומרדכי ס״ק דברנות) וטיב לומר בשחרית אסר שמע ישראל וגר׳ 

בשכמל״ו כי לפעמים שוהין קריאת שמע לקרותה שלא בזמנה ויוצא בזה (טור): 

דינה 

כף החיים 


העליונים וגורם להשאיר אחיזת הקליפות •:מקימות עליונים 
ובנרנס״י שלו ובסושים שלו נשאר רתפשטות הקליפות 
והוא משתמש בהם עם אחיזה הקליפות שבהם וילכו בלא 
כס בעת ובזמן שהיה לו כת להפרידם ולבטלם והיא סיבה 
דכמה רעות ס״ו לכן ראוי להז:ר לאומרם כולם בקומו 
בחצות ואפי: שהוא רוצה לישן אח״כ אין בכך כלום והוה 
ליה כישן ביום וכמ״ש הרב ז״ל על הקם בחצות אחר 
שיסדר ברכותיו ויאמר סיקון חצות י יעסוק בחורה כמו 
שעה אחת שאס אינו יכול לעמוד על עצמו שיכול לחזור 
לישן רק שיקום קודם עמוד השחר כמו חצי שעה ויחזור 
ללימודו. ולא מיבעיא מי שישן וקם בחצות שצריך לעשות 
כן כנז׳' אלא אפי׳ מי שלא ישן כלל והוא לומד מתללה 
הלילה הנ: בהגיע חצות צריך לאומרם חון מברכת התורה 
שאס לא ישן שאין צריך לאומרם עד שיעלה עמוד השחר 
אבל שאר הברכות צריך לאומרם. וכנז׳ בם׳ הזוהר פ׳ 
ויקהל דקצ״ה ע״ב במעשה דר״א ור״י שהיו לומדים 
מתחלת הלילה וכשהגיע חצות ושמעו קול התרנגול ברכו. 
כי אעפ״י שמצדו לא נסתלקו המוחין מז״א דפרטות הנה 
מז״א דכנלות נסתלקו ועתה חוזרים ואפי׳ מצדו נסתלקו 
עצמות הנרנח״י בהסתלקות המוחי; הכוללת ועסה חוזרים 
מחודשים כנידע עכ״ל. והב״ד הש״ן דמ״ו^ע״ג. זכ״ל ח״א 
ה״ב אות ש׳ ומ״ש הפר״ח אות א׳ דמי שקם בחצות 
לילה לקרות תיקון חצות או ללמוד ודעתי לחזור ולישן 
ברכת המחזיר נשמות יניסנה לבקר וכ״כ הרמב״ם ז״ל 
פ״ז מה׳ תפלה דין ג׳ וז״ל בשעה שיקין בסוף שנתו 

מברך וכי׳ וכתב הכ״מ דדוקא בסוף שנתו ולא כל זמן 

שייקן באיזה שפה שתהיה יעו״ש. וכ״כהענר׳ז. וכ״כהמ״א 
פי׳ ו׳ םק״ח בשם סד״ה יעו״ש. כבר כתב ע״ז הש״ץ 
דמ״ו ע״ב דהרמב״ם ז״ל לשיטהיה אזיל דס״ל דכל ברה״ש 
על הנאת עצמו הוא מברך ואם לא נתחייב באחת מהן 

אינו מברך וכן פסק הש״ע ולפ״ז שייך שפיר לומר ברכת 

אלהי נשמה צריך להמתין פד שיגמור סוף שנתו אבל 
לדעת הסילקין דפהק מור״ם ז״ל כדיד־ו דבין נתחייב בין 
לא נתחייב שעל סידורו של עולם והנהגתו הוא חייב 
לברך ואנן ידידן כבר פשטה הוראה לפסוק כדעת מור״ס 
ז״ל וכי׳ וכ״כ המקובלים ז״ל א״כ מי שקם בחצות לילה 
יוכל לומר כל סדר הברכות אפי׳ דעתו לחזור ולישן וגו׳ 
יגו״ש. ועיין ברכ״י אוח י״ב ובקש״ג סי׳ א׳ אות ט׳. 
פתה״ד שי׳ ו׳ או׳ ב׳ וחכ״ל סי׳ מ״ז או׳ ו׳ וכך החיים 
נה־ח״פ ז״ל סי׳ ט׳ חוס ח׳ ומנהגינו כהאר״י והרש״ש 
ז״ל דהקס בחצות מברך כל הברכות כולם מן ענט״י עד 


סוף ברכת התורה בשם ומלכות ואפי׳ אם דעתו למזור 
ולישן עוד. ואס״כ אינו י וזר ומברך כלום דהוי כאלו ישן 
ביוס ודלא כהפר״ח אות ה׳ והביאו מט״י סי׳ -מ״ז אות 
ט״ז. וכן מי שלא ישן כלל והוי לומד מתסלת הלילה 
והניע חצית מברך כל הברכות :לס חון מברכות התורה 
שאינו מברך עד אחר עלות עמוד השחר וחוץ מברכת ענט״י 
שאינו מברי כלל מפני שלא נתחייב ב: כמש״ל סי׳ ד׳ אות 
מיס. מיהו ברכס אשר יצר נהגו לחייב עצמם כדי לסמוך 
ברכת אשר יצר לברכת אלהי נשמה כמש״ל אות ג׳ ועיין 
מ״ש לעיל סי׳ כ״ה אות ע״ה דכנגד דברי ההר״י ז״ללא 
אמרינן סב״ל יע״ש. ועוד עיין לקמן סי׳ מ״ז אות ר״ו 
ואות כ״ז ואות כ״ט ואות ל׳.: 

1 * שם בהגהה. דאין הברכה דוקא על עצמו וגו׳ ולפ״ז 
משמע דגם החרש מברך הנותן לשכוי בינה. 

וסומא מברך פוקח עודם. וכ״כ המ״א ס״ק י״ד דדעת 
הפוסקיס משמע דאפי׳ הלן במדבר דליכא תרנגול לא לו 
ולא לאחרים וסומא וחרש מברך אלא דהוא ז״ל לחלק 
יצא דפומא לא יברך פיקח עורים אבל חרש יברך הנוסן 
לשכוי יעו״ש ובמחג״ש וכפר״ח רות חי כתב דלפי דעת 
ההגהה והמקובלים הרש יכול לברך הנותן לשכוי. והסומא 
יגול לברך פוקח עוריס לכולי עלמא יעו״ש. (ומה שיש 
ל: ־שוס ע״ז שכתב הפר״ח וסומא יכול לברך לכ״ע מהא 
דכתבו הג״מ פ״ז מהלכות תפלה נשם כתוספות וה;״ד 
המ״א שס באות הגז׳ דסומא לא יברך פוקח עורים כיון 
שהדבר חסר בגופו כבר הקשה זה כיד אהרן בהגה״ט 
והב״ד הברכ״י אוח י״ג יעו״ש) מיהו הרב סטה יהודה 
אות ג׳ דחה דברי הפר״ח והסכים שלא יברך הסומא 
פוקח עיריס ולא כחרש הנותן לשנוי יעו״ש. אמנם הנרכ״י 
בכיו״ב אום י״ד כסב וז״ל סומא מצי לברך פוקח עורים 
אף לדעה הרמב״ס. היה״ג מגר״ס זכות בספרו קיל 
הרמ״ז פ״ד דמגילה. וכתב שם שהסכימו עמו רגנן 
קשישאי דערעא ישראל. וכ״כ הפר״ס. ובשגם יש לדחות 
סירותיו כאשר כעירותיהו לכנים על דברי הפר״ח מ״מ 
המסתכל יפה ביושר כעיון בפיר הזי דלקישטא דהלכתא 
אדחויי לא סמכינן וסומא נמי על טוב עי! הוא יברך פוקח 
עוריס כהוראת רבנן קדישי דהרעא ישראל והפר״ה 
והרמ״ז והכי נקטינן ענ״ל. וכ״כ בספרו קש״ג שי׳ ה׳ 
אוח י״ד. וכן הסכים כש״ן בדמ״ח ע״ב יעו״ש, זכ״ל 
ה״א בה״ב אות ש׳ סדור בי״ע אות ה׳ וכ״כ הרה״ג בן 
א״ח זלה״ה פ׳ וישב אות ה׳ וז״ל אע״ג דקיי״ל סב״ל 
בהא נקפינן לברך משים דלפ״ד רבינו האר״י ז״ל נשער 

הכור 








הלצות כרכרת השחר מו 


החיים 


כף 

ככור דכל ברכוה אלו פל מנהגו של פולס מזקנו ואפפ״י 
שלא נתחייב נהס האדם צריך לברך א״כ ה״ה בסומא 
דצריך לברך וכנגד דברי האר״י ז״ל אין לומר סג״ל 

עכ״ל. ולא נמ״ש היפה ללב ז״ל אות כ״נ שיברך בלא 
שה ומלכות. וגס בחרש כתב שם בקש״ג אות י״ב דמברך 
הנותן לשנוי ודלא כהמו״ק■ ומט״י שכתבו איפכא. וכ״כ 
סידור בי״פ או,ת ד׳. וכ״כ אכן לפיל אות יוד דלפי דברי 
כאר״י ז״ל פשיטא דהסרש מבשך הנותן לשנוי בינה יפו״ש 
ופין לקמן סי׳ מ״ז אות ל׳: 

נא ) 0 ומא לכ״ט יברך הנותן לשכוי. אתרוגים ופשוט. 

קש״ג שם אות י״ג. סדור בי״ט שם: 

ק) מי שחטפו שינה באמצע ברה״ש כל ב כה שאינו 
יודע בודאי. שלא אמרה לא יאמרנה מ:םק ואפי׳ 

בברכות כתורה אם הוא מסופק לא יברך מספק אלא 
ישמע מאחר בהוא מחויב או יברך בלי שם ומלכות. חס״ל 
סי׳ מ״ז חות מ׳. ובן א״ח !יל פ׳ ויש 3 אי׳ י״ 3 . ופיין 
לקמןסי׳נד! אות ב׳: 

גן) שעף מקום אסור לעשות בברכות השחר. רק 
במקום שמברך ממדי ברך כל הברכות 
פד פ׳ התמיד. כך החיים להרמ״פ סי׳ ט׳ אות ו׳ ועיין 
מש״ל סי׳ אי אות כ״ח וסי׳ ו׳ אות ג׳ וסי׳ כ״ה אות 
כ״ו בשם האר״י ז״ל שהיה מסדר כל ברכ״ש עד פ׳ 
העקדה בביתו ואח״כ היה מתעטף בטלית ומניח תפלין 
ואח״ב היה הולך ל 3 ה״כ ומתחיל שם מפ׳ הפקדה 
ואילך ינוו״ש: 

דן) בסךך שלובש לא יאמר ברה״ש ולא יפשה שוס 
עסק אפי׳ קל שבקלין ולא ילך אנה ואנה 
מפינה לפינה כשמברך אל! ישב על מכונו בהתבודדות 
ובכוונת הלב כדי לברךברכ״ש, ומה טוב אמר פס כספר 
מתחלת הברכות פד סוף התפלה. כף החיים שם אות ז׳ 
בשם קש״ג ומס״ל, ועיין מש״ל סי׳ ה׳ אות ב׳ ו ות ג׳: 
חן) סעי , ט׳. לא יקרא פסוקים קודם ברכת התורה 
אעפ״י בהוא אומרם דרך תחנונים ונו¬ 
דפת מרן ז״ל לפסוק הכי כיון שהבוא סברא זו בסתם 
והוא דעת כראב״ד וא״ה והטור ומהרי״ל ככתוב ביית 
יוסף, וזה דעת הרמב׳־ם בתשובה בס׳ פאר הדור הנדפס 
מחדש סי׳ ק״ד ודל לעולם צריך שיברך על התורה קודם 
קריאה ואפי׳ יקרא פסוק אחד והין חילוק אס יקרא דרך 
תחנה ובקשה יהיה מה שיהיה פכ״פ צריך לברך פכ״ל 
ברכ״י אות י״ד וקב״ג סי׳ כ׳ אות נ״ט, וכ״כ כש״ץ דנ״ז 
ע״ב, סדור בי״פ אות י״ד, חס״ל סי׳ מ״ז אות א•: 

ני) אם אומר בקשה כי אין בי״ת אשר אין שם תיבות 
מפסוק הנועל את בית״ו, נראה דיכול לאומרה 
קודם ברה״ת דהני מילי דקראי שאמרו לחתום לא נצרכה 
אלא לדבר צחות לישנא דקרא נקט, ודמי למ״ב מרן ז״ל 
ביו״ד סי׳ רפ״ד דאף דאסור לכתוב ג׳ תיבות מפסוק בלא 
שרטוט באגרת שלומים מותר לכתוב אפי׳ כמה תיבות 
מהפסוק לדבר צחות, ועיין מ״ש במגינים לקמן סי׳ מ״ז 
דין ג׳, ברכ״י או׳ נדו, ש״ן שם: 

ז !) הנוהגים לומר לפני כל מצוה וברכה ולימור פסוק 
ויהי נועם יזהרו בבל יאמר קודם 
ברכ״ת• גרכ״י אד ט״ז וקש״ג שם אוח צ/ ש״ן שם. וכן 


עב 

הנוהגים לומר ותתפלל חנה יברכו כל הברכות עד אחר 
ברכת התורה ואח״נ יאמרו ותתפלל חנה דאין לומר קראי 
ותתפלל חנה קידם ברה״ה, הרב מהר״י אזולאי ז״ל בס׳ 
יוסף אומץ. סידור בי״ע בדינים מחודשים שאמר דיני נרה״ש 
אות ג/ וכן אם בא ליכנם לביה״כ לא יאמר פסוק ואני 
ברוב חסדך וכו׳ קודם ברה״ת, ועיין עוד מנדל סי׳ ד׳ 
סוף אות ט״ז וסי׳ ח׳ אוח ו׳ וסי׳ כ״ה סוף אות ס״ח: 
ח 1 > ש□ הגהה. שכרי בימי הסליחות מתפללים סליחות 
ואח״כ מברכין על התורה עם סדר שאר נרכית 
וני׳ עיין מש״ל אות מ״ט• בשם הרש״ש ז״ל שכל 
המאחר ברכית כשהר גורם להשאיר אחיזת הקליפות 
במקומות העליונים ובנרנח״י שלו יעו״ש וא״כ כל הזריז 
ומקדים לברך ברה״ש בכל מה דאפשר לו הרי זה משובח 
ומשתכר שלא יתאימו כ׳׳כ הקליפות בנרגח״י שלו. ועיין 
מש״ל סי׳ א׳ אות ח׳: 

ט !> שם ב:גהה. ינהגו לסדר ברכת התורה מיד אמר 
ברכת אשר יצר וכו׳ ולפי דברי האר״י ז״ל 
ברכת אלכי נשמה צריכה להיות תיכף אחר ברכת אשר 
יצר כמש״ל אות ג׳. וברנית התורה אחר ברכות השחר. 
כמש״ל אות ח״י ואות מ״ט יעו״ש. רק מי שקם קודם חצות 
ורוצה ללמוד מיד יוכל לברך אז ברכת התורה קודם 
גרה״ש כיון שא״א לו לברך אז ברה״ש כיון דלא הגיע 
חצות וכאשר יבואר לקמן בס״ד סי׳ מ״ז אות כ״ט: 

ם ) שם בהגהה. וטוב לומר בשחרית שמע ישראל וגו׳ 
בשכמל״ו כי לפעמים שוהים עם ק״ש וכו׳ כתב 
הב״ח על דברי הגהה זו וז״ל משמע דבכל יום ויום טוב 
לומר כך ועל פי דבריו אלה נדפש בהידורים בשכמל״ו 
ונהגו הנל לומר כך בנל יום ויום גדול וקטן, ואינו נכון 
דלא ניתנו דברים אלו ליכתב בספר אלא לגדולים 
שמשערים שכיום יהיו הציבור קוראים שמע בברכותיה לאחר 
זמנה כי אז יהא מנוין לצאת בצפרא ויאמר אתריו בשנמל״ו 
אבל בכל יום ויום לא יאמר רק ואומרים שמע ישראל 
וגו׳ ולא יהא מנוין לצאת ידי' ק״ש דאורייתא וגם לא יאגור 
בשכמל״ו עכ״ל. וכ״נ ככנה״ג בהגנ״י אות י״א. עו״ת, 
פר״ח אות ט׳• אמנם בשער הכוו׳ דרוש ג׳דק״ש ז "ך כתב 
דאפי׳ המתפללים כותיקין שאימרים ק״ש קודם הנן החמה 
אפי׳ כני צ״ל פסק שמע ישראל וגו׳ ובשנמל״ו בסדר 
הקרבנות דתרוייהו צריכי יעו״ש. וכן העיר מהרח״ו ז״ל 
שה בשער ככור על האר״י ז״ל שאפי׳ כשהיה מתפלל 
כמנהג היתיקין ולומר ק״ש קודם הנן החמה אפ-ה היה 
אומר ק״ש שני פעמים יעו״ש: 

סא > שם בהגהה. כי לפעמים שוהים עם ק״ש וכו׳ יכתב 
מהרש־ל דיאמר ג״כ פרשה ראשונה, ובהגהות 
תוספת שבת נתב דשמע דלפי זה צריך להניח יפילין 
מקודם שלא יהא נראה כמעיד עדות שקר כשיאמר 
וקשרתם עכ״ד. והנה אמת נכון הדבר ופשוט, מחב״ר אות 
ז׳, ועיי; מש״ל בזה בס״ד סי׳ כ״ה אות כ״ז, ועוד עיין 
באות שאח־ זה ולקמן סי׳ ס״ז אות א׳ ד״ה ילענין: 
סב ) שם בהגהה, כי לפעמים שוהים עם ק": וכו׳ מאד 
יש ליזהר בערי איטליא ודומיהן שמאחרין 
בשבת ואח״כ מאריכין בזמירות ונגונים ובודאי עוברת 
שעת ק״ש בזמנה ו: איש הירא יאמר בבקר כל הק״ש 

ללה 





אורח 


הלכות ברכות מז 


חיים 


באר הגולה ׳ מז דיני ברכת התורה. וכו י״ד סעיפים: 

א ־וריס ס־א. א ״ברכת התורה צריך ליזהר בה מאוד: ב בצריך לברך בי; למקרא בין למשנה בין לגסרא : 

כ ברכות 


כף 

נצה בזמנה ואסיב יקראנה בברכותיה מס הצבור ומיין מיש 
כסרי׳ח לקמן סי- קי״ב. מסביר אוח מ׳ וכיב הרויס אות נ־ 
ומיין טור מ״ש הפריח בזה הסי׳ אות ס׳ ובדברינו לקמן 
סי׳ ס״ז אוה א׳ ויה ולטנין. אבל אם אין מאסרין לא 

יאמר כ״א פסוק שמע ישראל ובשכמלץ לבד בסדר הקרבנום 

כמשיל אות ם־ בשם האר״י זיל. ומיין מוד לקמן בשי׳ 

מ״ס מיש בפנין סדר התפלה בסיד: 

םג ) בנ 1 םךן הזמירות אלו אומרים מה שוב סלקינו 

ומה נמים גורלינו ומה יפה מאד ירושחיט 
אשרינו כשאנו משכימים ומטרבים בבתי כנסיות ובבתי 

מדרשות ומיחדים שמן וכו' רויח אות ד׳ ופייש מה 

שפי׳ נזה : 

א) סעי׳ א. ברכת התורה צריך ליזהר בה מאד. 

כדאיתא בנדרים דך סיא מפני מה אין 
מצויץ ח״ס לצאת סיס מבניהן רנינא אמר שאין מברכין 
בחורה חסילס וכו׳ ופי׳ שם המפרש פאי; מברכין 

כשמשכימין לתלמיד חורה. ותלמידי חכמים מחוך שהן 

זהירין לעסוק בחודה ומילין בה אינן זהירי; לברך כשפותחין 
וצא מקיימא ברכסא נסיה אנחנו וצאצאינו מלומדי חורה 
מכיל. ומיין טור וביי. וזיל הלבוש מאד מאד צריך האדם 
ליזהר בה להראות שהתורה היא סשונה נמיניו ונהנה 

ממנה כמו שמברך טל כל הנאותיו. ואם אינו מברך עליה 
אינו זיכה לבן תיח שזה עונשו מדה בסדה שמאחר שאינו 
מברך מליה פורה שאינו קורא בה לשמה ואינו משמח 

עמה ולא נהנה בה אלא היה בעיניו כאומנוס בעלמא 

נפיכך אינו זוכה לשלשלת הנמשך לעושק בה לשמה דכסיב 
נא ימושו מפיך וכוי עכיל ומהעיקי הזהירות הוא שצריך 
נהבי; פי׳ המילות ולאמרה ננחת מילה במילה שלא 

יחסר פוס תיבה או אות כמשיל סי׳ ס׳ אות ב*. וגם 
צריך לאומרה בחשק מיגץ ויפים אל לבו אשר הוא מברך 
עי. כתורה אשד היא חיינו ואורך ימינו בעוה״ז ובטוה״ב: 

ב) ש□• ברכת סתורה צריך וכו׳ נענץ ברכת כתורה 

אם היה דאורייתא אי דרבנן. ונפקא מינה ואם 
כ־א דאורייתא אס נסתפק לו אם בירך או צא צריך לברך 
ואת היא דרבנן א*צ לברך וכמ״ש מרן ז״ל בשי׳ ר״ס 

סעי׳ נ׳ ישיש. הנה בדבר זה נחלקו הפוסקים דסרב שאגת 
אריה סי׳ כ״ו ס־ל דהיא דאורייתא ובספק בירך ספק לא 
בירך חוזר ומביך יעייש. וכן ס״ל להמו״ק. וכן הסכים 
הסריח טי׳ז השעין!. יהב״ר יד אהרן בהנה־מ וכן דעת 
סהר״א כלוי בס• זקן אהרן סי־ ם׳ יער׳ש אמנם הרב פני 
משה בחשו־ מ״א שיי א׳ כסב ומדברי כרמבים והטור דססמו 
נ; סתימי ולא כתבו דהוי דאורייתא משמט דסיל דהוי דרבנן 
יפו״ש. וכן משמע מדברי מרן ז־ל לקמן סי׳ ר*ס סעי. ג׳ 
שכתב וז״ל בכל כברכות אם נסתפק אם בירך 
אם לאו אינו מברך וכי׳ חץ מברכת המזון שהיא שלתורה 
ענ״ל. פדקאמר חון מברה״מ משסע דנרכח התורה היא 


החיים 

בכלל ברכות דרבנן• וכימ מדברי האגור שהביא ביי בזה 
הסי׳ יפרש. וב־מ מדברי הלבוש סעי׳ א־ שכתב ואסמכוה 
אקרא וכו׳ ומסעי׳ ייב שנתב דברכם אינה מעכבת יערש 
משמע דש״ל שהיא דרבנן. וק ס־ל להטיח שכתב בסטי׳ ט׳ דאם 
הפסיק בין ברכה ללימוד שאין לו לחזור ולברך דברכוס 
דרבנן. הרי לך בהדיא דס״ל דברכת התורה דרבנן. וכן 
הסכים מהר״י טייאש בס׳ סטה יסודה אוח א׳שכחב דאם נסתפק 
אם בירך ברכת התורה דלא יברך יעים. יעייש במ׳ש על 
דברי כפר״ס, ועוד עיין להסיד״א בברכיי אות מ׳ שדחה 

ראיית הסר״ח! יעיד לו במחביי׳ר אות א׳ יאות ב׳ והסכים 
שאין לברך מספק משום דכלל גדול הוא ספק ברכות להקל 
יטיב. וסביר הרב המניס בש״ן דיו ע*א. וכן פסק 
בקש״ג סי׳ ס■ אוח כיה׳ סידור בייט בדיני ברכת השחר 
אוח כיב. וכן דטה המאמיר אוח א׳ אלא שכתב דאם נסתפק 
יכוין לסמור אותה באהבת טולס יפרש, וכן דטח כס־א 

ויפה ללב אות א׳, וכחב ודלא כמ״ש באסים 

בשם הסריח וסיד אסרן יטרש, וס־מ הנכון 

הוא סי שנסתפק לו אס בירך ברכס סחירה אס לאו 
ישתדל לשמוט הברכה מאחר שעדיין לא יצא ויחכוין לצאת 
וגס יאמר לו להמברך שיתכוין להוציאו כידוע או יברך בלא 
שס ומלכות וכשיגיע לברכת אהבת עולם יחכוין לצאת בה 
נמי ברס׳ת כדי לצאת ידי המחמירים, ועיין משיל סי׳ מ־ו אוח ניב: 

ךךע דסא שאמרנו דאם נסתפק לו בברכת סתורה דאינו 
סחר ומברך הוא בין בכולם בין במקצתם מס 
שנסתפק בו לא יברך דהא נתב הפני משה שם והביאו 

הפר״ח שם דאן! לדעת הסוברים רברה״ח דאורייתא הוא 
ברכה א׳ בלבד וכ־כ הרב שאנס אריה בסי׳ כ׳ס דברכה 

אמת היא דאורייתא יהיה מס שיהיה אלא שהוא נמה 
דעתו לברך אשר במר בנו יעים, וא*כ לדידן דססקנו כדעת 
האומרים דרבנן משוס סנ״ל אינו חוזר ומברך בכל פה 
שמסתפק אם בכולם אס במקצתם וברכת התורה שמברנין 
על קריאת ס*ת בציבור נס הסריס ס״ל שהיא מדרבנן 

כמים בסי׳ קל״ט אוח מ׳ יעו״ש, וכן כתב הברכ׳י בזה 
הסי׳ אוח ח׳: 

ג) סעי׳ ב־ צריך לברך בין למקרא בין למשנה וכוי. 

דכילהו תורה מיקרו, לבוש, וכן לדברי הזוהר 
וקבלה והוא פשוט, ולפי מה שכחנו המקובלים שדי נחי׳ 
אלו מקרא משנה גמרא קבלה סס בבתי׳ ד׳ עולמות אנייע 
ועיין נה״ם הנד־מ דן! ל״ז ע״ב. וידוע דע׳ י הברכה מסשינין 
אור מקין! וע״י עשיית המציה אור פנימי כמבואר בסיס ם׳ 

מ־ דרום ב׳ ובשער כסי־ דרוש ייא וייב דססירח העופר 
ובכ־מ, וידוע דכל הבירורים הנבררים והמוחין הנמשכים עיי 
הברכה ועשיית סמצוה הס השייכים נבחי׳ הברכה והמצוס 
ההיא וא״כ כיון שמקרא משנה גמרא קבלה הם בד׳ בחי׳ 
והוא מברך בבקר על כל מה שיצמיד ביום ההוא ואפשר 
שילמזד כולם לק צריך לנוין בשמח הברכה על כולם כדי 

שיהיה 






אורח הלכות כרכות מז חיים 


עג 


הגה בין למדרש (טור): ג ג הכותב בדברי תורה אף ע״פ שאינו קורא צריך לברך: ד יהמהרהר 
בדברי תורה אינו צריך לברך: הגה וה״ה דיכול לפסוק דין בלא מזימז טטם לדבריו (ר״ן ס״ק 
דשבש וס׳ כל הצלמים כתב דהוי ההרהור) ♦ ה הברבות התורה אקב״ו * על דברי תורה והערב נא 

ובו׳ 


באר הגולה 
ג הלד״יא. 
ד הא: יד יהי׳ 

גש״י דברכן׳ 
ח הרמב״ס בש*ז 


כף החיים 


שיהיה ברורים והמשכה מוחין השייכים לכולם וריק; 

י) שם הגה״ה בין למדרש, והא רלא הזכיר מין זיל מדרש 
מסגי שהוא בכלל הגמרא כמיש מרן זיל לקמן סי¬ 

ן׳, וכיב מאמ״ראו׳ ב׳ ועיישבמ״שטל דברי הסריח בסמי׳ זה: 
ה) 0 עי׳ ג׳ הכותב בדברי סירה אטסיי שאינו קורא 
צריך לברן, מיין מיז סק׳ב שהקשה מל דין זה 
דמאי שנא מהרהור שפסק בסמי׳ שאחר זה דאין מברכי! 
מל ההרהור מסמס דלאו כדבור דמי כמיש ביי בסוף סי׳ 
זה ובכתיבה נמי ליכא אלא הרהור וכי׳ וסיים ונראה לי 
דסך כותב בדית סייגו שכותב או ממתיק ומבוין ללמוד דאז 
שפיר מברך אבל סופר שממתיק ספר וכוונתו למשות פסולה 
להרויח ממון אין לו לברך תחלה ימיש, וכ״כ המיא סק״א 
אלא שסיים דאפילו בכותב דרך לימודו צ״מ דהא 

מכ״פ הרהור הוא יטי״ם׳ וכ־כ סו*ב אות 
בי, יד אסרן בסגב״י, מיסו סרב הלבוש בסמי' ד׳ כתב 
הממם דהא דכוחב מברך ואמפ׳יי שאינו קורא' מפני שמישה 
ממשה בכתיבה, וכ״כ הפרמ״ג במש״ז אות ב׳ ימו״ס, ולפייז 
משמט דאפילו אינו מכוין ללמוד מס שהוא כותב חייב לברך 
מפני שהוא מושה ממשה בכתיבה, וכ״כ ממ*י אוח ב׳ 
דמסחמיוח דברי השקע משמט דאי! חילוק ובין הכותב לשם 
למוד ובין הכותב דרך הטתק כדי להרויח שכר בדבור דמי 
וצריך לברך יטו״ש, וסמיא כלל ט׳ אות י־א כתב הממם משוס 
דדרך הכותב להוציא מפיו מס ,שכותב ושמא יוציא מסיו בלא 
כוונה, וכתב דכ־ש בכותב סיס תפילין ומזווח דחייב להוציא מסיו 
דצריך לברך, וכ*כ אמ״ש כלל אי אוח ב׳ דאסור לכתוב 
סתיס מד שיברך ברסיס משום וחייב להוציא מפיו סס 
שכותב יטו״ש, ולמנין ממשה כדי להנצל מכל הספקות בין 
סופר הכותב סחים בין סיפר המעתיק ספר דרך למודו 
או שכותב איזה דת צריך לברך תחלה ברכת התורה ואח״כ 
קורא ס׳ ברכת כהנים כנהוג כדי שתהיה עיקר ברכתו על 
פי ברכת כהנים ואס׳־כ כותב מה שריצה לכתיב בדית. וכן 
יעשה מי ששומט ד״ח מאחרים שיברך ברהיח ויקרא פ׳ 
כסניס ואח״כ ישמע ספני שיש פלינחא בזה, מיין סחב״ר 

אוח ד׳ ועריה אות ב , , אבל אם כותב איזה חיבות מפסוקים 
באגרת שלומים כדי לדבר צמות אי; צריך כס״ש המיז וסס׳א 
שם. ועיין לעיל סי׳ מיו אוח ניו, ועוד עיין לקמן אוח ז׳: 

י) סעי׳ ד׳ המהרהר נד״ח א-צ לברך דהרהור לאו 

כדבור רמי, ב״י. מיו סקיג׳ מיא סקיב, ר״ז 
אות ב׳. חיא כלל ט׳ אוח ירד (ועיים בנשמת אדם 

אוח ד• מיש על דברי הנריא וטוד מיין סרמיג במש״ז אוח 
ב׳) ולפ״ז יש ליזהר לאותן לומדים נעיין מחוך השפר 
שחהרו להוציא קצת דית בפה אחר,הברכה, טיז שם, והיינו 
אם איט איפר פ׳ ברכה כסניס חיכך אמר ברכת סחורה 
דיש למוש שמא יפסיק בדיבור של מול קודם שיוצא דיח 

מפיו ויש להחמיר כמ״ש מר! ז״ל בסמי׳ ט׳ דהנכון שלא 

להפסיק ביניהם, אבל אם אמר ברכת כהניס תיכן} אמר 


ברכת החורס א״צ ליזהר בזה, ומיין פרמ״ג במש״ז אוח ג׳: 

ז > שם המהרהר בדית א״צ לברך, כתב מנחת אהרן 
כלל ה■ סי׳ ל״ר דטיי עיון בספר אין זה הרהור 
בעלמא שהרי א״א שלא יוציא דבר מסיו דרך עיונו ואם 
יוציא בשפתיו ודאי צריך לברך קידם לכן עכ״ד, וכיד כרב 
בית עובד לחי־ א״ח שי׳ זה בכיי והנ״ד סחהד אוי בי יפרש: 

ח ) שם הגהה. והיה דיכול לפסיק דין בלא נתינת טעם 
לדבריו׳ וכיכ האחרונים, סרב אוח א׳ ר״ז שם 
ח״א שם, בן איח פ׳ וישב אות ייב, וכתב הלבוש שהטעם 
שהוא עיקר דברי תורה אינו אלא מהרהר עכ״ד. ומשמע 
אס אומר הטטם של הדיין בפיו אסור עד שיברך וכ״כ החסיל 
אות אי. בן איש מי שם: 

ט > שם בהגהה והיה דיכול לפסוק דין ונר. הרב מנחת 
אהרן ז״ל כלל ה׳ אות ל״ד הכריע דפיסוק דין 
דקאמר מורים זיל היינו הוראת אסור והתר דווקא ולא דיני 
ממונות שכ״כ מוייס זיל גיסיה להדיא בדימ בסי׳ סיס 

משם סדי! דל׳וציינו נדיס סי׳ זה וטעמא טעים אמאי בדיני 
ממונות בין תמלח דין בין נמר די! אשור לפסוק קידם 
ברה״ח אפילו בלי ניט משים דהיינו חורה. ומכח זה חלק על 
הרב מסיי זיל אוח ד׳ שהבין בדעת מורים זיל דהיינו 
בדיני ממונות. וכתב שם דאסור לפסוק דיני ממונות נין 
הבע־ד, והך הוראת איסיר והיתר דוקא הוראה פשוטה 
שא״צ לעיין בספר. אכן אי צריכה רבא ללמוד דבר עי׳ 
עיון בספר אי! זה הרהור בעלמא ובעי ברוכי יעיש״ב. 
סחה״ד אוח ג׳. ועיין יפה ללב דל אוח נ׳ שכתב דזה וזה 
מותר בלי ניט יעויש. ונראה סיכא דאסשר ים להחמיר 
כדברי מנחה אהרן זיל: 

י) סעי׳ ה׳ ברכת התורה אקביו על דת.'' נופח 

האשכנז־ס לעסוק בד״ח. טור יב״ח. סיא סקיג 
וכתב ביי בשם הרדא שיותר נכון לומר טל דת לסי 
שהוא כולל עסק הלימוד ועשיית המצית יעו״ש. והב״ד מ־א 
שם. וכ״כ הסריח אוח ה׳• ועיים מיש על דברי הניח 

ומה שחיין הפרמ״ג באיא אוח נ׳, ועוד עיים בפריח 
שכתב דעיקר הגירסא על דת והעירו על מהרי״א שהיה 
אומר כן עכ״ד, והוא האר״י זיל כמ״ש היפה ללב ז״ל אות 
ד׳ דנן העיר מסרח״ו דל ישער הכוו׳ בנוסח התפלה דף 
ן׳ עיד היל נם ראיתי אוחו טונה אמן באמצע שתי 

ברכות של אשר קדשני טל דברי תורה ובין ברכה והערב 
נא כ׳ אלהינו כנראה שהם שתי ברכות וכמיש נעל הטורים 
(;ראה שציל ודלא כמיש בעל הטורים מיין לקמן אות ייג) 
כי והערב נא ה׳ אלהיט הוא ברכה שניה בפני עצמה 

ואינה סיום ברכה א׳ מכ״ל• ומיש הט־ז סק״ד ופהר׳י 
לוריא כתב שי״ל אמן אסר ברכת לעסוק בדת וכוי אינו 
ר״ל שהאד״י דל היה אוסר ניסח זה לעסוק בדית דזה 
היסך עדות סהרח״ו דל אלא לא בא לזמר כ״א על עדית 
אמן שהאדיי ז״ל היה עונא..אמן אחר ברכת על דת. 
(ל)) והעיז 







אורח 


הלכות ברכות מז 


חיים 


וכר ואשר בחר בנו! ו ואומר והערב עם ד״ו הגה וי״א כלא וי״ו וכן נמו(רמג־׳ם פ״ז מהלכות 
ספלה ורשב״א בשם המאור ואבודרהס) אבל יוסר טוב לומר בוי״ו: ז !ברבת אחבת עולם פוטרת 
ברכת התורה חאם למד מיד בלי הפסק: ח טויש להסתפק אי סגי בקורא ק״ש סמוך לה מיד בלי 

הפסק 

כף החיים 


באר הגולה 
מה ״ח * וכ׳ 
הרא״ש והטור שי׳יא 
(עסוק בד״ה וכן 
הוא נוסח אשכנז 
ופלאניא. ומוספוח 

3 ס״ו לברכו , ובס״י דססחיס וש״ק לכתובות כשס ר״ת והרא״ש נסס״ר! 
לנרכות. ז ברכוה י״א, ח ירושלמי שם. ט ב״י צחירק שני 

והט״ז חסם ניסח האשכנזים וכס׳ ש היסה ללב שם. וכ*כ 

סרב מנסח אהרן דל דכ־ב ע*נ שגוסס האר־י דל על 

דח יפרש. וסביאו דברי סנמם בהנה־ס אוח ג׳. וכן 

מנהגינו כדסח מרן דל והאריי ז״ל ודעסייהו לומר על 
דברי הורס. ועיין לקמן אוח י״ג: 

יא ) ש□ והערב נא יכו , . ויש לומר אנסנו וצאצאינו 

וצאצאי צאצאינו וצאצאי עמן ביח וכו׳ ע״ש מ״ש 

חיל דכל הרואה בנו וב; 3 ט עוסק בחורה מובטח לו 

שאין סחורה פוסקח מזרעי שנאמר לא ימושו מסיך וכר. 
ביס. שכנה״ג בהג־יט אוח אי׳ סרב סיף אוח ב׳ וכ״כ 
האחרונים. ולומדי חורהך לשמה בא״י סמלסד וכוי כן 

הגיסא בהרי״ף, גיס, מרס אות בי. סרישס אוח ד. 

שכנה״ג שס אוס ב׳ א*ר אוח גי. וכ״כ האחרונים: 

יכ ש□ ואשר נמר בנו. יגס כגר יברך כן ולא ישנס 

כלל בין כשמסשלל יחיד בין כשמחפלל בציבור. 

אגרוח כרמגים זיל סי׳ טי. כנס״ג בכגהיט. מרח אוח א׳ 
מי׳א סקיג. סריס אוח סי. א״ר אוח י״א. ריז אוח ד׳ ש״׳ן 

דג״ו עיא. קשיג סי׳ ס׳ או׳ כץ. סידוש בי״ע או׳ נ״ג: 

יג ) £70 י׳ ו. אוסר וכערב עם וייו. כגהס וי׳א בלא וי*ו 
וכו׳ הנה עמס סאוסריס והערב מם ויץ 
מסגי שסוברים שברכה אמת סיא עס אשר קדשנו ואין לפנוח 
אמן אחר על דברי חורה. והיא סברחהחו׳ והרא־ש והסיר. 
וממס האומרים הערב בלא וי*ו סוברים שהיא ברכה נס״ע 
ויש לענוח אמן אחר טל דברי חורה. והיא סנרח הרסנים 
והרשביא בשם בטל המאור והרדיא כמ״ש כל זה בטור וביי 
יערש. ונחב ביי וזיל ילענין מעשה נראה לומר והערב עם 
וייו שהרי לדברי האומרים שהיא ברכה אסחאס מסרכויץ 
כוי ססשיק באמצע הברכה. ולדברי האומרים שהיא ברכה 
נסיע אמסיי שאסרו עם וייו אין בנך כלום מכיל. והנה 
מרן זיל לא גילה דעהו כ״א לומר והערב מם וייו אבל 
למטן ענייס אמן אסר מל דית לא גילה דעתי. אמנם מוהרחיו 
דל נשער כמו' העיד על סאר״ידל שהיה עינה אמן באמצע 
כסי ברכות כל אשר קדשנו על דברי תורה ונין נרכס וכע־ב 
נא כמשיל אות יי־ד. ומשמע דהיס אומר והערב עם וייו 
כרטס מרן דל וגם כיה פינה אמן אמר על ד״ת רסיבר 
ששני ברכוח הם כדפח סרסבים והרבב״א דל. וכ״כ גס׳ 
סרפ״ח כמר הברכוח ס״א. יכ״כ פצ״ש. נגיד ומציה דייא 
עיא. מיח מסכח חציה סיג איה ייא. 1 כ״כ הסיז סק״ד וסיא 
סק־א שהאריי זיל נהג לענות אמן בנחיים יעויש. וכ*כ י״א 
בכנהיט. וכחב דלא כהפר״ח ז״ל שנחב דמכרי״א היה אומר 
בנא וייו דליסא. וכ־כ החיד״א בקשיג סי׳ ס׳ אות כיח. ר״ז 
אוח ה׳. שיין ד׳ח ע״ג ודנ״ו ע־א. סידור בייט אוח כ״ה 
חסיל אות נ׳. כף כסייס סי׳ ט׳ אוח י״ג. שטיח אוח ד. בן 
איש חי׳ ס־ וישב אוח י־ב: 

יד) 0 ^י׳ ז׳ ברכח אהבח עולס סומרח ברכת סחורה 
אם למד מיד ומי. ואז סיטרת לימוד של כל 


היום. ביי בשם ההו׳ והראיש וכ*כ סיא סקיו. וכתב 
כסרמ״ג בא׳א אוח ו־ דנן דעת סרן זיל. ר״זאוח <׳. שחילי 
זחיס אוח מ׳. מיסו יש אוסרים דאסילו אם לפר אמריה 
מיד אינה פוטרת אלא אוחו לימוד בלבד אבל לא של כל 
אוחו היום. והיא סברת סרשביא בשס הראב״ד לססריס 
דגרסי ששנה טל אחר והביאו ביי יעויש. וכן דעח הסריח 
עיז הסעי׳ וכיס מדברי הלבוש סטי׳ מ׳ ועיי; סרמיג שס. 
אמנם לפי משיל אוח ב׳ בדברי הסו' דסיל דברהיס מדרבנן 
וה׳לכין בססיקה לסקל הכא נמי מי ששכח לברך ברכס 
סחורה ובירך ברכת אסבח עולם ולמד מיד אסרינן כדברי 
הפוסקים דסיל דברכה אהבס עולס פוטרת לימוד של כל 
אותו היום אם למד אחריה מיד 1 א״צ לברך עוד ברסיח 
אפילו אם המסיק מללמוד וחזר ולמד. ועיי; לקמן אוח טי״ב: 
ט י) ש 2 ברכת אסיח עולס סיטרח ברכת התורה וכף. 

מרקאמר כאן פוטרת ברכח ההורס ובסי׳ קליט 
סטי׳ ט׳ גבי קראוהו לקרות בסירה כסב מסטר מברכת 
אשר במר בנו משסע דכאן בברכת אהבת פולס נפטר 
מכל ג׳ ברכות בל חורה משא״ב אס קראוהו לקרוה בחורה 
דאינו נפטר אלא מברכת אשר בחר בנו לבד אבל שאר 
ברכוח אשר קדשנו על דיס והערב גא צריך לברך. וכ*כ 
הביח שס בשס מהרש״ל וכחב שהוא־ סשיט יעו״ש שמסע 
שס בהנה״ע אוח ייב. וכ״כ המ״א שס סיק ייב. סריס שס• 
שחי 5 י זיתים שם אוח ך. חס״ל סי׳ ס״ואות ז־. קיצור גדע 
ס" ז׳ אוח ז׳ ואות ח׳: 

טז) ש□ אס לסד מיד וכו׳ ואף אם התפלל וסיים החסלס 

אינו נקרא הפסק אם לומד מיד אחר התפלה, 

לבוש, מעיי אוח ייב. סרס־נ א*א אוח ו׳ וסין מאמיד 
שתמס על הלביש שכתב זה מסברת עצמו זסיים חיל 

וגדול מזו נראה דאףאס כפסיק בכל הפדד שאמר החסילס 
כני! וידוי ונס* א ושאר דברים לא הוי הפסק דכל שלא יצא 
סגהיב ועוסק בדברי חפיליח וחחנוצים סיד קרינן ביס עכ״ד 
והביאו פחסיד סי׳ ז׳ אוח ב׳. וזיל א־ז ומיהו כל עניני 
הפילה ונם• שהולך אסר הספרים להביא 3 ביכ 5 מ אין זה 
הפסק. חסארח שמואל על הראיש פיק דברסס אות ל• 
וסביאו פתחי עילם אוח ירד: 

טוב) מ׳ ויש לססססק אי סגי בקורא קיש סמוך 

לה וכוי. הא דכסב מרן דל ויש להסתפק 
וכו׳ משום דעל הא דאמריצן בברכיה די״א ע*א דברכח 
אהבה רבה סוטרת מברהיח כסבו הסו׳ שם וזיל בירושלמי 
יש הא דאמרינן שכבר נפטר באהבה רבה והוא שבנה על 
אחר פי׳ לאלחר שלמד מיד באותו מקים עכ״ל. והגיד ביי 
וכתב וזיל וא״ת למס לו לירושלמי לומר על הנפטר באהבה 
רבה בצריך שילמוד מיד שכרי לעולם הוא לומד שהרי קורא 
קיש אמר אהבה רבה• ואפשר לומר דכבי אפשר שאינו 
קורא קיש סמיך לאהבה דהא איכא מיד בשסיק דברכוח 
דהא סנן' אמר לסם הממונה ברכו ברכה אמח והס ברכו 

וקראו 






הלכות ברכות מז 


אורח 


חיים עד 


חססק ולכן יש ליזהר לברך ברכת התורה קודם אהבת עולם: ט יי״א שאם הפסיק בין ברכת 
התורה ללמודו אין בכך כלום נוהנכון שלא להפסיק ביניהם וכן נהגו לומר פרשת ברכת כהנים סמוך 
לברכת התורה: י לאם הפסיק מללמוד ונתעסק בעסקיו כיון שדעתו לחזור ללמור לא הוי הפסק 

וה״ה 


באר הגולה 
י כיי ירי יונה 
והמרדני. כ ב׳יי 
מדברי הרמב״ם. 
ל הרא״ש והר״י 
בשם ר״ה. 


בף החיים 


וקראו עשרה הדברוס שסע וסיס אס במוט. ברנה אחת היינו 
יוצר אור וא״כ אסר ק״ש אוסראסבס רנהונצ כה״ג אצטריך 
כירושלמי לאשמעינן צשאין ברכה אכבה פוערה סנרכס הסירס 
אילא כשלמד מיו דוקא. ועוד י״ל דק״ש והפלס לא סשיגא 
לימוד לפנק זס. דדברי החנונים והפלס למוד ודברי ח״ס לחור 
וקיש כדברי הפילוח סוא עכ״ל. וא־כ לס , תירוץ ראשון 
ק״ש משיבא ליסוד לעניין זה אם קרא ק״ש סיכן! ומיד 
אמד ברכס אסבה עולס כמו שאנו עושים בכל יוס. ולפי 
שירון סשני לא משיגא וצריך ללמוד מי־ אמר ההפלה כדי 
שיחסיה ברכה אהבה פוערה לימוד של כל סיים. וע*כ כהב 
מרן זיל יש לסשהפק אי סגי בקורא ק״ש סמוך לה וכר 
מיהו דעה הפר״ח דל באוס ז׳ דלא יש ספק בזס ומילסא 
דסשיעא ולא סגי בקורא קיש וכן נראה דעה הגיח יערם 
וכ״כ א*ר אוח כ׳ יכ*כ ח״א כלל ם■ אוח ה׳ י אמנם לסי 
סש״ל איה ב׳ ובה״ח דרבנן יהולכין בשפיקא להקל ונפרע 
דדעס מרן דל כאן דלא חייש להא דאין הקיש פישרה בשביל 
הלימוד אצא לכחחלה רכחב ולכן יש ליזהר וכי' ע*כ מי 
ששכח לברך ברכת ההורס קודה חפלה ובירך ברכה אהבה 
עולס וקרא ק־ם סיכן! והספלל כמו שנוהגים יש ללמוד מיד 
אסר כהפלה אתה דבר כדי שיהא סמוך לברכת אהבה עולם 
וכמשיל אוח ס־ז ואס גס זאה לא עשה אסיה לא יברך 

סוד ברכס ההורה משום ספק ביל. וכ*כ קיצור ם*ט סי' 
ז׳ אוח ז׳ 5 

חי) ש□ ולכן ים ליזהר לברך ברה־ת קודם אהבה עולם. 

ולפי שידם של דברים צריך לברך ברה*ח שמוך 

לברכה כשחר קודם סדר ההפלה כמש״ל אות ב׳ ואיה 
ס״י יעי־ש : 

יט) סעי׳ ס׳ י״א שאם הפסיק בין ברנה ההורס 

ללימוד אין בנך כלוה. והנכון שלא להפסיק וכו׳ 

הא׳ דכחב מרן זיל יש אוסרים שאס הפסיק בי; ברהית 
ללימודו אין בכך כלום היא סברס ר״י ירכינו יונה והמרדני. 
אלא משום דמדברי הרמב״ס דל פ״ז מסלכוח חפלה משמע 
דמדכח ההורה נסי צריך ללמוד סיד כעין שאר מצות שאינו 
מפסיק נק ברכתה לעשייתם כמ״ש כ*ז בביי. לכן כהב סרן 
דל כאן בש־ס דסנכון שלא להפסיק ביניהם וכו׳ ומשמע 

דדעח מרן דל דאינו חושש לדברי סרמב־ס דל אלא לכחמלה 
אבל בדיעבד אם בירך ברכה סתורה ולא למד מיד א״צ 
לחזור ולברך כשלומד אמיר. וכיכ מנדי אוח י״ר. מיהו הביח 
חולק ע׳ז וכחב דנס דעה ר״י ורבינו יונה והמרדני והרא־ש 
דצ*יך ללמוד מיד אסר ברה־ס כמו בשאר מציה ולא אמרו 
שא״צ ללמוד סיד אלא מסכי שלומדים אחרברה״ת פ׳ התמיד 
ומשנת איזהו מקומן וברייהא דברי ישמעאל אבל אס צא 

לנוד מיד לא פ׳ התמיר ולא משנת איזהו וכו׳ ולא ברכת 

כהכיס צריך לחזיר ולברך יעו״ש. והב״ד שכנה״ג נהגב״י אוח 
ד/ וא״ר אוס וי. וכן דעה הפריח באוס ז , . יעדם. וכ*כ 

5 דא כלל ס׳ אוח ד. אמנה דעת כלבוש כדברי מרן דל. 


וכחב משפט צדק ח״ב סי׳ ס״ב מאמר דאיכא סלונתא דרביותא 
ובוכוח דרבנן מי יכניס עצמו לברך ברכס אחרה שהיא 
נספק ברכה לבטלה עכ׳ד. והגיאו כנה״ג בסגב״י. וכן דעת 
ע־״ת אות בי. יכן נראה דעת ר־ז אוס ז*. וכ*כ סידור בי*ע 
אוס מיז. וכן יש להורות מאחר יספק ברכוה להקל ונפרע 
שכן דעה סרן דל : 

ך) ש□ אין בכך כלום. ולא דמי לכל כברכות שאשור 
להפסיק בין הברכה למצוס כמיש בסי׳ ר״ו 
שאני סכא דסציס להגות יומס ולילה. וא״כ לעולם צינא 
היסח הדעה. ב׳׳י. לביש. מ״א סק״ז. ר״ז שס. שתילי זהים 
אוח ירד : 

כא ) ש□ וכן נהגי לומר ס׳ ברכה כסניס וכוי וכיון 
ראמריק לסו משעס ליסוד אומרים אותן אפי׳ 

קורס איד כביק־ודלא כרש״לבתשו׳סי׳ ס״ד שנהג בפסוקים 
אחרים משיס שאין נשיאות כפיס בלילה, דברי מסודות 
אות ע*ס, שכנה״ג בהגב״י אות ד, מ־א סק״ח, א״ר אוס, 
1 > מנדי אוח י״ב, ועיין הטעם שס בדים שנהנו בפסוקים 
אלו ספני שיש בכס ברכה■ יעיד עיין טיא בב״י סי׳ פ׳ח 

וברדס אוח א־ וביפה צלב דל אוס ה׳: 

כתב מוה״ר הגדול סיים וחסד בתקנותיו תיקון כ״ט 
ודל תיקנתי להם שלא יברכו רק מחוך הספר 

מילה במילס במיתון ולא יבואו לידי שים לבטלה דגם 
כשומעו אס לא נדהו סוא בנידוי עכ״ל. והביאו הרדח או׳ 
ב׳ וכתב דהאב ראוי לחנך לנער מקטנותו שיאמר ברכת 
השחר והכל מחוך השפר והרגל נעשה טבע לכל ימיו. 
והרב מויב נתן סי׳ אמר טס ספר ישוב מחשבתו 
הרמה יעדש: 

כב ) סעי׳ י׳ אס הפסיק מללמוד ונתעסק בעסקיו כיון 
שדעחו למזור וללמוד לא סוי הפסק. משמע 

דמי שאין דרכו ללמוד ונמלך ללמוד צריך לברך. וכן כסב 
סראים בחשו־ סי׳ י״ב. מ״א סק״ס (וס״ש הפריח אות ז׳ 
עיי; מים עליו יד אהרן בכגה־ט) אסכם העיז סקיח נתב 
דאי! הפסק מפסיד כלום מטעם שחיוב כלימוד תמיד 

רובץ מליו אלא שכמרדא פוטרסו וכל שעה שאינו שרוד 
חל מליו החיוב על כן א״צ לחזור ולברך. ונסב וכן מורה 
לשון הש״ע יעים. וסביר איר אוס ס' וכהב דיש להקל 
בספק ברכות וכן הסכים מעיי אוח י״נ, על כן נכון למיין 
נבקר בשעת ברכת התורה על כל מה שילמוד באותו 

סיום וכלילה שאחריו עד שישן כדי לכנצל מספק: 

כג > ש□ והיה לשינה. היינו שינת עראי כגין שמי!נמנם 
מיושב על אצילי ידיו, טור, ח״א כלל מ׳ אוס 
זי, ריז אוח ז׳ מחה״ש אוח י״א פתיע אות י״ד, וכ׳׳כ מעיי 
אוח שיו רסיס בש״ע דשינס לא הוי הפסק פירושו שינת 
עראי ומיידי בין ביום ובין בלילה אלא שכתב דגם על מיטתו 
שינת עראי לא סוי הפסק יעד ש. ועיין לקמן אות רז; 
כי) ש□ וה־ה לשינה ומרחן יבה״כ וכוי. והטעם כסב 

האגור 








אורח 


הלכות ברכות מז 


חיים 


באר המלה והיה לשינה ומרחץ ובית הכסא דלא הוי הפסק: יא משינת קבע ביום על מטתו הוי הפסק נוי״א 
מ *ן*^י׳ דלא הוי הפסק סוכן נהנו: יב עאף אם למד בלילה הלילה הולך אחר היום שעבר ואינו צריך לחזור 
נ אגיל מס אייו ולברך כל זמן שלא ישן: יג סהמשכים קודם אור היום ללמוד מברך ברכת התורה ואינו צריך לחזור 
״ ולברך כשילך לביהכ״ג צחמשכים קודם אוד היום מברך כל סדר הברכות חוץ מברכת הנותן לשבוי 

ומשי׳ כלל ד. בינה ופרשת התמיד (ע״ל סי׳ א׳ סעיף ף) שימתין מלאמרה עד שיאיר היום: הגה ולכתסלה ימול 

צ שס. 

ידיו 

כף החיים 


האגור לפי שאף כשהיא נפנה צריך לחסר בדינים 
כמו מלוי ספח- וכיצד יקנח, ב״י, וכ״כ סלכוש סעי׳ יע 
וכתב וכה״ג צריך לחסר בדיני מרחץ כגון שאלה שלום והנחת 
תפילין. וכ״כ מ״א סרך, סרב אוס ג׳. מכד אות י״ד פתס״ד 
אות ס׳. שסיני זיתים אות י״ג: 

בה) סעי׳ י״א! שינס קנט ביום על ממתו הוי הפסק. 

וי״א דלא הוי הפסק וכן נהגו. וכ״כ הי־א״ס 

דל בס״א סי , ר. כנהיג בסגביי׳ וכ״כ סוב במקו״ח אות 3 ׳ 
ר*ז אוח זי. סיווו בייע אות י״ז. ועיין משיל סי׳ טו״ב אות 
ב׳ וסי׳ חיי אוח ז׳ ומ״ש מ״א כלל ע׳ אות ז׳ ודוק. ועיין 
חנז־ל אוח ד׳ שכתב דנטן לצרך בהרהור או בלא הזכרת 

שס ומלכות יעו״ש, וכ״כ הרה״ג בן איש סי דל פי וישב אוח 
י״ב, ולפי מיש לעיל סוף אוח כיב דנכון לכרי; בבקר בשעת 

נרהיח לפעור כל לימוד שלאותו היום והלילה שאחריו עד 
שישן אפשר דסועיל נס לשינת קבע על מעתו וא״צ לברך 

נם בלי שם ומלכות: 

כו ) סעי׳ י״ב. אף אם לומד בלילה הלילה הולך אחר 
היום שעבר וא״ל לחזור ולברך כל זמן שלא ישן. 

משמע דאס נטור כל הלילה א־צ לברך בנקר. וצ״ע דבשלמא 

לסברת העיר דסיל ובשינה סליא מ־לחא אם לא ישן א״צ 

לברך, אבל לפי מה שנהנו שלא לבדך כשישן ביום א״כ 

צריך לומר דמה במברך נבקר היינו משום שקבעו חכמים 
ברכה זו בכל יום דומיא דשאר ברכוה השחר. תדע דהא 
לריח כשעומד קודם טלית השחר א״ 5 לברך א־כ לדידן נמי 
אף שלא ישן כשמאיר היום צריך לברך שלא היה דעתיני 

לפעור רק ליוה אחד כחקנס חדל. מ״א ש״ק ייב. סויב 

אות די, וכתב ר״ז אות ז׳ דהרוצה לצאת ידי ספק ישמע 
ברה״ת מאחר ויחכוין לצאת י״ח אם אפשר. ואס לאו 

יברך נעצמו יע״וש. וכ״כ ח״א כלל ט׳ אית עי. ועיין פריח 

הי׳ ס״ו אוח חי. אמנם הרב א״ר אות ט׳ כסב דהניעור 
כל כלילה לכ״ט צריך לברך בבקר ברהיח ימו״ש. וכ*כ סט״י 
אוח ע״ז (ועי״ש מיש על דברי מ״א והפריח כנד) וכן כתבנו 
לעיל סי׳ מיו אוח מיט בשם הרש׳ש ז״ל. ועיין ברכיי סי׳ מיו 
אוח י״ב. וכן המנהג פשוט דהניעור כל הלילה מברך 

בבקר ברכת התורה. ואחר המנהג לא אמרינן סביל 
כמש״ל סי׳ עו״ב אות ב׳: 

כן ) שם וא״צ לחזור ולברך כל זמן שלא ישן. העומדים 
בבית הי בליל הששי לנזיקין היסוד ואשר אי! כח 
נו לעמיד כל הלילה, ישן מ־נ הכר שעה או ב׳ ואח״כ 

חחר מל למודו אי חשיב זה שינת קבע ובטי ברה״ח או 

שינת מראי כיון שאינו ישן על המטה ולא בעי ברהיס, עיין 

בתשובת באר המים למרב כמכריי מנשה ז״ל דבסי׳ א׳ כעלה 
תלמידו מרב כמיהריר קאלאמארו ז״ל דחשיב שינת קבע ובעי 
ברכה בקומו ושוב א־ץ לחזור ולברך ברכת מתורה, ורבו 


הרב המחבר דל שם בסי׳ ב׳ כתב דמנם דהוי שינת קבע 
ולא חשיב שינת עראי אלא בישן על ברכיו מ״מ כיון שחייבים 
מצד עצמן לחזור על לימודם חיכף חזרה הלילה לגבי דידיהו 
כיממא דלא מסלקי נפשייהו ולא מייאשי דעסייהו מחיה ולק 
איצ אח״כ לברך כיון דליכא הסח הדעת אלא מברך בבקר 
כבכל יום ויום יעו״ש, פחה״ד אוח ר• ומיין משיל אוח כ״ג 
בשם מעיי ומשמע דאוחם הלומדים בלילי ששי רק מד חצית 
לילה ובהניע חצות סברכין ברס״ש חו; מברכת סחורה 
ואומרים חיקין חצות ולומדים מעט ואח־כ ישיניס בקבע 
על מטחם אלא שקמים שעה א׳ קודם מלוח השחר או 
חצי שעה כדי לחבר הלילה וסיום בחירה כמים האריי דל 
בשער הכוונות סוף דרוש ד׳ מדרושי הלילה דניד עיד 
לכ״ע צריך לברך ברכת סתורה בקומם קודם לימודם. ועיין 
משיל סי׳ מיו אות נדע: 

כט > ש□ ואיצ לחזור ולברך כל זמן שלא ישן. משסע 

מזה דמי שהוא ניעור מתחלח סלילה עד חצות 
ובסציע מצות בירך ברה״ש וטעה ובירך ברה״ח גס כן באותו 
שעה הויא ברכתו לבטלה כיון שלא נסמייב עדין בבסית 

וצ״ל ברוך שס כביד וכו׳ כמו שאומרים אחר ברכה לבעלה 
כמ״ש לקמן סי׳ ריו שעי׳ ר ואחר כך בשחרית יחזור לברך 
ברכת החורה או אמר שישן שינת קבע טל מטהו כנ״ל ודייק: 
בט ) ס^י׳ י״ג. המשכים קודם איר היום ללמוד מברך 
ברה״ת וכו׳. המשכיה קודם אור הדס מברך 
כל סדר הגרכוס וכוי זמן ברהיש סוא ממצות הלילה ואילך 
אבל לא קודם חצות כמשיל סי׳ מ״ו אות מ״ט בשם המקובלים 
יעו״ש וכ״כ בן א״ח פי וישב אוח ייג וכתב שכן נראה 

מדברי זוה״ק בראשית דף יויד עיב׳ ועיין מקדש מלך שם. 
וא־כ מכל זה משסע כיו! דברכח פשמר זמנה סיא מחצות 
הלילה יאילך אס טעה ובירך ברכות השחר קודם חצות 
הלילה צ״ל ברוך שס כביר וכוי כמיש באות הקודם ואמ״כ 

אחר שיניע מצות צריך לחזור ולברכם מיהו מל צד היותר 
טוב אס אפשר יחפש אחר אדם שלא ברך עדיין ויאמר לו 
שיחכוין להוציאו. אמנם ברכת סחורה דיכיל לברך קודם 
מצית אם רוצה ללמוד נעת ההיא כיון דישן שינת קבע על 
מטהו ושינח הלילה בקבע על מטחו חשובה הפסק לסברת 
סרן ז״ל ורעימיס דלא קיייל כריח וסר״ם ור״י שכסבו דברכת 
התורה של אתמול פיטרה עד שחרית אמר כמיש בביי 

ובאחרונים, אך אס ניעור סמוך לחצות נכון להמתין מלברך 
נרס״ת עד שיהיה חצות כדי שיהיו סמוכים לברס״ש ויהיה 
התיקון על נכון כמש״ל סי׳ מיו אוח חיי יסויש, יכ*כ בן 
א״ח שם. וכתב עוד בן א־ח שם בשם הרב החסיד מסריא 
מני ז״ל וז״ל בין הפשטנים בין המקובלים כיע סודו שאס 
ישן שינס קבע חייב לברך ויכול לברך וכנראה מלשון זוסיק 
ח־א דף יו״ד עיב ועיין מק״מ. אמנם יש ב־ כוונות בברכת 

סחורה 


אורח 


הלכות ברכות מז מח 


חיים עה 

ידיו קודם שיברך ללמיד ואם לא היה לו מים יכול ללמיד ולנרך כלא נטילה כמו נשאר ברכו׳ שמברך כאר הגילה 
קודם נטילה כדלפיל סי׳ מ״ו (אגור): יד קנשים מברכות ברכת חתורה: ק אגיל גשם 

מח אומרים פרשת התמיד ופסוקי קרבן שבת אומרים אצל פ' התמיד. ובו סעי׳ א•. מהי " מיליו 


הגה ואומרי; פרשת התמיד וי״א סדר המערכה ורבון הטולמיס אתה צויחנו וכו׳ ואם אי אפשר 
לאומרו בצבור יכול לאומרו בביתו ולחזור פרשת התמיד לבד עם הצבור ויצוין בפעם השניה כקורא 
בהורה (טור) ונהגו המדקדקים להתנועע ב:עה שקורץ בתורה דוגמת התורה שנתנה ברתת והן 

בשעה 

כף החיים 

ההורס אמת פרטית והיא הנז־ בנסר שלום דצ״כ פ״א ייי י ג * ס^י׳ י־ד. נשיב מברכות ברה״ח. דסא חייבות ללמוד 

שינאי גם קידם חציה, ואמה כלליה בכלל סי״ס ברכות וסיא דיני! שלסם כמ״ם ביו״ד סי׳ רמ״ו סעי׳ 

הנז׳ בשער הכוו׳ דפוס ירושלים דך א׳ ט״ג ועיין נס״ש דט״ל ו׳ ועוד דמייבוח ליסר ם׳ סקרבנוח כמו שסייבוה 

ע*ב ודפ״ז ע״ג ביאורם. ובודאי המברך קודם מצות לא יתוקן זה בהפלס וא״כ קאי הברכה על זה, ב״י בשסיו האגור. לבוש, 

התיקון כיון שעליונים לא נסקנו האיך יתוקנו התחתונים. מ״א ש־ק י״ד, א־־ר אות י*א, מט־י אוח י׳ט. סרב בסקו״ח 

ומ*מ כמנהג בביס אל יכב״׳ן בזמן שהוא קרוב למצות אוח י׳. ר״ז אות ירד, ועיין ס״ח סי׳ שייג: 

ממתינים עד מצית אבל אס יש זמן הרבה לתצוח יש מניני! לי) ש□ נשים מברכות ברה־ח. אשם שנסתפקס אם 

ברסיח ולומדים ובחצות יברכו שאר הברכות. ויש חסידים ברכה ברכת ׳ התורה לא תברך מספק אפילו 

שאמס׳י כן ממתינים עד מצית בעביר תיקון סדר הי־ח לרעת ספר״ח ידעמיס דש״ל ברה״ח מדאורייתא, ברכ״י אות 

ברכות עכ־ל. וכבד כתבנו לעיל סי׳ מ•,* אות מ־׳ט דכקם מ׳, ועיין מש*ל אות ג': 

במצות ומברך ברכת השחר וברה״ס אפי׳ היה ועתו לחזור לה) י£) 0 נשים מברכות ברה״ח. ועבדים אס מברכים 

ולישן וישן אח׳׳כ שוב לא יברך שנית אחרי בניעור שום ברה״ת הנס לסי הטעם הנדל אוח ל״ב גבי 

ברכה דהו״ל כים; ביום ידלא כמ״ש הפריח בסי׳ מיו אית הנשים דמברכי! ברכת התורה לפי שמייבין לומר ס׳ סקרבנוח 

מ׳ יבזה הסי• אות י״ג והביאו מט־י אוח כדז יעי״ש: כמו שחייבי! בחפלה נם בעבדים י״ל כן דהא חייבין נם הם 

ל) ש□ מוץ מברכת הנותן לשמי וביי. שימתין מלאומרה בתפלה כמים סי־ ק״ו סעי׳ ב׳, אבל לסי הטעם דמייבין 

עד שיאור היום, והפריח אות י־ג כסב דמגמרא ללמוד רינין שלהם זה לא שייך בעבדים דאינס דני לימוד 

וזוהר משמע רזמנס מחצית סלילה אם שמע קול תרנגול כלל כמ״ש בירר סי׳ רס״ז סעי׳ ע״א יאיכ לפ״ז אין להם 

וגם הרא״ש יודה לזה. אלא מילחא פסיקתא נקט הרא־ש לברך ברה״ח, ועיין סרמ״ג א״א אות י״ד שנסתפק בזה, 

שבבקר ודאי יברך ברכה זו ואין כני נמי שכל ששמע קיל ומדברי ספר ספלה לדוד דכ״ט ע־נ משמע דעבדיס מברכין 

התרנגול ממצות הלילה ואילך ולא היו ידיו נקיות שיכול לירך ברכת התורה כיון שחייב־ן בספלה יעו״ם. ועיין יפה ללב 

ברכה זו כל שטה שירצה אפילו קודם אור היום יטו״ש. וכ*כ אות יו״ד, ועיר עיי! באיח סי׳ קפ״ז סעי־ ג׳ בכנסה ובסי׳ 

כמחב״ר אוח ר ודל נזיהר מפורש דאחר חציה פיו מברמן רפיב סעי׳ נ׳ בהגהה ובאחרונים שם, ופת׳ע בזה הסי׳ אות 

אותה. ונספר הפרדס לרשיי כ״י כתב דנך היה מנהגו של כ*א ודו״ק, וע*כ כיי; ריש פלוגחא בדין זה וק״ל סביל אין 

רם־י זצ-ל לברך כל הברכות וגס ברכס הנותן לשמי בקומו לכס לעבדים לברך ברכת החורה אלא ישמעו מאחרים 

באשמורת. וכ־נ האר"* ז״ל וכן נהנו שלמים וכן רבים טכ״ל ויתכוונו לצאת. אך אם יש מנהג לברך יחזיקו במנהגם כי 

והמר פץ דמיז וסידור בי״ע אוח ג׳ יפט״ת אוח ייג. ונ״כ אמרי כמנהג לא אמרינן סב״ל כמש״ל סי׳ טיב אות ב׳: 
בספרו קש*ג סי׳ ה׳ אוח י*א ח׳ל הנותן לשנוי יש לברכה א) הגהה ואומרים פ׳ התמיד וי״א סדר המערכה וכו׳ 

אמר מצות כשקם באשמורת אן) שלא שמע קול התרנגול וזי נוסח התפלה שקבל מכרח״ו ז״ל מהאריי 

עם שאר הברכות אן) שלא נתחייב בהן מחב־ד סי׳ מיז. וכן ז״ל. והיא כתובה בשטר המו׳ דן) נוץ ט״ד, ופע־מ שער 

מצאתי בס׳ הפרדס כ״י שהשיבו סן השמים לרבינו יעקב הקרבנות: 

סמרו׳ שאפי׳ לא שמע קול חרנגיל וכייצא יבי ו עכ " ל • י כ ״ כ אנ ! אלה , !! ואלכי אבותינו זכרנו נזכרון טוב מלפניך ופקדינו 

לטיל בסיד סי־ מ״ו או׳ יוד ואו׳ י״א יטו־ש. ומ״ם המט״י אוי י״ז בפקודת ישועה וטי, הנה דלית של ופקודת 

דעדין) טפי להניחה עד אור כיוס ואינו מפסיד יעי״ש אינו כן ר,היה דגישה (יאח״כ יאמר ס׳ העקידה כמים בשער הטו׳ 

לדעת כמקובלים אלא הוא מפסיד אם מאחרה כמש״ל סי׳ מ׳ו דן) א־ נרב). רבש״ע כמו שכבש א״א אח רחמיו וכו׳ במידת 

אוח מ״ט יערש. ועיין עוד בדברינו לשס אוח חי׳י ואות ן׳: כחסד ובמידת הרחמים ותכנס לנו לפנים משורת כדין 

ל א ) ש□ ופרשת החסיד שימתין וכו׳. ואס אסרה קידם ובטובך כגדול ישוב חרון אפך וכו׳ והביאך ס׳ אלהיך וכוי 

אור היום לא יצא י״ח תקנת חכמים וצריך לחזיר וכטיבך וכרביך מאבותיך, ונאסר ע*י נביאך ה׳ חננו לך 

ולאופרה כשיאיר היום. סידור בי״ע אוח ב׳. וכתב ודלא קיינו ונוי בעת צרה, .ונאמר ועת צרה היא ליעקב וכו׳ 

כמהריי חזן זיל בס׳ מק״ל חאיח סי׳ ;׳ יערם: ונאמר בכל צרתם לו צר וכוי (בסידור הרש״ש ז*ל כתיב 

ל ב ) ש□ בהגהה. ואם לא היה לו מים יכול ללמוד ולברך גס פסיקים של מי אל כפיך וכו׳ ער אשר נשבעת לאבותינו 

בלא נטילה ונוי. עיין בדברינו לסי־ ד אות ק״ז מימי. קדם, וגס פסיק והביאוחיס אל הר קדשי וכוי) אלו 

ס״ש בזה בסיד: דברים שאדם פושה אותם אוכל מפרותיהם בעיה*!, וצ־ל 

(לח) מפירוסיהס 









הלכות ברכות מח 


החיים 


כף 

מפירוסיסם בתוספת נדם. לעולם יהא איש ירא שמים בשחר 
כמליי. עס כיף. קדש שמך בעולמך על עם מקדשי שמן 
ובישועתך מלכנו תרום והגביה קרננו ותושיענו בקרוב למען 
שמך ברוך המקדש שמו ברבים. אניני שבשמים תי וקיים 
עשה עמנו חשד וכוי: 

אחר ס׳ החסיד קודם פסיק ומרבה לה׳ ונו׳ יאמר הסיס 
הקטרת ובו׳ ואח־כ פ־ וערבה. וזה נוסח פטום 
הקטרת בין בסדר הקרבנוח בין אס־כ בסוף חפלה. ובין 
בפטום הקטרת דתסלס המנחה כילם שרה. חהו נוסחו: 
אתה הוא הי אלהינו שהקטירו אבותינו לפניך וכר ח״ר 
פטום הקטרת וכי־ ולא היה מוסיף בה פשוק 
והקטרה אשר תעשה במתכונתה כמנהג קצת בני אדם, ונוטל 
מהס מלא חפניו וכו׳ ושבולת נרד ביחד כי שניהם הם דבר 
אחד ולא שחי סמים. קלופה שלשה. יין קפריסין ירד ראשונה 
בצירי ולא בפתח לפי שהוא סמיך למלת קפריסין מלח שדומיה 
רובע ואצ-ל רובע הקב כי שחס רובע האמור במשנה 
ובברייתא הוא רובע הקב• מכפת הירדן כל שהיא בחיריק 
לא כל שהוא, (וי״ל כפת שהיא אותיות כחף ולא מכפת. 
מ״ח בתפלת העשיה פ״ו אוח ט׳. וכ*כ שץ דש־ב ע״ג, וכ״כ 
בסידור הרש״ש ז*ל). גורית כרשינא למה היא באה כדי 
לשפות בה אח הצפורן כדי שתהא נאה, יי! קפריסין למה 
הוא בא כדי לשרות בו אח הצפורן כדי שתהא עזה והלא מי 
רגלים יסין לה וכו׳ תניא רבי נתן אומר וכר. תני בר קפרא 
וכו' מפני שהקול יפה לבשמים. כבית של לבשמים בשוא ולא 
נקמץ כמנהג קצת ב״א כי הנה בפי׳ ארז״ל בגמרא(כריתות 
ד״ו ע״ב) שכבל הקול יוצא מפי האדם בשעה שבוחש כבשמים 
במכחשת גירם שיהא ריחם נודף ומבושם. כי כל שאור יכצ 
דבש לא תקטירו ממני אשה לה׳. וכאן יאמר שלשה פסוקים 
ה׳ צבאות סמני וכו מ׳ צבאות אשרי אדם וכוי ה־ הושיעה 
וכו׳ ובכל פעם שיאמר פטום הקטרת צ*צ אחריו גי פסוקים 
אלו, וארדכ יאמר וערבה לה׳ וכו׳ ולא יאמר שוס פסוק אסר 
כלל ולא שום חפלה כמו שנדפם בסידורים אמר עלינו לשבח 
וזה נוסחחא. רבון העולמים גלוי וידוע לפניך שמדת כדין 
מתוחה וכו׳, ואפילו בזמן שיהיה כמגפה ר "ל אל יאמר אותה 
חפלה ולא שוס פס׳ק אחר מאותם שנהגו לומר אחר פטום 
הקטרת כנין ויאמר אליכם ישראל אביהם וכו׳ (עיין נשער 

הכיו׳ סיף דרושי תפלח השחר דף ׳"ד) ולא כיה נוהג לומר 
ביום השבת פסיק וביום השבח שני כבשים וכו׳ כמנהג 

ספרדים לפי שאלו הם מענין קרב; מוסף שגס ואין עתה 
זמנם עד אחר סיום תפלח שחרית. אביי היה מהדר וכו׳ 
(ביומא דליג ונטיר ליחא חיבת כוה אלא אביי מסדר וכו׳ 
וכן נכון לומר כוי שלא תצטרף היוד של אביי עם הוה 
ויהיה קורא השם באותיותיו ויש מחחכמין לומד תיבת הוס 
אחר מסדר מטעם הנז׳ וכך הס אומרים אביי מסדר הוה 

וכו׳ ונם זה נכון הוא. ועוד שיהיה ר״ח ׳מסדר יכוה גימט׳ 

מ״ה כמנין בם מ־כ. וריח יסדר ־המערכה גימט׳ ס־ה כמנין 
שם אדרי). בכגיטך אל מלח והקטרת קודמת לאברים וכו׳ 
אין להקפיד מכאן ואילך להזכיר מלת קודמת רק וקטרח 

לאברים ואברים למנחה וכו׳ עד כנזיכין שהם באחרונה ואז 
צ״ל ובזיפין קודמין לחסיד של בין כערבים וכו׳ עליה כשלם 
כל הקרבנוח כולם. ולא יאמר כבלים; 

א[א בכח גדולה ימינך וכי׳ ייאמר כל שני חיבות ביחד 


אנא בכת ויפסיק, גדולת ימינך ויפסיק תתיר צרורה 
ויפסיק. ונלע״ד שהטעם הוא לטין אל מה שנתבאר אצלינו 
כי כל שם מאלו הז׳ שמית של מ״ב יש בו ששה אותיות 
ומתחלקים לג׳ בחי׳ בשתים יכסה פניו ובשתים יכסה רגליי 
ובשתים יעופף, ולכן צריך לחבר כל שני אותיות ביחד. נם 
כיה אומר סורי ז״ל שבח זה בנעימה ובניגון, ואחר סיומו 
יאמר בשכמל״ו: 

רבן? העולמים אחה צויחנו להקריב וכו׳ שיהא זה שיח 
שפתותינו חשיב ומקובל ומרוצה לפניך וכו׳ גס 
כשהיה קורא איזה פרשה או איזה פשוק סן סחורה או מן 
הנביאים או מן ככתובים היה אומרו כפי ניגין טעמו ממש 

אם בחורה אס בנביאים וכו׳ [יעיין בסיף מסכת מגילה 
דל־ב ע״א] לא סיס נוהג לימד קידם אזהו מקומן פסוק 
טורי צפון ובואי תימן וכו׳ באתי לגני וכי׳ כמנהג קצת בני 
אדם. רבי ישמעאל אוסר בי״ג כדוס וכזי וכאן שני כתובים 

המכחישים זא״ז ולא היה אומר בצירי הכף אלא בפתח (ני׳ 
כ״ו) ואומר קדיש על ישראל וכו׳: 

הודו לה׳ קראו בשמו וכו׳ מופתיו ומשפטי פיהו ולא 
פיו. ה׳ מלך ה׳ מלך ה׳ ימלוך וכו׳ יאמר ב״פ מעומד 
ואח״כ פסוק והיה ה■ למלך על כל הארץ וכו׳ ג״כ מעימר, 
ואח״כ ישב (ר״ל אס ירצה לישב ישב אבל לא מובס) ויאמר 
הושיענו עד הללויה, ואח־כ אם הוא בחול יאמר למנצח 
בנגינות מזמור שיר ובו׳ ואם הוא שבס יאמר מזמור 
השמים מספרים■ כבוד אל וכו׳ ואח״כ יאמר סדר המזמורים 
שהם רננו צריק־ם בה׳ עד שיום הלל הגדול כנודע: 
בןץך שאמר צריך לקים סעימד ויאמר אותו עד שיום 
הברכה מלך מהולל בתשבחות ואח־כ ישב. ויאמר 

מזמור לתודה מיושב, ובהגיעי לברוך שאמר ימשמש נב , 
הציציות אשר לפניו ויאחזם בידו עד נמר הברכה, וזה לרמוז 
ני שני הציציות וכן גריך שאמד שניהם הס בעולם היצירה 
ברוך שאמר יש בו פ״ז חיבות וי״ג ברוך וזה ניסחו; 
ברוך שאסר והיה הטילס, ברוך הוא ברוך אומר 

ועיבה. ברוך ניזר ומקיים. ברוך עושה בראשית, 

ברוך מרחם על הארך. ברוך מרחם על הבריות. ברוך משלם 
פכר טוב ליראיו. ברוך חי לער יקיים לנצח. ברוך פודה 

ומציל. ברוך שמו. בא״י אמ׳־ה כאל אב הרחמן המהולל בפה 
עמי משובח ומפואר בלשון חסידיו ועבדיו. ובשירי דוד עבדך 
נהללך ה׳ אלהיט בשבתות ובזמירות ונגדלך ונשבחך ונפארך 
ונמליכך ונזכיר שמך מלכנו אלכינו יחיד חי העולמים מלך 
משובח ומפואר ערי מד שמו הגדול ברוך אחה ס׳ מלך 
מכולל בתשבחות. וצ״ל ברוך מרחם על הבריות בשוא הבית 
והרש מירק וכיור בחולם. וכן נזכר בס' ההיכלות. גם ציל 
מהולל בפה עסו וצא יאמר בפי ניו״ד לפי שמלח בפה הוא 
בגי׳ ם־ז כמנין פ״ז תיבות שים בביש, גם בתשבחות השין 
בחירק ולא בשורק כמ״ש המדקדקים, והרר־ק ז־־ל כתב שהוא 
במשקל תפארת (ועיין לקמן סי׳ נ״א): 

מזמור לחודה וכו׳ יהי כביר וכי׳ והוא רחום וכו׳ ויאמר 
פסוק זה אפילו בשבח. ויברך דוד וכר יאמר אוחו 
מעומר עד שיאמר ד׳ חיבות אלו אתה הוא ה׳ האלכיס 
שד״ח שלהם אהי־ה כנדל באורך עני! זה. וישב אח־כ במלח 
אשר בחרת: 

אן ישיר ונר ה׳ ימליך לעילם ועד. יאמר פסיק זה ב*פ 








הלכות ברכות השחר מו 


החיים 


כף 


עו 


בלשון הקדם ופעם נ־ בלשון הרגום ד מלכותיה קאיס 
וכו׳ כי בא סיס פרטה וכו־ וכני ישראל הלכו וכו׳ כי לס׳ 
המלונה וכו׳ וטלי מושיעים וכו׳ וסיה ה׳ למלך וכו׳ ישסבח 
שמךוכו־ ולא יאמר פסיק שמע ישראל קודם ישתבח וכו׳ 
כאפר נמצא בקצה סידורים הנדפסים׳ גם איי לומר 
ובכן ישחבח שסך וכו׳ אא י כ הוא בשבח שאומרים נשמת כל 
חי ואמ״ב אומי ובכן ישסבח שמך וכו׳ גדולה גבורה 
הכלה וחפארס. ויקרים גדולה לגבורה כי כן הסדר בי״ס, 
יכן נזכר בזוהר פ׳ מרומה" בא״י מלך גדול ומהולל בחשבחות 
החיו בחיריק כס״ם כטעם לעיל בב״ש. הבוחר בשירי זמרה 
מלך אל חי העיצמים אמן. ושסעסי מפי חנה א׳ כי שבח 
זה חיקנו אי׳א נדה. ונרמז בר־ח שאחר סיום הברכה, 
אל ההודאות, בירא כל הנשסוח■ ךבון כל המעשים 
היומר בשירי זמרה מלך אל חי העולמים, אמנם אני לא 
קבלתי דבר זה ממירי זיל • (א״ש גם אני שמטתי שהחי׳ 
ברכת ישתבח חיקן אותה שלמה הפ״ס ונרמז בו ד׳ אותיות 
בר״ת ׳שמך ׳לעד ־מלכנו יהאל׳ ואפשר לומר שתחילת 

הברכה תיקן איחה שלמה הטיה והברכה עצמה של ברוך 

וכו׳ חיקן אותה א־׳א ט״ה) ואומר קדים עד דאמירן בעלמא 
_ וזה ניסחו : 

י ת 3 ךל ויתקדש שמיה רבא וכו׳ ככתוב בסידור. ויאמר 
די ברא בשחי תיבות מחולקות ולא בחיבה א׳ 

דברא. נס מן וישתבח עד ויתהלל כל חינה מאלו הז׳ מתחיל 
באות וא״ו וסם ז׳ ווין. חשבחחא החיו הא׳ בחירק כנ״ל 
במלח תשבחות, וניסח קדים זה מסג בכל הקדישים אך 
בקדים היתומים שאומרים אוחו טל סיתת אביהם. ברכו אח 
ה־ המבורך. ועונין הקהל ברוך ה׳ המבורך לעילם ועד. 

ובעוד שס״צ אוסר ברכו יאמרו כל הקהל בלחש ישתבח 

ויתפאר שמו של ממ׳־ה וכוי ככתוב בסי׳ (וכ*כ מור־ס דל 
בהגהה בסי׳ נ״ז סעי׳ א׳ ועיין בדברינו לשם אוח ו¬ 

מ¬ם נח נס־׳ד): 

ברח" אחה ה׳ אנדה יוצר אור וכו׳ הנה כשיתחיל ברכס 
1 זו צריך למשמש בחפלה של יד כי היא ותפלה 
של יוצר אור סם בעולם הבריאה כמבואר לעיל. ובעובי 
מחדש בכל יום תמיד מעשה בראשית. ולא יאמר וטובו אלא 
ובטובו. ופי׳ הוא כי השי״ח מחדש בכל יום אס מעשה 
בראשית ע״י טובו שהוא אור הגנוז לצדיקים כנז׳ ס׳ תרומה. 
בקול דברי אצסיס חיים, ולא יאמר קול בדברי אלהים 
חיים ונו׳ ובנעימה קדושה צריך להפסיק בין מלח ובנעימה 
למלח קדושה, וגס צ*ל קדושה בשורק• והענין הוא כאלו 
אומר כן בשפה ברורה ובנעימה כולם כאחד עונים קדושה 
באימה, ואוסרים ביראה קקיק ה׳ צבאות וכ״כ אבודרהם 
ונם רש*י דל, והאופנים וחיות הקודש ברעש גדול מתנשאים לעומת 
הפרסים לעומתם משבחים ואומרים וכו׳ וכן הוא נוסח 
האשכנזים: 

לאל ברוך נעימות, צ״ל הלמד יקפץ ר־ל לאל הידוע 
שהוא ברוך יתנו לו נעימות, ואם תהיה נקודה 
בשבא אז יהיה פירוש לאל של ברוך ואין לו הבנה כי האל 
עצמו הוא הברוך" וכן למלך אל.מי וקייס צריך לנקוד את 
הלמד ראשונה 3 ד ) מץ כלומר למלך הידוע שהוא אל מי וקיים 
זמירות יאמרו ותשבחות ישמיעו, החיו נקוד בחיריק כנ*ל 
בביש נמלח בתשבחות. המחדש בטובו בכל יים מסיד וכוי 
ולא המחדש סובו כמשיל גבי ובטובו מחדש בכל יום תמיד, 


גם אין לומר כמנהג האשכנזים והתקין מאורות קידם חתימת 
הברכה אלא כמנהג הספרדים: 

אהבת עולם וכו׳ והאר עינינו בתורתך ודבק לבנו 

במציתיך כצ׳ל כי התורה נאמר בה וחורה אור 
והיא המאירה עינינו לסבי! בכח הסלסול ידיעת התורה. 
ודבק לבנו■ במציחיך שיאהב לקיים המצית, הסך מן הנוהגים 

לומר והאר עינינו במציתיך ודבק לבנו בתורתיך ובא ומרך מסר 

והבא עלינו וכי׳ ישים ב־ צדדי הטלית ע״ג שחי כספיו ואח־כ 

יקבץ ארבע ציציות ביד שמאלו ויניחם על לגו ביד שמאלו 
כל עיר שהוא קורא ק״ש עד ודבריו חיים וקיימים כמו 
שנת״ל. סהר והבא עלינו ברכס ושלום מהרה מארבע כנסות 
וכו׳ כצ-ל : 

שמע^ ישראל וכו׳ ויסבור עיניו ביד ימיני עד שישלים 
גשכסלי׳ו כשיגיע אל וקשרתם לאות על ירך 

ימשמש במפלה של יד. והיו לטוטפות בין עיניך בתש״ר. 
וכן כשיגיע אל וקשרתם אותם ורו׳ וכשיגיע אל ויאמר שהוא 
ם׳ ציצית תיקח ראשי מוטי הד׳ ציציות ביר ימי! ושורשם 
הנאמזוח בכנסי הטלית יהיו גיד שמאל ותניחם כך נחונה 
על הלב בצר שמאל. וכל עיד שאתה אומר פ׳ ציצית תהיה 
מביט ומסתכל בציציות ההם וכשתגיע אל וראיתם אוחו 

חעבירס ע״ג עיניך ותנשקם וכמ״ש בתשובת הגאונים ונס׳ 
עמודי גולה הנקי סמ״ק שזו היא א׳ ס! רמ׳ח ס״ע שיסתכל 
בציציות. וכשתגיע אל ודבריו חיים וקיימים ונאמנים ונחמדים 
לעד הנה במלת לעד תנשקם ותעבירם ע־ג עיניך ומשיחי 
מידך שישחלשלו למסה כדרכן■ גואלנו גואל אבותינו יוצרינו ציר 
ישועחינו כנ׳ל ולא יאמר צורינו. למלך אל מי וקיים בקמץ 
הלמד ולא בשוא ע־ד מס שנה״ל גבי לאל ברוך וכו־ רס 

ונשא גדול ונורא כצ״ל ולא יאמר גדול נבור ונורא. ציל 
חכלוח לאל עליון גואלם בלשון רבים ולא בלשון יחיד ככתוב 
כסידורים תהלה לאל עליון. ובאמרך חהלית לאל עליון תקום 
מעומד עד סיך תפילת י״ח : 

העמידה בקיץ יאמר ברכינו ובמורך יאמר ברך עלינו 
שלא כאותם שנהנו לומר ברך עלינו בין נקיץ 
בין בחורך. תשכון בתוך ירושלים עירך וכו׳ וכסא דוד 

עבדך וכו׳ כצ״ל שלא כאותם שמדלגים וכסא דוד 

עבדך ואומרים שאינה מעין ברכה זו אלא מעין ברכת אח 

צמח דוד עבדך וכי׳ ופעם א׳ נסתכל מיז־ל במצח אדם א׳ 
וא*ל שכל ימיך לא התפללה תסלח י׳ח שלימה והיה זה בשביל 
שהיה מדלג וכסא דוד עבדך והודה לו האיש ההוא שכך 
היה ניסג. על הצדיקים ועל החסידים ועל שארית עמך בית 
ישראל ועל. פליטת בית סופריהם וכו' כצ׳ל, שמט קולנו ס׳ 
אלהינו אב הרחמן רחם עלינו וכו׳ כצ׳ל. וכשיגיע אל חיבת 
מלפניך מלכינו ריקם אל תשיבנו וכי׳ יאמר וידוי על חטאיו 
בדרך קצרה רבש־ע חטאתי טויתי פשעתי לפניך יר״מ שתסחול 
ותסלח ותכפר לי על כל מה שחטאתי ושעויחי ושפשעתי 
לפניך מיום שנבראתי עד סיום הזה. ואם ירצה יסודה 

באורך בפרטות ואח׳כ יאמר. ומלפניך מלכינו וכי׳. גם צריך 
לשאול על מזונותיו דרך קצרה במקיס הזה קידם שיאמג 
ומלפניך מלכינו וכו׳ : 

בחזרה יאמר נקדישך ונעריצך כמנהג בני ספרד לא 
כמנהג בני אשכנז שאומרים נקדש אח שסך 
ונו׳ וכן במוסך לא יאמר נעריצך ונקדישך כמנהג גני 

אשכח 






הלכות ברבות מח 


החיים 


כף 


אשכנז כי•) כחר יחנו וכו׳ כמנהג גני ששרר. וכשיגיע השיץ 
אל נקדישך וכי׳ יכיל הארס אז לחזור למקים שעמד שם 
בספלה יישאר שס ער אסר העמידה שלא כמנהג קצח יחידים 
שאחר הקדושה פושטים נ׳ ססיעוס לאחוריהם וניסניס שלום 
לימינם ושמאנס וכל זה מנה: בטעיח: 

ררו״דח כהניס כשמגיעים אל וישם לך שלום יאמר 
החולם רבש״ע אני שלך וכו־ ככתיב בשידור 
ויש לו להשלים ספלה זו עם גמר ברכס נהנים כדי שיענו 
הקהל אמן אחר תפלחו ג־כ ואז חסקיים חפלה זו של רבש־ע. 
בין חזדח העמידה לנפילח אפים אין לי להפסיק כלל ועיקר 
זולחי באמירח הוידוי אלהינו ואלהי אבוחינו ס־ל וכו׳ ואח׳־כ 
יאמר ויעבור וי״ג מידוח פ״א וסכך יעשה נפילה אסים. 
ואותם ע*ב פשוקים הכחובים בסי־ בני ספרד אין לאומרם 
כלל ועיקר לא אז ולא אח״כ. ולא ירבה לימר פעמים רבות 
ויעבור. נס לא ירבה בוידוייס פעמים הרבה כי אדרבה 
הכופל וידוי הוא ככלב שב טל קיאו ע״ד נדש רדל (יומא 
פ*ו ע״ב) עבירוח שהחידס עליהם ביוס׳־כ הזה וכו־; 

אל מלך יושב על כסא רחמים ומתנהג בחסידות כצ״ל 
ולא ואמר מתנהג בלא וי״ו לסי בריח מלוח אלו הוא 
אמיי נדל רררב בסיד וירכב על כרוב• (א״ש וכן מצאתי 
מפורש בתיקונים ומתנהג עס וייו): 

נפילת אפיס ישים ראשו בין ברכיו ופניו מוחות בקרקע 
כמים הרמב״ם זיל (הלכ ת חסלה ס־־ה דין י*ד 
ועיין חיש מוהרמ״ו ז״ל בשוך דרוש ג־ דנפילח אפיס שאמר 
האר״י דל לאחד מן החברים שיזהר כשנופל על פניו שלא 
ישים פניו תוך ידו השמאלית ממש אמנם ישים פניו על זרועו 
השמאלי יעו״ש. ואע״ג דהכא נתב יפים ראשו בין ברכיו וכוי 
י״ל דכונת האריי זיל לומר שיעשה אדם אחת משני דרכים 
או זה אי זה וז״ש כמ״ש הרמב״ם ז״ל דשם כתב הרמב״ם 
זיל יש סי שהוא עושה קירה וים מי שהוא עישה השתחויה 
וכוי ואין אדם חשוב רשאי ליפול על פניו וכו׳ אבל ממס פניו 
מעם ואינו כובש אותם בררקע עכ״ל נמצא שהבחירה היא 
ביד האדם רק אס הוא חשוב איני רשאי ליפול אלא א״ב 

וכר ומים לו האר״י דל לאותו חבר לא אחא לאפוקי אלא 

כלא ישים פניו חיך ירי השמאלית ממש. ועיין להרב שמן 

ששון על דרום ניסח ההפלה אוח 1 ׳ שרצה לחלק דשם בדרום 

נ׳ מיידי בסי שאינו מוסר נפשו למיתה ולירד למיתה לבי״ע 
לברר והנא מיירי בס• שממין נדד הנז׳ יעויש. ויש להשיב 
על דבריו דכא אותו חבר נ״כ היה ממין ניעו״ם ואיך נאסר 
דשם מיירי במי שאיני מושר נפשו וכו׳ אלא ייל כמ״ש) 
וכשישלים זוקך ראשו ואומר אבינו מלכינו מיושב עד עזרנו 
אלהי ישענו וכי• ואם הוא ביום שני או ביום חמישי אז יקום 
ויאמר סדר והוא רחום הנדפס בסי׳ של בני ספרד אבל 
לא יאמר הסדר כהוא בין מזרח התפלה וב־ן נפילת אפיס 
אלא אחר פסוק• עזריט אלסי ישעיט ומי יאמר אל מלך יושב 
וכוי ויעבור ואנשי אמונה וכו׳ ויעבור וכוי תמהנו וכו'ויעבור 
וכוי ארא אל תעש וכר ואחר כך כל שדר והוא רחום וכו■ 
ואח־כ יושבים ואומר ש״ץ קדיש ער ראמירן בעלמא• ואמר 
מוזיל אעס״י שעתה אומרים שנים או ג־פ ויעבור אין בזה 
חפש וכרי. גם מוזיל היה נוהג בזה הקדים או נקדיש שאחר 
העמידה או אחר חזרת סית למקימי שאז כל הקהל טוסדיס 
שהיה נשאר מעומר עד שיענה אמן ישיר וכי׳ עד דאמירן 


בעלמא ואז היה יושב משא*כ בשאר הקרישיס שלא היה 
עומד לענות אישיר• אמ״כ אומר אשרי יושבי ביתך• ויענך הי. 
ובא לציון וטי ואומר קדיש תתקבל ואחי: חפלה לדוד וכו■ 
וקדים יהא שלמא. קוה אל ס׳ וכי׳ ופטום הקטורת וניסחו 
כמ״ש לעיל בסדר הקרבנות יעו״ש. תנא דבי אליהו וכוי 
אריא וכו׳ וקדיש על ישראל. ואין לומר מ״ש בסיד." רבש*ע 
גלוי וידוע וכו׳ ואפילו בזמן המנפה מיו ולא שאר פסוקים 
שנוהגים לומר בכאן בזמן המנפה. עלינו לשבח וכוי וע״כ נקוה 
לך וכוי ואח*כ יסיר תשיר מעימד ויניחם בכים ואח׳־נ ישב 
וישיר חש״י מיושב כסו שהיא געת הנחה ויניחם בכיס 
ואח״כ יסיר הטלית ולפעמים בימי החום אמר שהיה מורי 
זיל משיר תשיר מעל ראשו היה מעביר הטלית מעל ראשו 
ומורידה על כתיפיו ואמ״כ מסיר תפילין של יד ואחר כך 
מסיר כטלית לגמרי: 

אבל בתפלת המנחה אם סיס אומרה סמוך לשקיעת 
החמס והיה רואה שכבר שקעה הממה סיס חיכך 
מסיר מעל ראשו תשיר ואסיכ היה מוריד הטלית בין 
כתפיו משים דלילה לאו זמן ציצית הוא וכשהוא בין כתפיו 
אין חשש אה הוא לילה כמו שנבאר בס׳ המנהגים של מורי 
זיל., נש לקמן ית־ בס׳ שכיבת הלילה כי טלית קטן נכון שיהיה 
על האדם תמיד ביום ובלילה ישן עמו יבם יתבאר : 
תפלת ערבית בברכה ראשונה אשד בדברו מעריב 
ערבים בחכמה. פוסח שערים בתבונה. כ 5 < 

ויאמר מעריב ערבים בחכמה ויפסיק. וארו״כ יאמר פיתח 
שעריס בתבונה ויפשיק. ואמיכ יאמר משנה עתים וכו׳ 
בשבח אל אדון על כל• המעשים וכוי רעת ותבונה סובבים 
סודו ולא יאמר סיבבים אוחו• שרפים וחיות ואופני כקדש 
כציל כמיש בתיקיניס תיקון ע׳ כי ק סדרן. ולא יאמר 
שרפים " ואופנים וחיות הקדש כי שרפים הם בבריאה וחיות 
ביצירה ואופנים בטשיה. אחר תפלת מוסך בשבתות ויו״ט 
יאמר אין קדוש כה׳ וכד וסי פטיס הקטורת כמו במול 
ולא כאותם שנהנו כלא לאומרו בשבתות ויו״ט. ענין 

האלפא ביתא ושיר המעלית שנוהגים לאומרם במוצאי 

שבח מורי זיל לא סיס נוהג לאומרם כלל ועיקר עכ״ל 
שטר הבור. ועיי; שור וביי בסי׳ נדו ונזה הסי , . ויתבאר 
עוד כל דבר ודבר במקומו בסיד: 

ןך^י הקדמה אחת כי מן תמלח התפלה עד ברוך שאמר 
היא עילם העשיה• וסברוך שאמר פד יוצר אור 

הוא עולם היצירה. וסן יוצר אור עד תפלח ייח הוא עולם 
הבריאה. ותפילת י״ח ה!א בעילם האצילות. ומן אשרי 

יושבי בימך עד חפלה לדוד חוזר להיות עולם כבריאה. 
ורשם עד־ אין קדוש כה׳ חתר להיות עולם היצירה. ומשם 
ער עלינו לשבח הוא עילם סעשיס. והכינה היא שצריך 

בסתלה לעלות העולמות ממטה למעלה ומתקשרים עולם 
התחתון בעילם העליון ממנו ער שנמצאים כל העולמות 
כילם יחד קשורים בעולם האצילות בעת שמחפללין תפלת 
ייח בעמידה ואז נטשה שם הזיווג העליון. ואמר כך צריך 
לקבל שפט העליון הנמשך מן הזיווג ההוא. וצריך להורידו 
למטה בעולמות התחתונים סעילא לחסא. ולכן באומריט 
אשרי יושבי בימך מד חפלה לדוד אנו מורידן השפע ס; 
האצילות אל הבריאה. ואין הכוונה לסודר עולם הבריאה 
בעצמו. ואח־כ סן חפלה לדוד עד אין קדום כה׳ וכו 
מורידין השפע מן הבריאה אל היצירה׳ ואמר כך מן אי 

קדיש 
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בשעה שמתפללים על שם כל עצמוחי תאמרנה י״י מי כמוך: (אבודרהס): א אבשבת אומרים אצל באר הגולה 
פרשת התמיד פסוקי מוסף דשבת כאבל לא בר־ח וי״ט מפני שקורין בתורה בפסוקו םוס ף. הגה א טול,• ב ־צ נ! 

וי״א שמזנירין גם מוסף ר״ח וכן גיהנין כדי לסרסם שהוא ראש חודש וכן הוא לקמן סי׳ תכ״א (טור): 


אע״ג 

כף החיים 

קדיש כס׳ כי אין בלהך עד עלינו לשבח אנו מורידין עו״ש בן א־ס בשס ספר כתר מלכות כ״י דנם י״א סימנים 

כשסע מיצירה לעשיס• ואחיב בעלינו לשבח אז יורדין שנרמזו במקרא של קח לך סמים וכו׳ ג״כ ימנה אותס 

העולמות סנז , כל אמד במקימי. ולכן הקנו קדיש אחר בכל באצבעיח דהיינו קח לך סמים ימנה שחים ובנטף ושמלת 

שינוי עולם ועולם. רק בין גאול־ לחסלה אע״ס שהס ב׳ ימלבנה י מנס עוד שלשה ובסמים השנית ימנה עוד חמש 

עולמות בריאה ואצילות נא תיקנו לומר בהם קדיש כמבואר ובלבונה זנס ימגס עוד אמת: 

הסעס בשער הכונות בדרוש הקדיש סוף די־ד נדד. יכל ה ) ש□ ורבון סעולמיס אחה צייתנו וכוי׳ סוב לכוין 

זה מבואר בשער הכור דרוש אי דחסילח השחר די־א ע"־ שנרי קריאה זו יועיל לנו מס שמקריב אליהו 

ודי״ב ע־א ובדרושי הקדיש. ובפעיח שער התפלה ס״ו זכור לטיב התמיד! בבית המקדש כס״ש דל, הרב בית 

ושער הקדיש ס־א ובכ״ס. ועוד עיין סש״ל סי׳ כ״ה אוח דוד סי־ חק״ד, מחב״ר אות ג'. ועיין יפה ללב מ״ג אוח 

כ״ז. ועוד יש מילים ואין כאן מקים ביאורן רק ריש מילים א־ מה שכתב על זה ובסוף מס׳ מנחות ותו־ שם. 

אמר לידע כמה נדלה מעלת התפלה שהם דברים כעומדים 

ברומו של עילם וכמים רז״ל במסכת ברכות דף ו׳ ע״ב. י) סעי׳ א• בשבת אומרים אצל ס׳ החמיר פסוקי מוסף 

ואע״ס שאין אתנו יודע על מה יעשה מה שידו מגעת ולפחות וכו׳. אמנם בעל המנהיג השיב על מנהג זה 

יכוין בסי׳ המילות ובסרט באזכרח השמות ולא יחסר שים וכתב דאין נכון להזכיר קורבן מוסף עם תמיד של שמר 

תיבה או אות וה׳ היודע בנסתרות ובוחן לבבות יצרף כמ״ש בעור וביי. וכן האר־י זיל לא סיס נוהג לאומרו כמש־ל 

מחשבה למעשה ברחמיו ובחסדיו המרובות: נדה אחה הוא וכו׳ יערם, וכ״כ יד אסרן בהגס״ט. וכ״כ 

ב) ש□ בהגהה. ואומרים פרשת כתמיד. כתב מ*א ס׳ הברכ״י סי׳ א׳ אוח י״ג דבארן הצב־י אין אנו אומרים 

הקרבנות יאמר בעמידה דוגמת הקרבנוח שהיו בזמירות פ׳ מוסף שבת ולא נסגינן בזה כדברי מרן דל. 

בעמידה. אמנם המחביר אות ד׳ כתב דרבים בתורה לא וכיכ שיך דס־ב ע״ב, חס״ל אוח ב׳ : 

משו לזה. וכן הטלה המרק וכתב שראה להגאון אביו שאמי' ז ) שם בהגהה ונסנו המדקדקים להתנועע וכו־ אבל 

מיושב והאריך בזה יעו״ם וכ״כ כס״א אות ב׳ וכיכ אבן בתפלה אין להתנועע. סרנדע בחשו׳ סי׳ קי״ג 

לעיל סי׳ א׳ אוח ל־ג יטו״ש: וכ״כ עיד סרמ״ע באלפסי זוטא ס׳ אין טומדין רק שפתיה 

3 ) שם ואומרים ס׳ התמיד, ויזהר לאומרה בציבור עם נעות מסתברא לן דרק אחא למעיטי נענוע הגיף לא 

השץ כי קרב; תמיד נקרבח בציבור. דרך אסרו כל עצמוחי תאמרנה אלא בססיקי דזמרה ודומיהן 

חכמה. איר אוח א׳. סיב במקו־ח אות א׳. חס״ל אות ג׳ עכ״ל ובשיטת רבי אסרס הרג המקיבל מוהר־ר ישראל 

ועיין בסי׳ הקודם אוח ליא: סרוק שכן כתב בהגהותיו רלא יתנועע בחפלה רק שפתיו 

יי) שם ואומרים פ׳ התמיד. ואחר ס׳ החסיד אומרים נעות. והגם דכל דעביד כמר עביר ידטביד כסר עביד 

ס׳ הקטורת והברייתא כמש״ל בשם האר״י זיל כס״ש הס״א מ״מ שסרא מילתא להנהיג עצמו שלא להתנועע 

וסדר התחלקותם בפסוק הוא כך, קח לך סמיה שנים בהפלה שהוא כעומד לפני המלך וכמיש מהריי סרוק 

נטף ושחלת וחלבנה שלשה הרי חמשה. וסמים האחרון והדמיע. מסביר אוח ס׳, ועיין לקמן סיף אוח ט׳ : 

חמשה הרי עשרה. ולבונה א׳. הרי אמד עשר. כנזכר ח) אפי׳ המתנועע יהיה בנחת לא בתנועות גדולות 

במסכת כריתות דף ו׳ ע״ב. וכתב הרב זיל בשער הכוו־ וקולות משונים. וידעו שעומדים לפני מלך 

דרוש ג׳ דתסלח השחר דייג עיג דייא סמנים אלו ה״ס הכבוד. ממב־ר אוח וי : 

עברה ניציצי הקדושה המחיה הקליפות בסיד אור פנ ' מ ' ט > שם בהגהה. דוגמת התורה שניחנה ברחת. וז־ל 

וים ניצי׳ן אמד שהוא בסיד אור המקיף לסם וכוונתינו בזה הרד־א די־מ סיג ונהגי ישראל להתנועע בשעה 

לסלקם מחוכם ולהעלותם למעלה וישארו הקלי׳ מהים יעויש. שקורין כי כנשמתה התורה נרתעו כולם שנאמר וירא 

ונתב הרב נדח בחסלח העשיה פיה אוח א׳ דצ׳־ל פיטום כעם ויניעו. וכ*כ ריב״ה ברמזיו על התורה שם בס׳ יתרו 

הקטורת בכוונה שזה יסייענו למזור בחשובה וימנה באצבעותיו חיל וירא העם וינועו על כן מתנענעים בשעת לימוד 
הייא סימנים שלא יעשה יעו־ש. וכ־כ החסיל אות ה־ בחורה לפי שסחורה ניתנה באימה ברחת בזיע ע־כ. יפה 

והמדקדקים מונים את הסימנים באצבעות יטו״ש. אמנם ללב אות ז׳: 

נדם שם החסיל למנוח הי״א סימנים בי־ אצבעותיו שתהא ןץ״ל הזוה־ק ס׳ סינחש סיף דרי״ח עיג. נישמתסי; דישראל 
שחי ידים זוכות כאחד אין נראה שהרי הקריאה במקום אחנזרו מנו בוצינא קדישא דדליק דכחיב נר 

הקרנה כבדם מור״ם ז*ל בהגהה סוף סי׳ קל־ב ועבודה ה׳ נשמת אדם וכי׳ נהרא דשרגא כיון דאחאמדא נו 

בשמאל פסולה אלא ימנה דוקא בימין כל הי*א סימנים. סמילה ההוא נהורא לא שכיך לעלמין אלא סחנענעא נהורא 

ורה הרה־ג בן אי׳ח זלכ״ה פ ־ מידן איח ח־ יעי־ש. יכתב לכאן ולכאן ולא משתכיך לעלמין. כגוונא דא יש־אל 

ל£ דנג־לתייהו 







אורח 


הלבות ברכות סי׳ סט 


חיים 


באר הגולה מט שיכול לוסר קיש בעיט. ובו סקיך אחד. 

אגיטץ ם׳ חמורה א אאע״ג דקיימא לן דבר־ם שבכתב אי אתה רשאי לאומרם על פה כל דבר שרגיל ושגור בפי הבל 
'" ר תיםפיח 06 כגון ה׳ש וברכת כהנים ופרשת התמיד וכיוצא כהן מותר: 

והמרו■' שם 

בגיכוין. טעם 

כף החיים 


דנשמתייהו מגו ההוא נסורא דשרגא כיו! דאמר סלה מדא 
דאורייתא הא נהורא דליק ולא יכלין איכון לאשחככא 
ומחנטנטן לכאן ולכאן ולכל ססרין מהירא דשרגא דהא 
נר ה־ כשמס אדם כתיב מכיל, משמט דהנטנוט היא בשטה 
שלומד בסורה אבל לא בשטח התפלה שהיא בקשת 
רסמיס טיב יש ליזהר בשטת תפלס י״ח שלא להחנוטט 
וכמשיל אוס זי: 

א) 0 ?ך׳ א׳ אט״ג דקיי״ל דברים שבכתב אי אמה 
רשאי לאוסרם טל פה כל דבר שרגיל ושגור 

נסי הכל וכר אבל אס אינו שגור בסי כל אטיג דשנור 

בסיו אסיר לאומרו בטל פה. ד־מ אות ב׳ בשם א־ז. מ״א 
סר,*א. אמנם הג-ח כסב דלאו דוקא שגיר בפי הכל אלא 
כיון שהוא שגיר גפיו מוסר לאומרו סל פה יפרש וכ־מ 
מדברי האו־מ דן! ה׳ כמיש הברכ״י אוס ה/ וכיס מדברי 
רבי ישטיה הא׳ בסיב דמגילה נמ״ש הטר״ה אות א־■ וכן 
דטח המאמיר אות ב׳. ט״כ יש להקל היכא דלא אפשר 
כדי שלא יתבטל מלימודו : 

כ ) ? 2 □ אסיג דקיייל דברים שבכתב אי אחה רשאי 
לאומרם מיס וכר. הנה אס אישור זה הוא 
דאורייתא או דרבנן מיין ברכ״י אוח ב־ ומסב״ר אוח א׳ 
וטד״ה אות א׳ דיש סלוגתא בזה ולטח הברכ״י נימה 

שהיא מדרבנן יטויש. ט״ב כתב שם בברכיי דנדיטבד 

ושטת הדחק אין לחוש: 

ג ) >שם דברים שבכתב אי אחה רשאי וכר. פשימא 

רבחוגום לא שייך לומר דברים שבכתב אי 
אתה רשאי לאומרם נטל פה• כנה־נ בהגהיט סי• רפיב. 

ברכ״י אוח א׳ ושירב. מחב״ר אוח ד־• ם י ן דניח ט״ד• 

שטיח אוח א• : 

ד) לקךןך[ הפרשה בטל פה בשמה בקורא שליח צבור 

אני מן הנזכרים אבל איני מונס את 
אמרים. הרדביז חיא סי׳ קליה. ומים דהדין סחמלן) כסי 
הטטמים שנתן שם דלטטם אחד אפילו לא קרא הקורא 
הפרשה ב׳ מקרא ואחד מרגיס אין לסנוט ולפי הסכם 
השני אינו כן יבייש. כנה״ג בהגה״ש. מ״א סקיא ולביש. 

ומיין להסחהיד אוח א׳ שהאריך בטני! זה אס אמד קורא 
בספר וחברו קורא אמריו טל פה מילה במילה אי מוגר 
זה הקורא טיס טל זה האיסור דברים שבכתב איא רשאי 
לאוסרם ע״ס והטלה דלדידן דנהנינן להפלות סימא לסיח 
יש להקל יטויש. ומיי! גסהיק קיל יטק? סי׳ ל־ג אוח 

קניח וסי׳ טריד אות ז׳ ודו״ק: 

ה) סומא סוחר לקרות בטל פה משים טח למשות 

לה• הפרו תודתך. תוססות בבא קסא דן) 

נ׳ טיב דיה כמתרגם. מ״א שם. סויר. היב אוח א׳ שתילי 
זיתים אוח ג׳: 

י) בתשר חוות יאיר סי־ קמיס התיר ל־מר כל ספר 


חהליס בטל פה. דכיון דאמירת תהליס הוא 
לפורר רחמי ה׳ די; תפלה ודבר שבחובה יש לי• יגם 
אמר מאמרים בכל יום ושגיר בפי הרוב ריבו ככולו. אבל 
פסוקי סטמדוח אסור לאומרם טל פה אפילו לסי ששנורים 
בפיו יפרש. והביאי סחה״ש וש״ץ דניה ט״ד. וכתב שסהש״ן 
דלפי דברי המו״י כיש שמומר לומר פסוקי חמרה בטיס 
שרגילין בהם חדיר׳ והביד שטיח אוח א, אמנם סחיא כלל 
מ׳ אוח ייא כסב מכין שלא לומר תהליס בע״ס יערש׳ וכ״כ 
החסיל אות אי׳ יטיי; להרב מק״ל חא״ח ס " ייג שהפלה 
דמפי טדין) שילמדו בטל פה אפילו פרק אחד ממשנה 
ויקראו בו בטיס אפילו מאה פטמים רעדי!) מסי מקריאת 
חהליס בט״ס יפרש, והב״ד דברי מנחם בכגה״ט אוח ד׳. 

יכ״כ המס״ל שם: 

י) פ׳ קרש וס׳ וסיס כי יביאך דנהיני ■לאוסרם בכל יום 
בטור התפילין טליהס סוחר לאומרם בסל פה 

אס הס שגירות בפיו, פחהיד אות ב־, וטיין מש־׳ל אוה א־ 
ובדברינו לטיל סי׳ כיה אוח ל׳: 

ח) ש□ כל דבר שרגיל בסי הכל כנין קריאת שמט וכו׳ 

מותר, ולהוציא אחרים אטס״י שהוא שגור בפיו 
לא יאמר בטל פה, ב״ח. שכנהיג, וכן נראה דטח המיא 
סק׳א ואיר אוח ב', מיהו הטרח כסב דאסילו להוציא 
אחרים מותר לאומרו בטל פה אס הוא שגור בפיו. וכ*כ 
הפריח יטו״ש, אמנם הסרמ״ג בא״א אוח א׳ והברכיי אוח 

ד׳ שדו נרגא בראיית הסריח וכנראה דדטחם לפסוק כהביח 
יטויש, ו:יכ בקש׳יג סי׳ ז׳ אוי טיז וט״כ יש להחמיר היכא 
דאסשר: 

ט) ןאם שניר בפיהם אן) להוציא אחרים שרי, פרמיג שם 

לדעת סב־ח, אבל החסיל אות א׳ כהב דאסילו 

דברים השגורים בסי כל ש״ן המוציא אח הרבים י*ח אינו 
רשאי לאוסרם טל פה טכיל, וכבר. אמרני באות הקודם 

דהיכא דאפשר יש להחמיר, ולפי מ״ש הרב זיל בשטר הכוו׳ 
דן) ג׳ טיב דבכל פטם שאתה מזכיר ומברך ומוציא מסיך 
שם ההוי׳יה בכל מקום חכוין לבלול ביחד סוייס אדני וכו׳ 
והניד לטיל סי׳ ה׳ אוח ו׳ יטויש יש להחמיר אדם טל 

טצמו וליזהר שלא ללמוד אלא מחוך הספר אפילו דברים 

השגורים בסי כל כרי שיוכל לכוי! שם סוי״ה ויאהדונהייגעת 
שמזכיר בס אדני בפיו וכמיש למטלה באות הנד יטויש, 

ודל שער הכינות דן) ד־ טיא כל הזמירות והקרבנוח והק״ש 
סיס מורי זיל נוהג לאומרם ססוך סידור החפלות שבידו אבל 
בתפלת העמידה דלמש סיס עוצם טיניו ואוסר ע־ס, 

ונס בחזרת השיך היה עיצס טיכיו ושומט ומהכוין לדברי 
הפץ טכ< ובנוסח התפלה דנ״א ט״א בדיה רבון הפולסים 
וכו׳ כתב וז׳ל נם כשהיה קורא אתה ס׳ או אתה פסוק מן 
התורה או מן הנביאים אי מ! הכתובים היה אומרו כסי 
ניגון שטסו ממש אם בתורה או בנביאים וכו׳ טכ׳ל, והביד 
לפיל סי׳ מ״ח יטו״ש ובדן) א׳ ע-ג כתב ח־ל גס מטולס לא 

התפלל 







אורח הלכות ברכות סי' נ׳ חיים 


עח 


נ טעם למה אומרים משגת איזהו מקומן. ובו סעיף אחד: 

א יקבעו לשנות אחר פרשת התמיד פרק איזהו מקומן וברייתא דר ישמעאל בכדי שחכה כל אדם 
ללמוד בכל יום מקרא משנה וגמרא דגרייתא דרבי ישמעאל הוי במקום גמרא שהמדרש כגמרא: 

דיני 


באר הגולה 
א בסדר רב 
עמרם. ב קדושין 
צ׳ ושס נחוססוח. 


כף החיים 


התפלל חפלסו בקול רס אפילו סדר ההפלה של מיושב כגון 
הזמירות וכיוצא בהם להראות המפה ואימה ויראה לפני 
השי״ח, ואמנם ביום השבת היה מריס ומגביה קול בנעימה 
בתפלה דמיושב ייתר מעט ממה שהיה עושה בסול ואן) זה 
לא היה עישה אלא מסכי כבוד השבח טכ״ל והב״ד א־ר אות 

בי> שץ מיס ע״ר> קש״ג שם אוח מרב. שע״ח אוח א׳: 

א) ס^י׳ א' קבעו לשנות אסר ס• התמיד פרק איזהו 

מקומן, הא דתקינו לשנות סרק איזהו מקומן 
לפי שאין בכל אוחו פרק מחלוקת. והיא משנס ברורה למשה 
מסיני" 3 *י בשם הרא־ה, עט־׳ז, וכ״כ בשער הכוונות ברחשי 

חפה״ם דן) י״ג ע״ב דמה שנהגו לומר סרק איזהו מקימן ולא 

זולתו מפני שאין שים סרק בכל המשניות בלחי מחלוקת לבד 
סרק זה ונקרא הלכה פסוקה עכ׳יל, והנה ס״ש דאין בפרק 
זה מחלוקת ר־ל שלא נזכר בו בתוכו מחלוקת אנל בדינים 
הנזכרים בתוכו יש איזה מהם בים בו מחלוקה במקום 
אחר שהרי כחוב בסרק איזהו מקומן הפסח אינו נאכל אלא 
עד חצות ובמסכת ברכוה דף ט׳ נדא איכא פלוגחא בזה 
רבי אלטזר בן טזריה ורבי טקיבא דר״א אמר טד חציה 
ורבי טקיגא אסר טד טלוס השחר יטי״ם• ועיין טוד תוספות 
פסחים דס״ס ע*א ד״ס דאילי פסח ליום וכו׳ יטו״ש, ואח־כ 
ראיתי םכ״כ הממב״ר בשם סהרח״א והרימב״א׳ יטרש והביאו 
ש״ץ דס*ג ט״ב, וטיין פרמ״ג א״א אות ב׳, וכתב סעט״ז דים 

בסרק זס נ־כ מש״ד תיבות ועם הקריאה הרי הוא כמטן 

משה לומר שסחורה נט״ס ניחנה למשה מסיני טכ״ל׳ שתילי 
זיתים אוח א׳: 

ב ) שם ופרק אחהו מקומן, נהגו גאישביליא ובמוליסולא 

שלא לאומרו בבית האבל וכתב הרד״א דאין נכון 
לעסות כן. וכן הוא מנהגינו לאומרו, כנס״ג בהגה־ט, וכ״כ 
טו״ח אוח א׳ מ־א סק״א. ר״ז אוח ג׳. םח*ז שם, ש״ן דס״ג 

גרב. רטיין סי׳ חקניד סמי׳ ד׳ וכן טמא דבר לאומרו: 

ג) ש□ ובריתא דרבי ישמעאל. והיא בשסרא פ״א. ואחר 

זה קבטו לשנות משנת י רבי יהודה ב״ח אומר 
הוי עז וכו׳ הוא היה אומר עז פנים לגהינם ובושת פנים 
לג״ע יה״ר וכו׳ כדתנן בסוס״ה דאבות. והרב שמחת יהודה 
נג׳אר בביאורו למסכת כלה פ״ג ד״ג רע״ד כתב וז״ל הפי 
גרסינן עז פנים לגהינס ובוש פנים לג״ע ול״ג ובישת פנים 
ככתוב בכל הספרים וממלא בפומייכו דאינשי כי בושת 
שס דבר הוא ואס י״ל גושה. של פנים הול״ל עזות סניה 
וסו דהוה משמע שהבושה של פנים לג״ע ולא ניתא. וכן 
ראיתי הגירסא בתיקוני הזהר עכ״ל. וכן הביא הרב ראשית 
חכמה בשער היראה פ״ג דף י״ד ע״ב משם התיקונים 
יעו״ש. יפה ללב אות א׳: 

י) ש□ כדי שיזכה כל אדם ללמוד בכל יוש מקרא וכו׳ 
מפני שארז״ל במסכה קדושין דף ל׳ ע״א א״ר 
ספרא משוס רבי יהושע בן חנניא מאי דכסיב ושיננתם 


לבניך אל תיקרי ושמתם אלא ושנשתם. לעולם ישלש אדם 
שנותיו שליש במקרא שליש במשנה שליש בגמרא. והקשו פס 
בגמרא מי יודע כמה חיי ותירצו לא צריכא ליומי ופי׳ 
בתוספות בכל יום ויום עצמו ישלש. על כן תיקן בסדר 
רב עמרם גאון כמו שאנו נוהגים בכל יום קודם פסוקי 
דזמרא לומר מקרא ומשנה וגמרא עכ״ל, ואע״ג דכתגו 
שם עוד. בשם ר״ח תירוץ אחר שאנו סומכין ארא דאמרינן 
בסנהדרין דכ״ד ע״א בבל בלולה במקרא במשנה ובגמרא 
דגמרת בבל בלול מכילם יעו״ש, מ״מ מועיל זה התיקון 
ג״כ למי שאינו לומד גמרא בכל יום כגון שהוא עסוק 
בדברי הפוסקיס או בדברי קבלה וכיוצא או אפילו למי 
שלימד גמרא בכל יום אפשר דיש ימים שאין אותה הסוגיא 
בלולה דדוקא בימיכם שהיו בקיאין הרבה בלימוד הגמרא 
ולמדין הרבה יבא בלימודם מקרא משנה וגמרא לא כן 
טתה יני לא כל אסיא פוין ופ״כ יש ליזהר בזה ובסרט 
דס׳ התמיד ופיטום הקכרת ואנא בכח ומשנת אזהר מקומן 
וברייתא דר׳ ישמעאל יש בהם כונות ודירים בסוד כמגואר 

בשער הכוונות ובסידור הרש״ש ז״ל: 

ח > שם כדי שיזכה כל אדם ללמוד בכל יום מקרא 
משנה וכו׳. כסב מ״א סק״ב דוק א בזמניהם׳ 

שהיו מבינים לשון הרגום אבל עכשיו שאין מבינים צריכים 
ללמוד להבין דאל״כ אינו נחשב ללימוד. ואף בתפלה מוטב 
לה־ פלל בלשון שמבין וכמ״ש בשסי׳ ק״א ומ״מ י״ל שאף 
שהוא אינו מבין הקב״ה יודע כונתו ומבין אבל אס; אומר 
המשנה ואינו מבין אינו נקרא לימוד לק צריכים י ללמוד 
הפירוש פכ״ל. וכ״כ ר״ז אות ב׳. פרמ״ג א״א אוס ב׳. 
ש״ץ דס״ג ע״י, ועיין מאמ״ר אות ה׳ והב״ד ש״ן שם: 
י) £ךן שנהגו לומר קדיש קודם ב״ש מנהג יפה הוא. 

בנימין זאב סי׳קע״ו. מנהגינו לומר קדיש קודם 
הודו לה׳ קרסו בשמו וכו׳ כנה״ג בהכה״ט סי׳ נ״א והביאו 
מ״א שס סק״ג, וכ״כ בשער הכונות בדרושי הקדיש דף 
י״ד ע״ג לאומרו קודם הודו• ונ״כ בדרוש תפה״ש די״ז 
ע״א יפו״ש. וכ״כ ש״ץ דס״ג ע״ג. ומיהו אם לאי היה 
עדיי; מניין בבה״ב נוהגין לומר הווו ואומרים קדיש 
קודם ב״ש כסברת הרב בנימין זאב. אבל מה שנוהגין 
קצת היכא דניכא מנין לומר הודו וכי׳ ואס״ 5 קדיש 
ואחריו מתסילין ה׳ מלך וכו׳ כמת לא מצאתי זה בשום 
ספר. וליודעי ת״ן אפשר דאיכא קפידא בדבר. וכן ראיתי 
לאחד המיוחד הרב הקדוש המקובל האלהי מהרש״ס שרעבי 
זלכ״ה לפעמים שקרא מקרה לאיזה סיבה שנא היה לו 
מנין עדיין היה אומר הודו וכו , ה׳ מלך וכו׳ עד ג״ש 
ואומר קדים ואחריו ביש. ש״ץ שם. קש״ג סי׳ ז׳ אוח כ״ג, 
וכן מנהג ביס אל יכב״ץ פה מירכי ירושת״ו כשאירע 
מקרה ולא יהי׳ מניין קודם הודי אומרים הודו וכו׳ עד 
ב״ש ואומרים קדיש ואס": ב״ש ועיין לקמן סי׳ ה״ן 
אות ה׳: 

בזמן 






הלכות כרכות סי׳ נ׳א 


החיים 


כף 


ז > בס הזה ממיס לזמר אחר ברייתא דר 3 י ישמעאל 
וכר הודו לה׳ קראו בשמי וכו׳ ופסוקים אחרים. 

ב״י. וכ״כ בשער הכוונות. והב״ד לעיל סי׳ מ״ח יעו״ש, 
והטעם כתב ב״י בשם א״ח ח״ל לפי שכל השנים שהיה 
הארון ביריעה תיקן דוד שיהיו אומרים זה המזמור כמו 
שמפורש בספר יוחסין. ומפורש בשדר עולם כי בתמיד של 
שחר אומר מהודו לה׳ עד ובנביאי אל תרעו ובתמיד של 
בין הערביים מן שירו לה׳ עד והלל לה׳ רוממו ה׳ אלהינו 
וכו׳ ושאר פסוקי דרחמי כגון ה׳ צבאות עמנו וכו׳ ה׳ 
צבאות אשרי אדם בוטח בך וכו׳ כדאמרינן בירושלמי אל 
יהי פסוק זה זז מפיך ה׳ צבאות ומביריו ויש במזמור זה י׳ 
לשונות של הודאה כננד י׳ מכות שהביא הקב״ה על המצריים 
וי׳ נסים שנעשו לאבותינו על הים. ובשבתות ויו״ט מוסיפים 
אחר הודו לה׳ השמים מספרים. רננו צדיקים. לדוד בשנותו, 
תפלה למשה. יושב בסתר, הללי את שס ה׳, ויש מקימות 
מסדרסאלו המזמורים בסידור א׳ ומוסיפין מזמורים אמרים 
ויש מקומות מהמילין אמר הודו לה׳ ה׳ מלך וכו׳ וכן 
מנהגינו, ונהגו לכופלי בכל ספרד, ונראה הטעם להודיע 
ייחוד מלכותו בשבת ליום שכולו שבת ואחרים אומרים 
פסוקים מקובצים. ויש מקומות מתמילין ברוך ה׳ אלהי 
ישראל ואחריו אומרים ברכו ה׳ מלאכיו וכו׳ ויש מקומות 
שאומרים אחר הלל הגדול בשבת ברוךשאמר ובחול אומרים 
אותו לאחר הודו לה׳ ויש מקימות אומרים ב״ש קודם הודו 
לה׳ בין במול בין בשבת עכ״ל. ומנהגינו לומר ב״ש אחר 
ה׳ מלך ומזמור השמים מספרים ובשבת אחר הלל הגדול 
ומשמע מדברי א״ח שאי! אומרים מזמור השמים מספרים 
במול וכן נראה מדברי הזוהר בם׳ תרומה דקל״ו וקל״ז 
ועי״ש אבל העולם נוהגים לאומרו־ עכ״ל ג״י. ועכשיו 
נוהגים כדברו הזוהר שאין אומרים מזמור השמים מספרים 
במול אלא אומרים למנצח בנגינות מזמור שיר. ובשבת 
אומרים השמים מספרים וסדר המזמורים רננו צדיקים 
וכו׳ עד סיום כלל הגדול ואמ״ב ב״ש. וכ״כ האר״י ז״ל 
והב״ד למיל סי׳ מ״ח יעו״ש. והאר״י ז״ל היה מנהגו לומר 
הודו לה׳ וכו , קודם ברוך שאמר כמנהג הספרדים כמ״ש 
בשער הכוונות בדרוש תפלת השחר די״ז ע״א ועי״ש הטעם 
ואחר הודו לה׳ וכו׳ יאמר אל נקמות ה׳ אל נקמות הופיע 
וכו׳ ובאומרו אל נקמות׳ ה׳ ימין שינקום ה׳ נקמת אותם 
עשרה הרוגי מלוכה וע״י הזכירה הזאת הם מתגברים 
ולוקטיס הנצוצות של הנשמות הנתונות תוך הקליפה דעשיה 
כמ״ש בשער הכמות שם די״ז ע״ב ובפע״ח שער הזמירות 
פ״א. משנת חסידים בתפלת העשיה פ״י אות ו׳. וכ״כ 
בצפורן שמיר סי׳ ב׳ אות ט״ז. ואמ״כ יאמר מזמור ארומימך 
ה׳ כי דליתני פד סופו כי כולו מדבר בענין פשרה הרוגי 
מלוכה כמ״ש 3 ש׳ הכוונות שם. וכ״כ מ״ח שם אות ח׳. 
ש״ן דס״ה ע״ג. וכתב בפע״ח שם פ״ב כי מזמור 
ארוממך יש בו ט״ו (נ״ל שצ״ל י״ב) פסוקים וצ״א תיבות 
ג׳ הוי״ה אדני ועשר הויו״ח והכוונה למברזו״ן ולחבר י״ה 
עכ״ל. ולפ״ז גם בחנוכה צריך להתחיל ארוממך כמו בשאר 
הימים ולא יאמר פסוק הא׳ מזמור שיר חנוכת וכף כמ״ש 
בסידורים שלא לערבב הכוונה שיהיו נוספים מל צ״א 
תימת. וכ״כ ש״ן דס״ה מ״ג בשם חק״ל ססי׳ ל״ב יעו״ש: 
ח ) !נוהגי□ עכשיו לומר בכל יוס ה׳ מלך כ׳ מלך 


וכו׳ פעמים בעמידה. וז״ל שבולי הלקט מה שנהגו 
לומר ה׳ מלך בעמידה בזמירות בשבתות וביו״ט 
כתב הרב בנימין הטעם לפי שנמצא בהגדה מלאך אחד 
׳עומד שחרית באמצע הרקיע ופותח ואומר ה׳ מלך ה׳ 
מלך וכו׳ וכל גדודי מעלה עוני! אחריו עד שמגיעין 
לברכו וכשם שהמלאכים אומרים אותו בעמידה. כך אנו 
ראויס לאומרו בעמידה ובחול לפי שמתבטלין ממלאכתן 
וצ־יכין למעשה ידיהם ואין להם פנאי לא נהגו לאומרו 
בעמידה ומה שאומר במ״ס שאומרים אותו בפסח בעמידה 
לאו לאפוקי שאר יו״ט ובשבתות אלא לאפוקי ימות החול 
ויש שא״א אותו בחול כלל פכ״ל. ומה שאומרים אותו 
פעמים נראה שהוא ע״פ מ״ש בתיקונים כשבא לפרש 
הסודות הנרמזים בשבח זה אמר ובגין דא כפל לון תרין 
זמנין, ויש נוהגין לאומרו ג״פ ואין להס על מה שיםמוכו 
עכ״ל ב״י, והאד׳י ז״ל בשער הכוונות שם די״ז אחר שביאר 
כוונת ה׳ מלך וכו׳ וצריך לכופלו ב׳ פעמים כתב וז״ל 
שני פסוקים אלו של כ׳ מלך והיה ה׳ למלך צריך לאומרם 
מעומד כי הוא סוד הי״ס של עולם העשיה הכוללת אריך 
ואו״א חוץ וכבר ידעת כי בכל תיקון דא״א או דאבא או 
דאןלא צריך לאומרם מעומד. ואף גם זאת אם אדם אומר 
פסוקיה אמרים או סדר הקרבנות ושומע שאומרים כ׳ 
מלך צריך לקום מעומד עמהס בעוד שהצבור אומרים אותו 
ואף שהוא בסדר הקרבנות, וא״צ להפסיק ולומר עמהם ה¬ 
מלך וכי׳ כי אם לקוספמהה עכ״ל. וכ״כ בשער הכוונות 
בנוסח התפלה דנ״א ע״א וז״ל כ׳ מלך ה׳ מלך ה׳ ימלוך 
יאמר ב׳ פעמים מעומד ואמ״כ פסוק והיה ה׳ למלך וכר 
ג״כ מעומד ואח״כ ישב ויאמר הושיענו עד הללויה פכ״ל. 
והב״ד לעיל סי׳ מ״ח יעו״ש. וכ״כ בפע״ח שער הזמירות 
פ״ג. מ״ח שם פרק י״א. נמצא לפי דברי הרב ז״ל שנתן 
טעם כי בכל תיקון א״א וכי׳ צריך לאומרם מעומד א״כ 
בסליחות נמי שאומרים כ׳ מלך וכו׳ צריך לאומרם ג״כ 
מעומד והשומע שאומרים אותו הציבור ג״כ צריך לעמוד 
אפילו אם אינו אומר עמהם דהא הרש״ש ז״ל הניח כל 
כונות ה׳ מלך וכו׳ הנז׳ בשער ככוו׳ בסידור כסליחות 
לכוין אותם באמירת ה׳ מלך וכו׳ שבסליחות. אכן בשמחת 
התורה כשאומרים ה׳ מלך וכו׳ בהקפות א״ל השומע לעמוד 
דהא שם לא יש כימות כ״א לשבח בפלמ ,, . וכ״כ הרה״ג 
בן א״ח זלה״ה ס׳ ויגש אות ב׳. וגם נמצא לפי דברי כרב 
ז״ל שכתב בעוד שהציבור אומרים אותו משמע הא אס 
יחיד אומר אותו א״צ כשומע לעמוד. ועוד נמצא לסי וברי 
הרז״ל דדוקא. פסוק והיה ה׳ למלך וכו׳ לביו צ״ל גס כ; 
מעומד אבל שאר הפסוקים א״צ לאומרם מעומד ודלא 
כהפר״ח. וכן הרב יד אהרן בהגה״ט דחה דברי הסר״ח 
יעו״ש. והביאו ב׳ץ דס״ו ע״א: 

ט > כשמתפלל ביחיד יאמר ברייתא זו א״ר עקיבא 
בכל יום שחרית מלאך א׳ פותח פיו 
ואומר ה׳ מלך הי׳ מלך כ׳ ימלוך לעולם ועד עד שמגיע 
לברכו וכשמגיע לברכו חיה אחת עומדת ורקיע ושמה 
ישראל וחקוק עד מצחה ישראל עומדת באמצע הרקיע 
ואומרת ברכו את ה׳ המבורך וכל גדודי מעלה עונים 
ואומרים ברוך כ׳ המבורך לעולם ועד. וזה לא יעשה אלא 
באונס גדול כגון שהוא בדרך או שהוא חולה. אבל אס אי 

לו 


אורח . הלכות ברכות סי׳ נא חיים 


עט 


נא דיני תפלה סן ברוך שאטר עד ישתבח. וכו ט סעיפים. 

א •ואוסרים ברוך שאסר קודם פסוקי דזמרה וישתכח לאחריהם: ב נ אם סיים ברוך שאמר קודם 
שסיים החזן עונה אחריו אמן: ג נאחר ישתבח יכול לענות אמן אחר ברכות עצמו(ומ״ל סי׳רט״ו): 

צריך 


באר הגולה 
א הרי־ף והרא׳ש 
נש־ה דברטח 
נ טור. ג חום׳ 
ננלנוח מ־ה נשס 
ר־חונס־נא׳והרשי 


כף החיים 


לו אונס לא יעשה בנפשי שקר לבטל תפלה בצבור שמבטל 
כמה מצות ועונשו גדול וארז״ל במדרש כונן מי שמגרע 
אמן יהא שמיה רבא וברכו חייב נידוי. צפורן שמיר סי׳ 
ב׳ אות כ״ו ואות כ״ז, חס״ל סי׳ נ״ז אות ב׳. ואין לומר 
ברייתא זו בין ישתבח, ליוצר הפילו באונס גדול אלא יאמר 
אותה קודם עלינו לשבח ובתפילת ערבית קודם הברכה של 
אשר בדברו מעריב ערבים. בן א״ס פ׳ דגש אות ח״י 
ואס א״א לו לאומרה קודם עלינו לשבח וקודם הבמה של 
ערבית יאמר אותה אחר גמר התפילה או קידם שיתחיל 
בתפילה של מיושב כנ״ל: 

י) מאד הפליגו באמירת למנצח בנגינות בציור מנורה 
וכתבו ז״ל ששכרו רב יעצום ויש בו סודות 
עמוקים וראוי לנו שלעשות נ״ר ליוצרינו נאמר אותו בכוונה 
בציור מנורה כתוב על קלף. צפור! שמיר שם אות ח״י. 
חס״ל אות ו׳, ועיין ש״ן דף ס״ו ע״א כף החיים להרח״ף 
סי׳ י״ב אות י״ד: 

יא ) מצאתי כתוב להרמ״ז זצוק״ל דכל ימי מוה״מ 
צריך לומר מזמור השמים מספרים וכו׳ 

וכ״כ הרב ח״י ס׳ מיעד דפוס קושטא דר״ל ע״ב ובם׳ 
שבת דק״ד יעו״ש. ש״ן שם• וכן מנהג בית אל יכב״ץ 
שבעיר קדשינו ירושלים תובב״א שבחוה״מ במקום למנצח 
בנגינות אומרים מזמור השמים מספרים לבדו: 

סעי׳ א , . אומרים נרוך שאמר וכו׳ וצריך לאומרו 
בניגון ובנעימה כי הוא שיר נאה ונחמד. וכתב 
בספר היכלות שיש בו פ״ז תיבות וסי׳ ראשי כתם פז. 
טור. וכתב בתולעת יעקב בשם א״ז שבח זה תקנוהו 
אנשי כנסת הגדולה על פי פתקא מפל מן שמיא ומצאוהו 
כתוב בו ויש בו פ״ז תיבות וקבלו לאומרו מעומד וכו׳ עכ״ל 
ב״ח סי׳ נ״ג. ט״ז סק״א. א״ר אות א׳ סו״ב אות א׳ ש״ן 
דס״ו ע״ד. וכתב הסו״ב שם בשם ם׳ הגן וז״ל בג״ש יש 
פ״ז תיבות להודיע שכל מי שאומר ב״ש בקול נעים ובכוונה 
הקב״ה עושה לו כתר של פז שנאמר ראשו כסס פ״ז עכ״ל. 
בפה עמו בסגו״ל. בתשבחות בחיר״ק, ויאחוז גב׳ ציציות 
שבטלית שהם כנגד פניו בשעת אמירת ב״ש. מ״א סק״א 
בשם הכוונות. והנ״ד לעיל סי■ מ״ח עי״ש. וכ׳׳כ אחרונים. 
ועיין ממב״ר גקו״א אות ד׳ והב״ד הש״ן דס״ו ע״ב יעו״ש: 

ב > שם אומרים ברוך שאמר וכו׳ נוסחי פ״ז תיבות של 
ברוך שאמר שכתבנו לעיל בסי׳ מ״ח בשם 
האר״י ז׳־ל זה לא ישתנה כלל בכל זמן בין בחול בין 
בשבח בין ביו״ט בין בר״ה בין ביוה״כ מפני שיש בו סודות 
נעלמים כמ״ש בפער הכוונות דרוש תפלת השחר די״ז ע״ג. 
ופ״כ מ״ח בתפלת היצירה פ״א אוח ד׳. יד אהרן בהגה״ט. 
וכ״כ הפר׳ח אות א׳. וכ״כ החיד׳א בצפורן שמיר כי׳ ב׳ 
אות י״ט. וכ״כ דברי מנחם נהגב״י אות ו' בשם מהר״א 


נחום יעו״ש. וכ״כ החס״ל אות ג׳. ודלא פמ״ש הכנה״ג 
בהגה״ט בשם הרד״א דבשבת אומרים ברוך המנחיל 
מנוחה וכו׳ וביו״ט ברוך שנתן מועדי וכו׳ וכתב החיד״א 
בממב״ר בקו״א סי׳ נ״א אות ב׳ דאפי׳ אס הצבור יאמרו 
נוסח אחר הוא לבדו יאמר נוסח המתוקן הנז׳ כי תוכו 
רצוף הודות נוראים עכ״ל. והב״ד הש״ן דף ס״ו ע״ב. וכ״כ 
בצפורן שמיר שה ובקש״ג סי׳ ז׳ אות כ״ה. סידור בי״ע 
אות ב׳: 

ג > ס^י' ב׳. אס סיים ברוך שאמר קודם שסיים החזן 
וכו׳ משמע אבל אם סיים עם החזן בבת אחת 
לא יענה אמן דהוי עונה אמן אמר ברכותיו. וכ״כ המ״א 
סק״ב. א״ר אות ב׳. סו״ב במקו״ח אות א׳. ה״ב אות א׳ י 
ברכ״י אות ב׳. קש״ג סי׳ ז׳ אות כ״ו, ש״ץ דס״ז ע״א! 
ר״ז אות נ׳. סידור בי״ע אות י״א. גן א״ח ס׳ ויגש 
אות ח׳ : 

י> שם הונה אמריו אמן. ויותר טוב אס יוכל להתחיל 
ג״כ מזמור לתודה ואח״כ יענה אמן כדי שלא 
יפסיק בין הברכה לדבר שמברך מליו. חס״ל אות ג׳: 

ד י) ואם החזן סייס ברכה אמרת והוא אמר ברכה 
אחרת מותר לענות אמן. מ״א שם. א״ר שם. 

ר״ז שם, סו״ב אות ב׳. מיהו הרב יד אהרן בהגה״ט 
חלק על דברי המ״א הנ״ל וכתב דאין נראה לחלק בין 
הברכות שוות לכשאינן שוות לדעת הרח״ש דהכל נראה 
כעונה אמן אחר ברכותיו עד כאן לשונו. וכן נראה דעת 
המאמ״ר אות א׳. אבל הברכ״י אות ג׳ פסק כדברי המ״א 
וכת 3 דלא כהרב יד אהרן. וכן פסק בםפרו קש״ג סי׳ ז׳ 
אות כ״ו. וכ״כ הרב המגיה בש״ן דס״ז ע״א ועי״ש שכתב 
על דברי המאמ״ר שהוא דוחק גדול וסיים כיון דלדעת 
האומרים חייג לענות אמן אם לא יענה גדול מוני מנשוא 
כנודט עונשו של ביטול אמניס ולדעת הי״א דסבר דלא 
יענה אינו אלא משום ־מחזי כעונה אמן אחר ברכותיו 
וזה אינו כ״כ איסור גדול ולא אמרו אלא מגונה הוי וכמ״ש 
הפר״ח ז״ל דהעונה אמן אחר ברכותיו מגונה הוי אבל 
שתוקי לא משתקינן ליה. וכדאמרינן פ׳ אין עומדין עי״ש. 
א״כ כל כי האי מילתא דנידון דידן יענה אמן מפני הספק 
של חומר ביטולו ואפי׳ גנאי ליכא עכ״ל. וכ״כ שמ״ת 
אות ב׳: 

י) סעי' ג׳. אחר ישתב־ז יכול לענות אמן אחר ברכת 
עצמו. וכ״כ מרן ז״ל לקמן סי׳ רט״ו סנניף 
א׳. וכ״כ בשער הכוונות בנוסח התפלה דנ״א ע״ב. והב״ד 
לע׳ל סי׳ מ״ח ימו״ש. וכ״ה בסידור הרש״ש ז״ל ועיין 
מ״ש מור״ם שם סי׳ רט״ו בהגהה שאין עונים אמן רק 
אחר ברכת בונה ירושלים וכו• יעו״ש. וע״כ כתבתי ז אס 
אע״ג דבל״ה אנן קיי״ל כדברי מרן ז״ל מפני שיש אשכנזים 
הולכים ע״פ דברי האר״י זלה״ה ודו״ק: 


סעי׳ 









אורח 


הלכות ברכות גא 


חיים 


כאי הגורה ד יצריך ליזהר מלהפסיק בדבור משיתחיל ברוך שאמר עד סוף י"ח (ואפי׳ לצורך מצוה אין לדבר 

ד הרי״ף יהרא״ש ביז 

יס״ה דגרטח. * 


בף 

י) סעי' ד׳. צריך ליזהר מלהססיק בדיבור וכו׳ לסי דב״ש 
הוי ברכה שלפני פסוקי חמרה וישתבח הוי 
ברכה אחרונה. שור. מ״א סק״ג. ר״ז אות ד. ועיין לקמן 
ריש סי׳ נ״ד ואפי׳ בלשון הקדש אסור להפסיק בדיבור. 
וכן בכל מקוס שאשור להפסיק אסור אפי׳ בלשון הקודש. 
מ״א ריש סי ס״ו. סידור בי״ע אות ה׳. קיצור ש״ע סי׳ 
י״ד אות א׳. ועיין לקמן אות ט״ו ובסי׳ ס״א אות א׳ 
ולעיל סי׳ כ״ה אוח גץ. ואם סבר והפסיק בדיבור בין 
ב״ש לפסקד״ז או באמצע פסקד״ז א״צ צחזור ולברך ברכת 
ב״ש כ״מ מדברי מרן ז״ל שכתב צריך ליזהר וכו׳ משמע 
דאינו אלא זהירות בעלמא אבל לח שצריך לחזור הברכה 
אם הפסיק ול״ד לברכת המצות והנהנין דהתס תיקנו 
הברכה בשביל המצוה או ההנאה ההיא אבל הכא לא 
תיקנוהו בשביל הזמירות אלא תיקנוהו ע״ס פתקא דנסל 
מן שמיא רק שקבעוהו קודם הזמירות ודו״ק. ודלא כמ״ש 
זכור ליצחק הררי סי׳ ז׳ וסי׳ ח׳: 

ח > שם צריך ליזהר מלהפסיק וכר. כתב הרר״א שהר״ס 
כשהיה צריך להפסיק בין 5 ״ש לישתבח היה 
אומר קודם שידבר אלו הפבוקיס ברוך ה־ אלהי ישראל מן 
העולם ועד העולם ויאמרו כל העם אמן והלל להי. וברוך 
ה׳ לעולם אמן ואמן. וברוך ה׳ מציון. וברוך ה׳ אלהים 
אלהי ישראל. וברוך שם כבודו לעולם וכו׳. וני־זוזר להתחיל 
ממקום שפסק היה אומר גם אלו הפסוקים לפי שהם כמו 
ברכה עכ״ל, ב״י נ׳יח. ט״ז סק״ב. מ״א סק״ד, א״ר אות 
ד׳. ענדז. סו״ב אות ג׳ ר״ז אות ה׳. ש״ן דס״ז ע״ג. 
וכתב כנה״ג בהגב״י וז״ל זו קולא יתירא לדעתי בא וראה 
שלא כתבוהו הפוסקים. הגהה כ״י עכ״ל. והביאו א״ר שס 
וש״ץ שם. וכתב א״ר שם ח״ל נראה שהבין דמותר להספיק 
כשאומ־יס כן אך בדבר הרשות אפילו שלא מפני היראה 
או כבוד. ולא נהירא דמיירי בענין דמותר להפסק ואפ״ה 
אומרים הפסוקים. וכ״מ בלכיש ול״ח עכ״ל יעו״ש, וכ״כ 
םו״ב שם. סרמ״ג במש״ז אות ב׳. מאמ״ר אות ג׳. ש״ן שם 
שע״ת אות ג׳. וכשמפםיק לקדיש וקדושה וכיוצא שמותר 
להפסיק א״צ שיאמר אלו הפסוקים דלא חמיר מק״ש 
וברכותיה. ורן המנהג פשוט בינינו. מאמ״ר שם. ש״ן 
שם, שע״ת שם: 

ש□ צריך ליזהר מלהפסיק וכר. כתב סו״ב שם בשם 
המדרש וז״ל א״ר יוסי פעם אמת הייתי מהלך 
בדרך ומצאתי לאליהו ז״ל ועמו ארבעת אלפים גמלים 
טעונים א״ל מה אלו טעונים א״ל אף וחימה לעשות נקמה 
באף וחימה למי שמספר בי; קדוש לברוך. בין ברכה 
לברכה. בין פרק לפרק. בין אמן יהא שמיה רבה ליתברך 
בין גאולה לתפלה. ולא עוד אלא שאין תפלתו נשמעת 
שנאמר ולא אותי קראת יעקב עכ״ל. וכ״כ ס״ץ דכ״ז 
ט״ב. ועיי! בב״י סי׳ נ״ו ובאחרונים שם שהביאו נם כן 
המדרש הזה יעו״ש: 

י) ש□ צריך ליזהר מלהספיק וכר. ובק ישתבח ליוצר 
אסור להפסיק כמ״ש בסי׳ ר׳ד סמי׳ ג׳. מ״א 


החיים 

סק״ג. ר״ז אות ד: 

יא ) שם צריך ליזהר מלהספיק בדיבור משיתמיל בברוך 
שאמר וכו׳ אבל אחר ברכת ברוך ש 4 מר מותר 
לענות אמן של אחר ברכות כמש״ל סעי׳ ב׳. וכן בי; 
פסוקי חמרה מיתר לע׳ות אמן של אחר ברכות כמ״ש 
בשער הכונות דף א׳ ע״ג שהאר״י ז״ל היה עונה אמן 
באמצע הזמירות אחר המברכים י״ח ברכות של ברכת השחר 
יעו״ש. וכ״כ בפע״ח שער הברכות פ״א. וכ״כ מ״א סק״ג 
בשם הכונות. וכתב שס המ״א וז״ל ונ״ל דאסי׳ באמצע 
הברכה מותר לענות אמן כיון שלא הוזכרה בגמרא עכ״ל. 
מיהו הברכ״י אות א׳ ואות ד׳ הוכיח דנתקנה קודם התלמוד 
יעו״ש. וכ״כ אנן לעיל אות א׳ בשם תולעת יעקב דאנשי 
כנה״ג תיקנוה יעו״ש ועיין סרמ״ג בא״א אוח נ׳ דס״ל 
דיכדל לענות אמן של אחר הברכות באמצע ברוך שאמר 
יעו״ש. וכ״כ ר״ז אות ה׳. אמנם החיד״א בקש״ג סי׳ ז׳ 
אות כ״ט ואות ל׳ כתב דמדברי האר״י ז״ל משמע דבאמצע 
ברוך שאמר לא יענה אמן ונראה דכוונת הרב ז״ל הוא 
על אמן דברכיח דלא יענה באמצע. דב״ש נתקן קורם 
התלמוד. אבל יוכל לענות קדושה וברכו וקדיש מידי דהוה 
א ־,"ש וברכותיה דעונה באמצע הסרק וכמ״ש בש״ץ דס״ז 
ע״ב עכ״ד. וכ״כ הזכ״ל במ״ג אות ב׳ דף ה׳ ע״ב באות 
כ״ט ואות ל׳. סידור בי״ע בדיני ב״ש אות ט׳ ואות יו״ד 
וה״ה דיכול למנות חמשה אמנים ראשונים של הקדיש 
ומודים אבל לא אמנים של על ישראל ויהא שלמא כמו 
שמפסיקים בק״ש וברכותיה וכמו שנבאר בס״ד בסי׳ ס״ו 
םעי׳ ג׳ וה״ה לכאן. וכן כתב בן א״ח פ׳ ויגש אות ט׳. 

ועיין מש״ל סי׳ ה׳ אות ד׳: 

וכל זה הוא אס התחיל בברכה שבאמצע ברוך שאמר 
דהיינו שהתמל לומר ברוך אתה ה׳ אלהינו מ״ה 
האל אב הרחמן וכו׳ אגל קודם לכן יוכל לענות גם אמן 
של אחר הברכות אבל לא אמן של על ישראל ויהא שלמא 
וברוך הוא וברוך שמו כיין שאינם חובה כ״כ אלא מנהגא 
בעלמא כמ״ש הש״ן דפ״ה ע״א. וא״כ למה יפסיק בזה 
בשבח הגדול הזה. וכשמפסיק לענית קדיש וקדושה וכו , 
בברכה שבאמצע ברוך שאמר וגם אמן של אחר הברכות 
קודם שהתחיל בבו־כה שבאמצע ב״ש זה לא חשיב מוסיף 
על ס״ז תיבות שבברכת ב״ש דאינו.חשוב מוסיף אלא א״כ 
מוסיף איזה שבח בנוסח ברכת ב״ש אבל לא כשעונה אתה 
דבר שבקדושה שנתחייב לענות מחמת אחרים ואינו נוגע 
לנוסח ב״ש והוא פשוט. ועיין גן א״ח באות הנז׳ שכתב 
כשמססיק לענות לכל דבר שבקדושה בי״א ברוך הראשונים 
קודם שהתחיל לומר הברכה שבאמצע ברוך שאמר שחתר 
ואומר ב״ש מתהילתו עד סופו כדי שיאמר ס״ז תיבות אלו 
בלתי יתרון תיבה אחרת עמהם יעו״ש. ול״נ דאם חשיב 
עניית דבר שבקדושה תוספת טל פ״ז תיבות אם כן למה 
התירו הפום׳ לענות בבמה שבאמצע ב״ש ואם אינו חשוב 
תוספת גם בי״א ברוך הראשונים לא חשיב וא״כ למה 
צריך לחזור לאומרו מתמלתו ואדרבה דאם חוזר לאומרו 

מחמלתו 






הלבות כרכות נא 


החיים 


פ 


כף 


מחמלתו הוי כמוסיף דכיון דאמר מקצת הברוכים וחוזר 
לאומרם הוי כמוסיף בנוסח הב״ש עצמו שכופל הדברים 
ועוד שי״ג ברוך אלו יש בהם כוונה כמ״ש בשער הכוונות 
די״ז ע״ג ואם חוזר לאומרם הוי מוסיף. וגם מ״ש באות 
הנז׳ והביא ראיה מס׳ כף החיים סי׳ מ״י אות ה׳ לא ידענא 
מה ראיה יש משם. והרי לך לשונו אם בעודו מברך ברכות 
השחר בתוך הברכה שמע קדיש או קדושה לא יענה וכו׳ 
וכן באמצע הברכה שאמר ברוך אתה ה׳ מברוך שאמר לא 
יענה לקדיש וקדושה ומודיה עד אמר שיגמור מלך מהולל 
בתשבחות עכ״ל. ור״ל כיון דברכת ברוך אתה ה׳ מלך 
מהולל בתשבחות קצרה לא יפסיק באמצעה וכמש״ל סי׳ 
ה׳ אות ד׳ יעו״ש ודו״ק: 

יב) י״ג ברוכים שיש בברוך שאמר הס כנגד י״ג תיקוני 
דיקנא כמ״ש בשפר הכוונית בדרושי תפלת 
השחר די״ז ע״ג יעו״ש. פש״ס שער הזמירות פ״ד: 

יג ) הפסוקים של יהי כבוד כ׳ לעולם וכו׳ שאומרים 
י אחר מזמור לתודה תמצא שהם ח״י 
פסוקים ובהם ח״י אזכרות הרומזות לח״י עלמין שמקבל 
חיות ושפע רב מאילנא דמיי וז״ם מי חי הוא יודוך וכו׳ 
וכל זה להטיל לחקל תפוחין קדישין ולכן באלו הי״ח פסוקים 
יש ק־״ז תיבות וע״ה הרי קל״ח כמני! חקל תסוחין. והשפע 
בא לו מד׳ הויות וג׳ אהיה. וז׳ שמות אלו הס בגי׳ פותר 
וע״ה תרפ״ז כמנין ז׳ שמות הנז׳ ויוסף נקרא פותר כנודע 
וגזה נעשה כתר לחקל תפוחין קדישין כנ״ל. ולזה ס״ת 
עולה כתר לרמוז כי הוא סוף כל דרגי! וזה הכתר הוא 
מכ״ב אתוו; ולכן אומרים תהלה לדוד אחריו מיד בלי 
הפסק אפילו בשבת שנרמזו בה הכ״ב אתוון ולכן אין 
להפסיק בין הפסוקים האלו לתהלה לדוד בשום פסוק אמר 
כלל להיות כי פוגם בכתר הנז׳ מ״ו ולכן תיכף יתחיל לומר 
אשרי וכו׳ תהלה לדוד וכו׳ שער הכוונות שם ע״ד. פע״ח 
שם פ״ה, ועיין בס׳ מ״ח בתפלת היצירה פ״ג אות ד׳ 
שכתב שס״ת הח״י פסוקים הללו עס המ״י פסוקים עצמן 
הם מספר כת״ר יעו״ש וכ״כ בהגהות וביאורים שבשער 
הכונוח הנד״מ ומ״ש שם בפע״ח נראה שט״ס הוא וצ״ל 
בם׳ מ״ח: 

יד) פסוק והוא רמס יכפר טון יאמר אותו אפי׳ בשבת 
כמ״ש לעיל סי׳ מ״ח בשם האר״י ז״ל וכ״כ 
המחב״ר סי׳ רס״ז אות ג׳ יעו״ש. וכ״כ בספרו קש״ג סי׳ 
ז׳ אות מ׳. ש״ן דס״ט ע״א. שע״ת' אות ג׳ וה״ה מה 
שאומרים קודם פ׳ התמיד שתרחם עלינו ותמחול לנו את 
כל חטאתינו וכו׳ וכיוצא ב!ה בנוסח התפלה חומרים אותו 
אפילו בבבת ומ״ש בשער הכונות בדרושי ד׳ה דף צ׳ ע״א 
שאין לומר א״מ חטאנו לפניך וכו׳ בשנת הוא מפני שאין 
זה מתוקן בנוסח התפנה הרגיל בכל יום אבל דבר המתוקן 
בנוסח התפלה שבכל יום צ״ל והוא פשוט. וכ״כ לקמן סי׳ 
קל״א או׳ ט״ו וסי׳ רס״ז אות ה׳ בשם כמה פו׳ יעו״ש: 
ט י) ה׳ מלך שבפסוקי יהי כבוד א״צ לעמוד דלא 
כהר״י בסידורו. קש״ג שס אות מ״א. 

וכ״מ מדברי האר״י ז״ל כמש״ל סי׳ ן׳ אוח מ׳ יעו״ש ועיין 
פתה״ד אות מ׳ ואין להפסיק כלל בין ה׳ מלך ה׳ מלך 
ה׳ ימלוך לעולם ופד כמו שאין להפסיק בין ה׳ אלהיכם 
לאמת. א״ר אות ד׳ נשם פסקי תר ור״ל כמו שאין להפסיק 


בין תיבות ה׳ אלהיכס לתיבת אמת כמ״ש לקמן סי׳ ס״ו 
כך אין להפסיק בין תיבת ■ה׳ לתיבת מלך או לתיבת 
מלך או לתיבת ימלוך משום דמשתנה הענין והוי כמזכיר 
ה׳ לבטלה אבל בין תיבות ה׳ מלך לתיבות ה׳ מלך ובו׳ 
פשיטא דיכול לענית קדיש או קדושה או אמן כמו שאר 
הפסוקים של יהי כבוד וכו׳ כיון שאין משתנה הענין ולא 
הוי כמזכיר ה׳ לבטלה דהא אמר ה׳ מלך וה״ה בכ״מ 
שמזכיר את השם אסיר להפסיק בין תיבת ה׳ לתיבה 
בלפניו או לתיבה שלאחריו היכא שמשתנה העניןדהוי כמוציא 
ש״ש לבטלה וכן כשהשם ריש פסוק אסור להפסיק אחר 
תיבת כ׳ עד שיאמר איזה תיבות אמר חיבת ה׳ במנין 
שלא ישתנה העני! והוי כמוציא ש״ש לבטלה ודו״ק: 
טז ) ש ס בהגהה. ואפילו לצורך מצוה אין לדבר בין 
ב״ש לישתבח. וכ״כ האחרונים. סו״ב במקו״ח 
אות ב׳ ש״ן דס״ז ע״ב. קש״ג סי׳ ז׳ אות ל״א. שידור 
בי״ע אות א׳. ר״ז אות ד׳ י ואפילו בשתיקה אין להפסיק. 

קש״ג שם. סידור בי״ע אות ב׳. ועיין לעיל אות ף: 
טוב) לא ירמוז בעיניו ולא יקרוץ בשפתיו ולא יראה 
באצבעותיו תוך פסוקי חמרה ואפילו נין 
מזמור למזמור כמו שהדין גק״ש. סידור בי״ע אוח ג׳. 
ח ״> לצורך רציה מותר להפסיק ברמיזה תוך פסוקי 
חמרה אפילו בתוך המזמור דלא עדיף 

מק״ש דמותר להפסיק ברמיזה לצורך מצוה בפרשה שניה 

לפי רוב הפובקיס ז״ל• ובפסוקי דזמרה כ״ע יודו דמוהר 
לצורך מצוה להפסיק ברמיזה. סידור בי״ע אות ד׳: 

יט > אם הפסיק ושהה כדי לגמור את כולה עיין לקמן 

סי׳ ס״ה יסי׳ ע״ח ונמנו שם דינו כאן. פד׳ח 

אות ד׳. שתילי זיתים אות ה׳ ועיין בדברינו לקמן סי׳ 
ג״ן אות י״א: 

ך) אלן שמפסיקים בפיוטים ביו״ג• ובשבוע הבן וכיוצא 
ראוי לגעור בהם והם חוטאים ומחטיאים 
את הרבים ועוברים אלפני עור שבסיבת אריכותם 

מפסיקין הקהל ומדברים זה את זה מילי דעלמא ואל׳ 
הוה בין ישתבח ליוצר החרשתי אבל בין ב״ש 

לישתבה שכם ברכות שנחקנו אחת קודם המזמורים 

ואמת לאחר המזמורים כל המפסיק וכל מי שבידו למחות 
ואינו מוחה עתידי! לית! את הדין וכדלקמן סי׳ ס״ח. 
פר״ח שם. ועיי; לקמן סי׳ ד״ן סעי׳ גי. וכתב בשל״ה 
אפי׳ בשבועות שנוהגין להביא לכל א׳ מיני עשבים להריח 
בהט לכבוד מחן תורה צריכין ליזהר שלא לברך עליהם 
ולא ירימו עד אחר העמידה כדי שלא יפסיקו. וכל 
מי שמפסיק ודובר דבר גורם רעה לעצמו ונקרא נרגן 
מפריד אלו״פ. סו״ב אות ד׳ ועיין לקמן סי׳ תצ״ד 
אות נ״ז : 

כא> כל אמן יכול לענות באמצע פסוקי חמרה. 

אחרוניס. קש״ג הי׳ ז׳ אות ל״ד. סידור בי״ע 

אות ח׳ וכ״ש עניית קדיש וקדושה וברכו ומודים דאפי׳ 
באמצע ברכת ב״ש עונה כמש״ל אות יו״ד. וכ״כ סידור 
בי״ע שם: 

כב> ךןקא אמן יכול לענות על כל ברכה אבל ברוך 
הוא וברך שמו לא יפנה תוך פסוקי 
חמרה. מהר״י אזולאי ז״ל בספר טוב עין בשם האחרונים. 

סידור 





אורח 


הלכות ברכות נא 


חיים 


בא- הגולה בין ברוך שאמר לישתבח (ב״י בשם כל בו) (וע״ל סי׳ צ״ג צ״ד): ח חבין המזמורים האלו שואל 

ה סיי. י שם• מפני הכבוד ומש׳ב שלים לכל אדם ובאמצע המזמור שואל מפגי היראה ומשיב מפני הכבוד : 

י^יי* 9 ו יצריך לחפס׳ל! בין אלילים ובן וה׳ שמים עשה: ז יצריך לכוין בפסוק פותת את ידך ואם לא כ־ון 

זנ ד '^ ןח ד , ה צריך לחזור ולאוסרו פעם אחרת: הגה ואומרים פסוק ואנחנו נברך יה אחר הכלה לדוד (טור וכל 

בו 

כף החיים 


סידור גי״ט אות ט׳. ד׳ז סי׳ קכ״ד ־^ות ח , ׳ וכי׳: מ״א 
כלל ך׳ אות ג׳. קיצור ש״ע סי׳ י״ד אוח א׳. וה״ה אמן 
של על ישראל ויהא שלמא ועושה שלום לח יענה כמש״ל 
אוח יו״ד : 

מ > הקורא ק״ש ושמע קול רעמים כתב המ״א סי׳ 
י ס״ו סק״ה דיפסיק ויברך. וכ״כ ח״א 

באות הנז״ל. ר״ז שם אוח ד. אבל הרב בכור שור 
דק״ט ע״א מלק על המ״א בטוב טעם ודעת יעו״ש. 
והביאי המחב״ר שם אוח ג׳. סידור בי״ע אות יו״ד. וכתב 
דה״ה בפסוקי המרה אין להפסיק לברך ברכת רעמים 
ועיין לקמן סי׳ ס״ו אות ט״ז : 

כ י) מב״ש לא יפסיק אפי׳ לקרוס פשוק שמע 
ישראל עם הציבור אלא יאמר התיבות 
שחומר בשעה שהציבור אומרים פשוק שמע ישראל בניגון 
כציבור שיהא נראה כאלו קורא עמהם. ש״ע סי׳ ם״ה 
סעי׳• 3 ׳. ודלא כב״ח וט״ז. קש״ג סי׳ ז׳ אות ל״ב 
סידור בי".־ אות י״א וכתב וכן עיקר. ועיין בדברינו לקמן 
סי׳ ס״ה אות ו׳: 

כה > כהן שקראוהו לעלות לתורה ולנ״כ עולה וקורא. 

ונושא כפיו. סידור הרב יעב״ן ז״ל. קש״ג סי׳ 

ז׳ או׳ ל״ד. סידור בי״ע או׳ י״ד ואות י״ז: 

כ 0 ולקרותן לכתמלה לעלות לס״ת כשהוא בפסוקי 
י דזמרה כתב המ״א בסי׳ קל״ה סק״ו 
אפשר דשרי. והגיאו סידור בי״ע אות ט״ו. וכתב וז״ל 
ולי נראה דרס הוא כה ואין כהן אמר בביה״כ מבלעדו 
מותר לקרותו לכהן לס״ת אפי׳ לכתחלה. וכן אם הוא 
לוי. אבל אה הוא ישראל יש להחמיר שלא לקרותו 
לכתמלה עכ״ל. וכ״כ פרמ״ג בא״א סי׳ קל״ה אות ו׳. 
יראה באין כהן אמר מייד. וכ״כ שערי אפרים שער א׳ 
אות א׳. וכתב שס וטוב שלא יפסיק באמצע פסוק אוענין 
ממש יעו״ש: 

כס ואע״ג שעולה לס״ת מ׳׳מ ישתוק ולא יקרא עם 
החזן כלל וכ״ש שלא יפסיק לומר לחזן 
שיאמר מי שבירך וכמ״ש מ״א בסי׳ ס״ו סק״ח לעני; 
ק״ש וה״ה בפסוקי חמרה. וכ״כ בי״ע אות י״ז. ודלא 
כמ״ש שם השע״א שיקרא עם הקורא בלחש. ועיין ל*,מן 
סי׳ ס״ו אות כ״ד: 

בח) אם הוצרך לנקביו תוך פסוקי דזמרה וחזר יטול 
ידיו ואין לברך אשר יצר עד אחר ישתבח 
כיון שיש שהות דיכול לברך עד חצי שעה כמש״ל סי׳ 
ז׳ אות ז׳ ואות ח׳. ועיין ח״א כלל ך אות ג׳ ובסי׳ ג״ן 
סעי׳ ג׳ ובדברינו לשם בס״ד אות ז׳. 

בט > ס^וי׳ ה׳. בי; המזמורים האלו וכר וה״ה נמי באמצע 
ב״ש ושואל מפני כיראה ומשיב מפני ככבוד דלא 
עדיף מק״ש וברכותיה כמש׳ ל ריש סי׳ ס״ו. מט״י אות 


א׳ יעו״ש, והיינו בפנים חדשות אם לא ישאל יבא לידי 
שנאה. ובבה״כ שאין אנו שואלי ן בשלום חלילה להשיב 
ולשאול אפי׳ בד״ת לא בין הפרקים ולא בברכותיה ולא 
בפסוקי דזמרה. כך מצאתי בהגהות מרדכי שנדפס בקראקא. 
כנה״ג בכגה״ט סי׳ ם״ו. מ״א שם סק״א. א״ר שם אות ב׳. 
סו״ב שם אות ב׳ מ״א כלל ך׳ אות ו׳ סידור בי״ע אות ז׳ 
ועיד עיין לקמן בדברינו לסי׳ ס׳ץ מת נ׳ בס״ד : 

ל> ם^י׳ ו׳. צריך להפסיק בין אלילים וכי׳ נס בין 
כי לכל יש פסיק ולכן הכף דגושה. ובין 
העמים לאלילים. ובין' שמיס לעשה צריך ג״נ להפסיק 
שלא תבלע הנדס. של״ה. מ" א סק״ה. י״א בהגה״ט. וכן 
צריך להתיז כי לעולם חסדו דלא יהיה נראה כאומר• כלעולס 
חסדו. וכן צריך להתיז סמך כל חסדו שלא יראה כאומר 
חזדו בזית. שכנה״ג בהגב״י סי׳ ן׳ אות א׳. י״א שם 
ע״ז הסי׳: 

ל א ) ס^י , ז׳. צריך לכוין בפסוק פותח את ידיך וכי׳ 
בטור כתב וצריך לכוין בתהלה לדוד דא״ר 
אלעזר כל האומר תהלה לדוד בכל יוס ג״פ מובטח לו 
שהוא גן עוה״ב, ויותר יכיין בפסוק פותח את ידיך 
שעיהר מה שקבעוהו לומר בכל יום הוא בשביל אותו 
פסוק שמזכיר בו שבחו של הקב״ה כמשגיח על בריותיו 
ומפרנסן עכ״ל. והא ככתב הטור שעיקר מה שקבעוהו 
ונו׳ מפני שבגמרא ברכות דף ד׳ ע״ב נת:ה טעם אמר 

ג״כ משום דאסיא באל״ף גי״ח. וכתב ה״ר יונה בפרק 

אין עומדין דכיון דעיקר אמירתו הוא .מפני זה כפסוק 
אומרים הגאונים שצריך למין באמירתו ואס לא כיון צריך 
לחזור ולאמרו פעס אחרת. ונראה שאעפ״י שלא כיון 
בכולו כיו! שכיון בפכוק פותח את ידיך סגי. וכתוב בס׳ 
אוכל מועד האומר תהלה לדוד ג״פ בכל יום מובטח לו 
שהוא בן כעוה״ב פי׳ שמצוה זו מכרעת אבל משום מצוה 
זו בלבד איני בן העוה״ב עכ״ל ב״י. יעיין מ״א סי׳ א׳ 
סק״ז שכתב .בשם הבחיי פ׳ צו דמ־ש כל האומר הכלה 
לדוד ג״פ בכל יום מובטח לו שהוא בן עוה״ב אין די 
באמירה אלא בביאור הפרשה ויכיר נפלאות כ׳. וכתב שם 
המחח״ש דהכונהישע״י האמירה בכונת כלב יכיר קצת 
מחסדי הבורא וקצת מגדולתו ועי״ז יהיה חרד על דבר 
ה׳ וישמור עצמו מן החטא. ואס עון בידו ירמיקהו וישוב 
בתשובה שלימה ועי״ז יזכה לעוכ״ב . 

לב) ש□ ואם לא כיון צריך לחזור ולאומרו ומי. ואע״ג 
דהאידנאאין מוזרים בשביל חסרון כוונה כמ״ש 
בסי׳ ק״א הכא דאינו אלא פסוק א׳ מוזר דיכול למין. 
מ״א סק״ו. סו״ב אות ה. ר״ז אות מ׳. ועוד נראה 
דכתם הוא הטעה דשמא נס בחזרה לא יכוין וה״ל פ״ב 
ברכה לבטלה משא״כ הכא. סו״ב בס. פרמ״ג א״א אות 
ו׳ (ומ״ש פתחי עונס אות י״ב בשם א״א במחכ״ת היא 

שגיאה 
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פא 


נו) וכופלין פסוק כל הנשמה תהלל יה לפי שהוא סוף פסוקי ־זמרה (טור) וכן פסוק ה׳ ימלוך 
לעולם ועד(אכודרהס) כשמגיע לואתה ה׳ אלהינו מודים אנחנו לך או לפסוק וכל קומה לפניך תשתסוה 
אין לשחות ילהשהחוח שס כדלקמן סי׳ קי״ג (הר״י 0 ״פ אין עומדין ור׳ ירוחם נתיב א׳) ונהגי לעמוד 

כשאומרים 

כף החיים 


שגיאה כאשר יראה המעיין ודו״ק) וכן כתב הנרכ״י 
אות ה׳ דמשמע מדברי מרן ז״ל דדוקא פסוק פותח את 
ידיך צריך לחזור ולאומרו וכף וכן מוכח מדברי רביני יונה 
וכן עיקר ודלא כהרב הלבוש שכתב דיחזיר כל המזמיר 
.עכ״ד. וכ״כ בספרו קש״ג סי׳ ז׳ אות מ״ב. ש״ן דס״ט 
ע״ב. סידור בי״ע אות ג׳: 

לג ) שם צריך לחזיר ולאומרו וכו׳ הרב ברכת הזבח 
בספר תפארת שמואל דף מ״ב כתב דלהכי 
תיקנו לאומרו ג״פ דחי אפשר שלא יכוין פעם אחת כדי 
שיזכה לעוה״ב. וכ״כ באו״ח דכ״א ע״א, נרכ״י שם. ובשיו״ב 
אות ג כתב וז״ל ההלה לדוד פעס אחת צריך לאומרו 
אלא דחנמים אחרונים התקינו לאומרו בפסוקי דזמרה 
ובסדרא ובמנחה שמא יפשעו בפעם או בשתים ותשאר 
אחת גידם מפני באינו חייב לומר ג״פ וראיה שבח דאין 
בה סדרא ואין בה תהלה לדוד אלא ב׳ פעמים ואף 
בקדושה דסדרא בשתי ישיבות אומרים תהלה לדוד בבית 
רבינו שבבבל אין אומרים וסומכין לומר שבת תוכיח שאין 
אומרים אלא ב״פ, סדר רב עמרם גאון נ״י. והאימא כ״ע 
אמריי ליה ג״פ גס בשבת עכ״ל. ומיין מחמר אות ד 
שכתב דגרסתם בגמרא לא היה ג״פ ביום כ״א כל האומר 
תהלה לדוד בכל יום וכו׳ יעו״ש. וא״כ לפ״ז מי ששכח. 
ולא כיון בפסוק פותח א״י שבתהלה לדוד שאומרים אחר 
ב״ש ולה נזכר עד אחר שאמר אחריו פסוקים אחר ס 
ח״צ לחזור לאומרו כיון שיש לו תשלומין לכוין בתהלה 
לדוד שאומרים אחר העמידה ולמה ליה להפסיק ולאומרו 
במקומות אחרים אשר אינם מקומו אבל אם שכח לכוין 
בפסוק פותח את ידיך אשר אחר העמידה יחזור לאומרו 
בכל מקום שנזכר כי שם נא יש דין הפסק: 

לי) שם ואם לא כיון צריך לחזור וכר. ועיקר הכוונה 
הוא שיבין פי׳ המילות שהקב״ה משגיח על 
בריותיו ומפרנסן כמש״ל נאות נ׳. וכן כל מקום שנזכר 
כיונה בדברי הפשטנים הוא פי׳ המילות שיבין מה שהוא 
אומר כמ״ש ח״א כלל י״ח אות נ׳. אבל לא שמות וכוונות 
כי אין אתנו יודע בזאת ואפילו הלומדים בכתבי האר״י 
ז״ל לא יעשו זאת כי אפשר יקצצו בנטיעות אס לא עד 

אשר ילמדו מפי סופרים וספרים וכולי האי ואולי אם 

יבינו הענין ושב וא״ת עדיף אכן יזהרו מאד בפי׳ המלות 
ולא יחסרו תיבות ואותיות ובפרט בשעת אזכרת השמות 
כי כ׳ יראה ללבבות. ומיהו בפסוק פותח את ידיך יש 
לכוין כוונה פשטית שר״ח של ׳פות׳ח ׳את ׳ידי׳ך פא״י ס״ת 
חס״ך ומשביע גי׳ חת״ך. ועיין בשער הכוונות. ולמודעי 
אני צריך הלומדים בכתבי האר״י ז״ל ומכוונים בסידור 
הרש״ש ז״ל כוונות הברכות והתפלות שקידם כל יזהרו 
לכוין בפי׳ המילות ואזכרת השמות ע״פ הפשט וגם בהברת 
המילות שלא יחסר מהם שום אות ואח״כ תבא עליהם 


הכוונה וצריך ליזהר בזה הרבה מאוד וגס לפנות לבס 
מכל מחבבה בעת התפלה שאם ככה לא יעשו אפשר שח״ו 
טורפים להם תפלתם לפניהם ואומרים עליהם לאמר איך 
עד הפשט לא הגיעו ועושים להם כוונים ר״ל ויחי יתן 
אל לבו : 

לה) ש□ הגהה. ואומרים פסוק ואנחנו נברך יה וכוי 
והטעם כחב כמור בשס רב עמרם כדי לשלשולי 
הללייה בסר הללויה. דכילסו פרשיות עד כל הנשסס תהלל 
יה אחינהו ס ף סרקא הללויה. וריש פרקא הללויה. דהללויה 
דבחר חהלח ה׳ ידבר פי ריש פרקא הוא. משדה סוסיפין 
ואנחנו נירך יה מסל. והב״ר ט*ז סקע. וב־י בשם הכלבי 
כסב הטעם לפי שאחדל כל האומר חסלה לדוד בכל יום 
מובטח לו שהוא בן הטוה־ב לפיכך אחר שאמרנו תהלה לדוד 
אני אימרים ואנחנו נברך יה מעסה וטד עילם כלומר שנזכה 
לאומרו לעוה״ב יעו״ש. ונ״מ בי! הטטמים דלטטס ר״ע א •צ 
לאומרי כ־א בחסלה לדוד שבסיך ברכת ב״ש אגל אחר 
העמידה ובמנחה א*צ לאימרו כיו! דלא שייך טעם כדי 
לשלשל הללויה וכי׳ אבל לטעם שכתב הכלבי צריך לאומרו 
בכל כג״פ ביום שאומרים ההלה לדור וכן המנהג כנדש 
הכלבי. מ*א סק״ז ומחה־ש. וכן כתב מהרח״ו ז״ל בשער 
הנוי׳ דף י־ח ט״ב שהאר״י דל היה ניהג לאומרו בכל פעם 
מג׳ זמנים הנד: 

לי) כתוב בתשבץ למהר״ם סי׳ רנ״ו. באשרי לא יש ו׳ 
3 ח׳ וק׳ חק גי׳ ניהכס כל סאומרו ס׳ס בכל 
יום איכר דואה פני גיהנס ע:יל. ברכ״י כשיו״׳ב אוח ב־ ור״ל 
דבכל פסוקי תהלה להר יש וא״ו מהחיל באמצע פסיק. 
חוץ מפסוק אוס ס׳ יאות ק* שלא יש וא״ו באמצע פסוק 
וכמ״ש השי״וב שם בשס מהר״ר מרדכי טפו״ש: 

לז) ען□ בהגהה. וכושלין פסיק כל הנשמה וכו׳ וכן פסוק 
ה׳ ימלוך לעולם ועד. וגס יאמר אוהו ספס ג׳ 

בלשון הרסס ה׳ מצכוסיס קאיס וכוי ונס יאמר כי בא סיס 
פרעה יכו׳ ובני ישראל הלכו וכי כי לה המלוכה וכו׳ ופלי 
מושיעים וכר והיה ה , למלך על כל וכר ישחבח שמך ולא 
יאמר פסוק שמע ישראל וכי קודם ישחבס• שמר הכווטח 
דל״א עי׳ב וסב״ד לעיל סי׳ מ״ח יערש• וכ״כ האחרוניס: 

לח ) יזהר לימר סי כמוך נאדר בקדש ברן* דגישה שאס 
לא כן נמצא מחרן* : כאומר כ׳ סיכה 

ומיכה הוא האיש שגנב השם ופשה המנל שנאמר ופכר 

ביס צרה ואין להקשות מפסוק כל עצמוחי סאמרנה <ד 
מי כמוך שהוא רפוי שזה לא נאמר פ; היס ואין להזכיר 
עליו מיכה• וכן יקרא ידמו כאבן ככן* דגושה שלא יהא נראה 
כאומר ידמוך אבן וכן פס זו גאלה כנימ״ל מישה שאס 
יהיה רפויה נראה כאומר לשון מנואל ונמצא מסרן* ב״מ. ב״י 

בשס אי״ח. ס״א סק״ז, א״ר אוס 1 ! וכ״כ האחרונים, וכן 

למא) ט 
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באר הגולה כשאומרים ברוך שאמר ויכרך דוד וישחגח: ח חא׳א הזטירות במרוצה כיי אם בנחת: פט מזמור 
ח ם■ יז-י׳ לתודה יש לאומרה בנגינה שכל השירות עתידות ליבטל חוץ ממזמור לתודה: הגה וא״א מזמור 
גשס י' ־י!, ׳ לסודה נפנת וי״ט (טור) או נימי פסח שאין תודה קרינה בהס משוס סמן ולא במרב פסח וט״ל 
0 שס סי׳ תצ״ט ולא נערב יום כיפור וע״ל סי׳ סר״ד וכן נהגו נמדינות אלו. (מנהגים): 

יין 


כף החיים 


כי נאה נאה דנושיס. סטה משה דיני הנהנה ביס סי׳ מ 
שכנה׳ג בהגביי אוס ייב, שץ דף ע׳ ט״ג: 

טל) מ״כ שצריך להפסיק מעט נין נמים ונין אדירים. 

כי טעם טפחה חסת נמים וסיף פסוק חסה 
נאדיריס כי סיכת אדירים לא קאי על כמיס אלא מל 
המצריים כנדש נמנמוח דנ״ג ע״א ינא אדיר זה הקכ״ה דכסיג 
אדיר נמרוס הי. ייפרע לאדירים אלו ישראל דכחיכ ואדירי 
כל חפצי כס. מאדירים אלו מצרים דכחיב צללו כעופרת 
כמיס אדירים. נאדיריס אלו המים רכתיב אדירים משנרי 
ים מכיל. הרי מנואר דאריריס דקרא קאי על מצרים. ודש 
כמדרש צללי אדירים כעופרת כמיס. סרב אוח ד. שץ דף טי ע״נ: 
ם ) שירת היס ציל בכוונה נדולה. ודל זוהר נשלח כל 
ב*נ דאמר שירתא דא בכל יומא ומטין כה זכי 
למימרא לעלסא דאתי ולשבסא ביומי דמלכא משיחא בסדויחא 
דקביה דהא איה בס עלסא דעבר וטלמא דאתי ויומא 

דמלכא משיסא. וסלי עליה כל אינון חושנסין אמרנין דקאמרי 
פלאי ותחאי. לאמר בהאי זימנא. לאמר בארעא קדישא 
דשארו ישראל• לאמר בגלוחא. לאמר בפורקנא דילהי! דישראל. 
לאסר בעלמא דאתי ט*כ. פר״ח סי׳ נץ אות אי• כי״ב אוח 
ד׳. ונ*כ שין דף ע׳ ע״א. צפורן שסיר סי׳ ב׳ אות כ״ד: 

מא) עוד כתב שם כסו״ב בשם המדרש שמי שאומר 

אותה בכל יום בשממה רבה ובדקדוק התיבות 
ובטמסיס וסטין כאילו סוא בעצמו יוצא ממצרים ועובר הים 

והקביה מצילו מומלץ לו עונותיו. ודש ויאמרו לאסר ר־ל 

בצונו לאסר אותה בכל יום יטויש טכ״ל. וכ״כ צפור! שמיר שם: 

מנ ) שם בהגה. ונהנו לעמוד כשאומרים ברוך שאמר ויברך 
דוד וישתבח. ואפילו כמתפלל ביחיד צריך לעמוד 
בשמת אמירת ביש. ב״ח סי׳ ג״נ, שכנהיג בהגה״ט, נזה 

כסי׳ אות אי. מ״א בזה הסי׳ אוח אי. וכן מוכח ממש״ל 

אות א׳ ימו״ש. אבל באמירת ישתבח א״צ היחיד לטמוד. 
ומס שהש״ץ עומד באמירת ישתבח הוא כרי לומר קדיש 
אמריו. ב״ח שם. שכנהיג שם. והביאו מ־א סי׳ נינ סק׳א 
וכן משסע מדברי האריי זיל שלא זכר שצריך לעמוד באמירת 
ישתבח. וכ־כ החסיל בסי׳ נ״ג אוח א־ דהצבור אין להם לעמוד 
בו שסודו מיושב. וכיכ עיקרי הדים באיח סי׳ ד׳ אוח ט״ו 
בשם אסל יעקב סי' ע״ג• וכיס מדברי מרן ז־ל בשיע סי׳ 
נ״נ סטי׳ אי. וכיב כט־ז שם בסק״א דק כוונת 

כטור ושיט יעדש. וכ״כ עו־ת שם אות א׳. וכיב יפה ללב 
שם אוח אי. וכתב שכן מנהג באזמיר יט־א יעויש. וכן 
המנהג פשוט בינינו שאין עומדים באמירת ישתבח. ועיין 
טור לקמן סי' גץ אוח א׳: 

מג ) שם בהגה. ונהנו לעמוד כשאומרים כיש ויברך דוד 
וכוי וכ״כ כאריי דל בשטר הכוונות גטנין תפלח 
כשחר די״ח ע*נ ודל צריך לקום מעומר מן ויברך דיר וכוי עד 
אתה הוא ה׳ האלהים אשר נחרת באברם וכו־ ועד נכלל להיות כי 


שס אסיה רמוז ברית אחה סוא ה־ האלהיס וכו׳ וכל אסיה 
הוא בכתר ולכן צריך לקום מעומר עד סוף ארבעה חיבות 
הנז׳ בלבד עכ״ל. פרע״ח שער הזמירות פיו. מי׳א סקיט. יד 
אהרן בהנהיט איר אות ט׳ ש״ן דף סיט נדד. קשינ סי׳ 
ז׳ אוח מיג. סידור בי״ע אות אי. וכ״כ לעיל סי׳ יז״ח בשם 
סאריי דל יעו״ש: 

מד ) לכשיגיע ואחה מושל בכל יחן ב׳ פרוטות ליד 
הגבאי ביחד, ואח״כ יחן עוד ביד הגבאי 
פרוטה שלישית שער הכוו׳ שם, פרע״ח שם• ש״ן דף ע׳ 
ע״א. קשיג שם. בייע שם. ועיי; לקמן בשיע סיף ס׳ צ״ב 

יביויד סי׳ רמיט סעי׳ יויד. ויש נוסגין ליחן פרוטה לצדקה 

קודם שנכנסין לביה־כ כדי לקיים הפסוק כפשוטו ואני בצדק 
אחזה פניך דהייינו בסכ״נ שהשכינה שם. ובכל עת שנותן 
צדקה תהיה מעומד כמבואר בשי הטו׳ שם ופרעיח שם. 
ויש נוסגין ליחן ג׳ פרוטות קודם סכנסם לבה״כב בין בשחרית 
בין במנחה וטושין כוונה הנז׳ שנותן ב׳ פרוטות ואח״כ פרוטה 
א׳ ועיין בשי הטו־ דרוש ב׳ דחחלח כמנחה דנ״ב עיא שכתב נס 
קודם תפלח המנחה היה נוהג סאר״י ז״ל ליתן ג׳ פרוטות 
לצדקה יטו״ש, ואם רצונך לידע הכוונה של הצדקה מיין בש־ 
הכוונות שס ופרעיח שש ושער המצות ושער הפסוקים ס׳ 
ראה ושער רוהיק דף מ״א עיב יחוד ד׳: 

מדי) צריך לכווין מי שנותן צדקה כדי לימד שם סויה 

בזה האופן, כי הפרוטה שנותן לעני היא בסוד 
יי של סויה. וממש אצבעות הנותן הרי ס׳ של הויס. וקנה ידו 
סוד כוא״ו של הויה. וחסם אצבעות העני של מקבל הרי ה¬ 

אחרונה של הויה. שער הפסוקים שם. מורה באצבע סי׳ 

א׳ אוח י״ג. ואם אינו מוצא עני או גבאי קידם שנכנס 
לביהיכ או בשעת אמירת ואתה מושל בכל כדי לעשות 

כיחיד הנז׳ יכין שידו השמאלית היא חסיה תחת הגבאי 

ויחן הצדקה מידו הימנית לידו השמאלית ויעשה הימוד סנז׳ 

ושמטתי שכך היו עישין אנשי מעשה. וכן מי שאין לו פרוסית 
כדי ליחן לצדקה ואין יכולת בידו ליחן איסרין לא ימנע 
בשביל זה סליחן אלא יתפוס האיסר בידו הימנית ויאמר 

הריני נותן ב׳ פרוטות מאיסר זו לצדקה ויחן סאיסר לידו 

הבמלית ויעשה היחור סנז׳ ואח״כ יחזור ויקח האיסר בידו 

הימנית ויאמר הריני נותן פרומה מאיסר זו לצדקה ויחן 
האיסר לידו השמאלית ויטשה יחוד סנז׳ ואם היא נויברך 

הד שאינו יכול להפסיק יאמר זה במחשבה לבד שתחלה 
יטין לחח ב׳ פרומות מאיסר זה לצדקה ייניח האיסר ביד 

שמאל ויכוין לימוד סנז׳ ואח״כ יחזור ויקח האיסר בידו 

הימנית ויכוין שנותן מוד מאיסר זה פרוסה אחת לצדקה 

ונותן ליד שמאל. ויכיון ג*כ ליסוד הנז׳ וכן יעשה יום או 

יומים כמנין הפרוטות שים באיסר ואמיכ יחן האיטר לטני 

ועיין עור מזה לקמן סי׳ קליב סוף או• וי: 

ם י) סעי׳ מי אין אומרים הזמירות במרוצה וכי׳ יתעורר 

מאד 






אורח הלכות ברכות סי' נב חיים 


פב 


נב דין טי ששהה לבוא לבהכ׳־נ עד ישתבח. ובו סעיף אחד: 

א אאם בא לבהכ״ג ומצא צבור בסוף פסוקי דזמרה אומר ברוך שאמר עד מהולל בתשבחות ואח״ב 
תהלה לדוד עד מעתה ועד עולם הללויה. ואורב הללו את י״י ק השמים עד לבני ישראל עם קרובו 
הללויה. ואח׳ב הללו אל בקדשו עד כל הנשמה תהלל יה: הגה ואם ים לו שהות יותר יאמר 
הודו לה׳ קראו פד והוא רחום וידלג פד והוא רחום שקודה אשרי ני בנתייס איכר רק פסוקים 
מלוקטים (הגהות מיימוני פ״ז מה׳ תפלה). ואח״ב ישתבח ואח"כ יוצר וק׳־ש וברכותיה ויתפלל 

מם 


באר הגולה 
א הנה׳ מיי׳ 
גשם ספל התרר 
ב צווי גשם ר׳ 
נסלונאי. 


כף החיים 


מאד ביראה ואהבה והכנפס ושמחה לומר כל הזמירות 

ובפרט ה׳ מלך ויזהר שלא לבלוט התיבות או האותיות ובפרט 
האזכרות וידע נאמנה כי בכל אוח ואות יש סירות נוראות 
להפליא ודי לנו צע״ר בנגט כי לא אתנו יודט פד מה בסדר 
עליית הפולמוס והימור הטליו; פים מדותיו ותכסנו כלימתנו 
ולפסוח נזהר לומר התיבות במשפרם כמשפט ולהבין פשטן 
ביראת ה׳ ולידע דרך כלל כי הכל סודות עמוקים ולצורך 
סימיד, צפורן שסיר סי׳ ב' אות מרב. ועיין מש״ל סי׳ ה , 
אות א־ב וסי׳ סיס אוח א׳ בדה ודע הקדמה וכו׳ וטוד 
מיין שפר הכוו׳ בפנין חפה־׳ש דן! י״ח וסדפ״ח שפר הזמירות; 
מז) אות□ הקוראים פסוקי דזמרה בקיל רם ונעים זמד 
ואינם יודעים הפסוקים יאימריס בטעות 

תפלותם וזמירותם מתקבל כריס גחוס. נם הקב״ה שמס עניו 
ועל זה נאמר ודגלו עלי האבס. סיס סי׳ יעז, מסע גהנב״י, 
סידור בי״ע אות כ״ג. ועיין משיל סי׳ מ״ט אות ט , : 
מח) סעי׳ ט׳ מזמור לתודה וכו* כתב יד אהר■ סי׳ א׳ 

בהגה״ט בשם מסדי סרוג ז״ל דיש לומר מזמור 
לחודה מעומד. אסנס סולרח״ו ז״ל כתב בשער הכוונות בשה 
האר״י ז״ל ריאמר מזמור לחודה מיושב יפרש. והב״ד לפיל 
סי׳ מ״ס אוח א׳ בדה ברוך שאמר יכו׳. וכ*כ סץ דס״ס 
ע״ב קשע סי׳ ז׳ אוח ל״ס. שנדם אות מ׳, כן! הסייס סי׳ 

י״ב אוח מ״י ודלא כמ״ש סידור בי״ע אות ג׳ דטיב ונכין 

לאומרו מעומד דכיון דסשכמח האדי ז״ל לאומרו מיושב לא 
לא ים עוד טוב ונכון לאוסרו ספומד אלא מיושב: 

טט ) שם הגהה. ואי; אומרים מזמור לחודה בשבח וירט. 

אלא איסריה אחר ג״ם מזמור שיר ליום השבת 
ומזמור ה׳ מנך גאות לנש וכו׳ובירט מתמילין טוב לסירות לה¬ 
יכר ואסר ה׳ סלך גאות לבש וכו׳ אוסרים פשוקים של יהי כבוד 
ס׳ וכר. ב״י בשס ארח. מיסו הפר •מ אוח ט׳ כתב 
מאן דסחחיל ממזמור שיר ליוס השבת 
ביו״ט לא משתבש ושפיר קעניד עכ״ד. והטעם נ״ל משום 
דנה הירט נקרא שבת כמ״ם בס־ אמור וססרחס לכם 
ממחרת השבח וכו׳ וכן ביום הראשון שבתי! וכו׳ וכן ר״ה 
נקרא שבח כמש״ה באחד למדם יהיה לכם שבתון יכו׳ 

וכן יוה״כ נקרא שבח נמש״ה שנת שבהון הוא לכם ועניתם 
וכו׳ אמ״כ ראיתי בל״ח ס׳ אין עימדי! אות ט״ז םכ*כ 
בשם המגיה על המנסניס אלא שהוא כתב ט״א שאעפ״י 

שהמזמור הזה נתקן ליום השבח כמ״ש בסון! מסכת הסיד 

ס־ס ים לומר גס פסוק מזמור וכו־ ביו׳ט וכמו שאומר 

טוב להודות דסדר שנחוס וזמירות הוא אומר יעדם, 

וסב״ד שכנה״ג בהגב״י אוח ידד וכתב שכן נוהגין 
בקושמנדנ״א לומר נס פסוק מזמור שיר ביו״ט מטעמים 
הנד יעויש, וכ*כ טייח אוח נ׳ איר אוח ייב. ש״ץ דס־מ פ־נ 
דדח אות ג׳ וכן מנהג ביס אל ינבץ כמיש רב האדן 


בהקדמת ס׳ דב״ש וסביר כן! החיים סי׳ י״ב אות ן־ ועוד 
עיין לקמן סי־ חס״ס או׳ ב¬ 

ן) שם בהגהה, ואי; אומרים מזמור לחודה בשבת וירט. 

וכן המנהג בספרד זולת ביו״ט של ראש השנה. 

והטעם ספני שכתוב בו הריעו לה׳ כל הארז. ויש מקומות 
שנהגו נ״כ לאומרו ביוה": מזה הטעם עצמו• כנהיג נהנס״ט. 
מ״א סקיי. שק דסיח עיב. ומנהג בית אל יכנץ שאין 
להוסין! לומר שוס מזמור או פייט בדה ויויכ לא בזמירות 
ולא בחזרה של הפלח י״ח אלא אומרים הזמירות של 
שבת דיקא שהם השמים מספרים וכו־ רננו צדיקים וכו¬ 
פר ברוך שאמר ואח־כ ב״ש ומזמור שיר ליום השבת וסי 
סלך וכו׳ יהי כביד וכו־ הללויה ויוצר ותפלח י*ח. וכן ניו״ט 
אין אומרים מזמור השייך לאותו יוס בתוך המזמורים של 

קידם 3 * 0 . ועיין שמסע בסגה׳טאוח ג׳: 

נא ) שם בהגהה. וא״א מזמור לסודה בשבח וירט או 

בימי פסח שאין חודה קריבה בכס משוס חמץ 
וכוי ואיני טעם של עיקר. טור סי־ רפ״א, וכתב ב״י שם 
משום דסזסור זה אין אנו אנסרים אותו לשם קרנן הודה 
אלא בשם הוראה עכ״ד. ועיין שכנה״ג גהגב״י אוח מ׳ 

ובאות ט׳ שכת׳ דמנהגיט לאומרו בפ״ס ובמוה״ס דפסח 
עכ״ד וכ״כ הפדח בסי׳ חכיט אות 3 ׳ דבאלו המקומית 

נהגי לאומרו והב״ד השץ דס״ח ע־נ. זנ״ל בהל׳ פסה סי׳ 

סרס. וכן מנהג ביס אל יכב״ן לאוסרו בפ*פ ובסיהמ״ס 

ובחוה״ס דסיכוח כמ״ם רב סאנ״ן בהקדמת ס׳ דב״ש והב־ד 
כן! החיים להרס״ס סי׳ י״ב אוח י׳ס : 

ב 1 > שם בהגהה ולא בערב יוכ*כ וכי׳ וכן כתב רש*ל 

בתשי׳ סי׳ ס*ד, אמנם סכנה״ג בהנה׳ט כסב 
דמנהגינו לאוסרו. וכ״ב הפר״ס בסי׳ חדר אי׳ ב׳ דהמנהג 
לאומרו. וכ*כ הכץ דס״ח ט״ב. כן! הסייס שס: 

ק) יש אוסרים שאי! אוסרים מזמור להודה בנדב וטעות 
גדול היא בעיני. רש״ל בחשו׳ סי׳ כדד. וכתב 
עליו הערת אוח ב׳ דדגריו נכונים יערם. ונרכ סכנה״ג 
דמנכדנו לאומרו. שץ שס ע״נ. ק! החיים שם: 

ח> בקהלא קדישא דבירובלס דמתנהגים ע־פ דברי 
יבינו האדי דל נוהגים ליסר שירת 
היש אפילו בט״ב צא כמו שנתפשט המנהג לומר שירה 
האזינו. חס*ל אוח י־א : 

א ) אם בא לבהכיג ומצא ציבור בסון! פסוקי חמרא וכר 
ופשוט דכ״ז הוא אינו אלא במקומות שאין 
מספלליס בציבור אלא תפלה אחת בלבד. אבל במקומות 
שמתפללים בצבור אחת .ושתים וכו׳ צריך לילך להתפלל 
עם הצבור כדי שלא להפך הסדר שתיקנו סז״ל. וכ״ב השץ 
דכח פון! ע־ד. פתהיד אוח א׳ ; 


ודט 






אורח 


הלכות כרכות סי׳ נב גב 


חיים 


באר הגולה 
ג שיר בשס ר׳ 
יונה 3 שס 
רבותיו. 


א סור והגהת 
מיי׳ ס״ז מה״ח 
והכל בו סי׳ כ" ז 
ב מהרי* ן חגיג 
ומהרי"(/ 


עם הצבור :ואם אין שחות כיב ידלג גם מזמור הללו את י׳י מן השמים: הגה אס פוד 6 כות לא 
יאמר רק ברוך שאמר וסהלה לדוד וישתבח (הרא״ש והר״י סרק אין עומדין): ג ואם כבר תתחילו 
הצבור יוצר ואין שהות לומר פסוקי דזטרה אפי׳ בדילוק יקרא ק־ש וברכותיה עם הצבור ויתפלל 
עמהם ואח"ב יקרא כל פסוקי דזמרה בלא ברבה שלפניהם ולא של אחריהם: הגה ומכל מקוה 
יאמר כל הברכות שמחויב לברך בבקר (כל בו וב״י בשם מהרי״א כמו שנתבאר סימן מ״ו ומ״ז): 
נג דין הראוי לירד לפני התיבה. ובו כ״ו סעיפים: 

א אאומר ש־ץ ישתבח מעומד: ב-נאי! לומר ישתבח אא׳כ אמר ברוך שאמר וקצת פסוקי דזמרה: 

אין 


כף החיים 


ב) ן 1 ע דבכל סדר המפלה שתיקנו סז״ל יש בהם סודות 
^ נפלמים ודברים נפלאים נמיש בשפר הטונות 
ופיק סש*צ ס י׳ כיס אוח כ־ז וסי׳ מ׳ח אוח א׳ בדיה ודפ 
הקרמה וכוי ופ׳־כ צריך לחסר מאד לומר כל סור התפלה 
סל הסדר ולא יחסר מהם שום דבר. וכן הזהיר המניד 
לסרן ז*ל לבא לגיהניג בהשכמה כרי שיוכל להססלל כסדר 
ולא בדילוג כי הפושה כן מהסך סצינורוח. והגיד א״ר 
אות כי• סויג אום א׳ באה״ס סקיא. וכסב שס הסרב 
שראה הרבה גדולי ישראל שאך שמאסרין לספמיס לבא 
לבכנ״נ סחסללין כסדר ולא בדילוג. וכ*כ הבאה־ס שס. יפה 
ללב אוח א׳. ומיין שחסיד שס שהאריך בזה והביא כמה 
פוסקים שסיל הכי שאין לדלג יפו״ש וכך דפסי ההדיוס 
ניסה ום*כ לא הארכתי בזה. ומיין רב ספלים מ״ב סי׳ ד׳ 
מ״ש לקצר ואין דפחי נוסה בזה נידוס ליודפי חץ ואיל 
להאריך. ועיין משיל סי׳ כיה אוח צ״ה שצריך לדקדק בכל 
ממשה המציח שיהיו כסדרן וכמשסשן אפסיי כי אין אתנו 
יודע רמזיהם יסידוחיהס : 

ג > ש□ הגהה. ואם יש לו שהות יוחד יאמר הורו לה׳ 
קראו יכו׳ זהו למנהג האשכנזים שאומרים הודו 
להי קראו ונוי אמר ב״ש כמים הפיר אבל אנו אומרים 
אוחו קידם ל׳ש כסש־ל סי■ נ׳ אוח ז׳ יפו־׳ם 
י) שם הנהיה. אם סיד אין שהות לא יאמר רק ביש 
וסהלה לדוד וישחנס. והספם כסב ביי בשם 

הריי והראיש כיון שפיקר החקנה נראה שלא היתה אלא 

מסגי זה המזמור די לו נזה המזמור כדי שיאמר קיש 

ויתפלל סם הצבור מכיל. אמנם בסידור הרשים זיל כחב 

לנוין לכסנוח ז׳ היכלות דיצירה בה׳ הללויה אשר אמר 
ההגה לריר והוא כדי לכפלוס הריחי! אשר שם אל הבריאה 
כמיש בשפר הנוי׳ דרוש איב דססלה השחר ופיפיח 
שפר החפלה פיה ופיו. וטיי! פיח שער מיו סיב. ולפת 
כולם צריכין: 

ה) שם הנהיה. יר־מ יאמר כל הברכות וכר פי׳ לאחר 
התפלה. ס״ז סק־א. ומסתגרא לי שכל הברכיס 
יכול לברך מיץ מנרכח המחזיר נשמות שכבר יצא בברכה 
מחיה מחים. פד״ח. יד אהרן בהגב״י. ח׳א כלל ח׳ אוס 

ח־. שיך דמיו סיב. קשיג שיי ה׳ אוח ירד. סידיר בייט 
בדיני ברהיש אוח בי. חסיל סי׳ מיו איה זי. קיציר שיט 
ס" ז׳ איח וי. נן איח ס׳ וישב אות ייב• יטיין מאסיר 
אוח ד•'ושפית סי׳ י׳ אוח ז׳ שפקפקו קצת נזה וטיב 
לכחחלה צריך ליזהר לברך אוחס קורס חסלה ונפרס שכן 

הוא הסדר לסי דברי המקו־ כסשיל סי׳ מיו או׳ ס׳ 


ובריטבד אם לא בירך אוחס קודם חסלה יברך אותם אח״כ 
מוץ מברכה המחזיר נשמות כדברי ספר סנזי. וגם מוץ 
מברכת התורה שכבר נספר בברכס אהבת פולס כמשיל 
סי׳ מיו אוח טייב יפי״ש. וכ*כ החס״ל שם. קיצור ש״כ 
שס. ב! איח שס. ומיין סש״ל סיי מיז אות סיי. ולקמן 
סי׳ ט״א אוח ד: 

א > ס^י׳ א• אומר שיץ ישתבח מעיסד. כדי שיסמיך 
נו הקדים מיד. ביי. בית. סיז סקיא. פ*א 
סקיא. אבל היחיד א׳צ לפמוד באמידת ישתבח כמשיל סי׳ 
ניא איח מ״ב. וס״ש המיא דבשיך סי׳ ניא משמט דצריך 
לעמוד כתב הא״ר אות א׳ ציל דהחס ממנהגא והנא 
מדינא יפריש. והביאו סרמ׳ג בסשיז אות א• וכבר נחבט 
לפיל והמנהג סשיט בינינו שאין היחיד עומד באמירה 
ישתבח יעייש: 

ב > כתב ס״א בריש הסי׳ בשס השליה דכל ססיו 
שבמים -שרישחבח סן שיר ושבחה וט׳ מד 
מפחה יאמר בנשימא אמס. אסנס בזוהר ס׳ תרומה רקל״ב 
ט׳א לא משסע ק אלא דהאיסור הוא אס מפסיק בדיבור 
וא־נס אלא יע שנחים סו שיר ושכחה וכר פר ומלכות 
כאשי יפרש. וכ״כ מש*ץ רך ע־ ע״ד. וכן האריי ז״ל לא 
זכר זה נשפר הכור שיהיה בנשימה אחה כאשר הבאנו 
לשינו לפיל סי׳ מיח יפרש. וכ*כ המיד׳א נקשיג סי׳ זי 
אוח מיז בשם סידור סרב יעביץ דלא יאמרם בנשימה 
אחח כי ציל בנטירה כמסדר פגמו של מלך מכיל. וניב 
סידור בייט אוח יע. שפיח אוח א׳ וכ*כ חיא כלל ייח אוח 
ד־ בשם הנריא וזיסיק. וניסח ישחבח ומי חיקט כבר 
כחבנו לפיל בסי׳ ס*מ בשם שער הכור יפריש יכ׳׳כ ש*ץ 
דך ט׳ נדד ודך ט* 6 ס״א. סידור בייע אוח י״ד. ולטנץ 
עניית אמן וכל דבר שבקדושה דינו כמו ב״כ עיין לטיל סי׳ 
ניא אוח י־א וסי׳ ה־ אוח ד׳ רק ביע שבסיס יזדר שלא 
להביא טצמו לירי כך: 

0 חי העולמים בפתח. ברכיי סי׳ ר״ז. קביג סי׳ ז■ אוח 
מים. וכן עסא דבר. ועיין לקמן סי־ דץ אוח וי: 

י) סעי׳ בי. אי! לומד ישתבח אא״כ אמד ביש וקצה פסוק 
חמרה. ספני שהיא נרכס אחרונה פל פסוקי 
חסרה כמים ריש סי׳ ניא. מיא סקיב. ריז אוח בי, ורבים 
שיפיס כשהם בדרך ואין פח להאריך כסחסילין מישסנח. 
וסי שפושה כן מגרך חסלה ברכה לבשלה. איר איה 3 ׳ בשם 
ניץ. ריז שס. וק ים בני אדס שמחטכביס ביים השבח 
מלבוא לביהכיג פד אשר יאסרו הצביר נשמה כל חי וממילים 

לומר 







אורח 


הלכות ברבות ם'׳ נג 


פג 


חיים 

ג גאין לברך על עטיפת ציצית בין פסוקי דזסרה לישתבח אלא בין ישתבח ליוצר (וע״ל סי׳ באר הגולה 
נ״ד סעיף נ׳.): הגה מיהו הש״ן אם לא היה. לו טלית תחלה יתעטף בציצית קודס שיתחיל ישחבה < יי• 
כדי שיאמר הקדיש מיד אסר ישתבח ולא יפסיק (כל בו סי׳ ה׳) וכן אס אין מנין בבהכ״ג ימתין 

הש״ץ 

כף החיים 


לומר .פספס נשמח כל מי לא יאמרו ישתבח מסכי משש 
ברכס לבשלה אלא יאמרו נשמת כל חי בלא ישתבס והוא 
פשוט: 

ה) סעי׳ נ׳ אין לברך על עטיפת ציצית בי; פסד״ז וכר. 

דהרי אפילו לצורך מצוס אסור להפסיק כתיש 
סי• נ״א סטי• ד׳. ס״א סק*ג. ר*ז אות ג , אגל בין ישתבח 
ליוצר קיל מבין ביס לישחגח סשס רשאי לריר מציה מדם 
בסי׳ נ״ד סעי׳ 0 • פרנרג א״א אוח ג׳. ר׳יז שם. ועיין לקמן 
אות ז , . ובסי׳ ד׳ן אוח י־א: 

ו) ש□ אין לברך על עטיפת ציצית וכד. ודין תפילין כסו 

טליה. סוסת ישרים. סדב במקדח אוח א׳ יפה 
ללב סי׳ ד־ן אוח ג׳ ועיין באות שאמ״ז: 

ז) ש□ אלא בין ישתבח ליוצר. וה־ה בי; מזמור למזמור 

סהר״י בנימין והביאו מסר־י זיין בחשו■ גדר חא״ח 
כלל א׳ סי׳ נ״א. יד אהרן בהגב־י. ברכיי י אות ד־ ומהר״א 
הלוי שס בסי׳ ב״ן כתב דה״ד בנאנס לצרכיו אבל אס לא 
נאנס לצרכיו ונזדמן לו ציצית ותפילין ראוי לו שלא ללובשן 
ולברך טליסן בתוך פסוקי דזמרא אלא בין ישתבח ליוצר 
יפרש והב־ד הברכיי פס וכתב עליו וז*ל והפריז סרב בהוראה 
זו ופיק חזה בחשובות סרמג״ס בספר פאר סדור הנדפס 
מחדש סי׳ קסיז שפסק לספף ודל מי שנזדמן לו טלית 
ותפילין והוא טומך בפסוקי חמרה אס מותר לו ללובשם 
ולברך עליהם. חשובה אין שום איסור בברכה על י ציצית 
ותפילין בתוך המזמורים שאין הפסקה כזאת בפסר״ז אסורה 
ואינה הפלס ולא קיש ער שיאסור הפסקה כזאת עכ״ל. נמצא 
לפיל דג׳ מחלוקות יש בדבר הזה. רלסברת הרמב־ם מותר 
להפסיק לברך סל טלית ותפילין בתוך פסוקי דזמרא ומשמע 
מדבריו דאפילו אם הוא באמצע המזמורים. ולסברת סהר״י 
בנימין דוקא בי; מזמור למזמור. ולסברת מהר״א הלוו דוקא 
אם נאנס לצרכיו אבל נזדמן לו נ־צית ותפילין ראוי שלא 
ללנשן ולברך עליהם אלא בין ישתבח ליוצר וכיס מסתמיות 
דברי מרן זיל דלא ים חילוק ואין לברך סליהם כי אם בין 
ישתבח ליוצר כנדש כס־א אות ג׳. ובסידור בייע אות טי. 
ויפה ללב אוח ג׳. ורלא כמ׳ם שכנהיג נהנביי אוח ד. יכ־מ 
מסעם שנתן המ״א והאחרונים שכתבו לעיל אוח ה־ דאין 
חילוק בין מזמור למזמור לאמצע המזמור אלא החילוק הוא 
בין ברוך שאמר לישחבח ובין ישתבח ליוצר כיעדש. וכ״מ 
מדברי ריז אוח ג׳ ימיים. וכ״כ הפריה אוח א׳. יחימה מל 
סברכ״י שכתב על הנייר שהפריז בהוראה זו וט־ין זכור ליצחק 
הררי סי־ מ׳ שחמה גס נן טל סברכיי יעדש וליד למיש 
מרן בשי־ סיו סעי׳ ב־ רבין הפרקים מפסיק להניח ציצית 
ותפילין דהחם שאני מפני שהס צירך קיש שלא יהא כמעיד 
עדות שקר בעצמו כמים ביי בשם שהיל אבל אינם לצורך 
פסוקי חסרה ועיד דהכא אפשר להניחם בין ישתבח ליוצר 
שהוא קיל טפי לא כן החם דלא ים מקים אמר ואפילו 
לדברי סאריי דל שכתבנו לפיל דצריך להניחם קידם ס׳ החמיר 


הכא כוין דכבר סבר הזמן ולא עשה סמצוה כתיקונה אין 
לו להפסיק בפסקדיז. וע״כ יש להחמיר מי שלא היה לו 
ציצית ותפילין ונזדמן לו אסר ביש שלא ללבשן ולברך עליהם 
כ־א בין ישתבח ליוצר. וכן מ״ש שם הנייר במי שנצרך לנקביו 
בתיך פסקד־ז דיטיל ידיו ויברך אשר יצר נכון הוא שלא 
להפסיק ולברך כי אס אמר ישתבח כמשיל סי׳ נ״א אוח 
כיח. אמנס בעיקר הרין שמא י הגדר הנצרך לנקביו ונכנס 
/לגהיכ שיחזור ויברך על ציצית ותפילין כבר כתבנו לעיל סי׳ 
א׳/אוח נ*ב וסי׳ כ״ה אוח עיח דיש סלונתא בזה וסביל 
יפדש. וא*כ הכא נסי מי שנצרך לנקביו בתוך פסוקי חמרא 
יפשט הציצית והתפילין ונכנס לבסיכ כשיצא מבהיכ וימול 
ידיו אין צריך למזור ולברך על ציצית ותפילין אלא ילבשם 
בלא ברכה משוס סביל: 

ח ) ש□ הגהה. הש״ן אס לא היה לו מליח חמלה יתעטף 

בציצית קודם שיתחיל ישתבח וכוי. ודוקא החזן 
דאין לו לחזור ולירד מן החיבה לאחר שהתחיל ישתבח אבל 
יחיד ימתין טד לאחר ישתבח ואז/יתעטף בציצית ויברך 
עליהם דאז עדיף מפי להפסיק כדלטיל ריש סי׳ ניא. ד׳־מ 
לבום, שכנה*נ אוח ד׳ עריה אוח א׳. פרמיג א*א אות ג׳. 
ר״ז אות ג׳. ונדם הכס״א דל עיין סליו יפה ללב אוחד: 

ט) ש□ בהגהה. קודם שיתחיל ישתבח וכי׳. אבל אס צא 

הביאו רק לאחר ישתבח אף השץ יתעטף ויברך 
בין ישתבח לקדים. נדא סי׳ נ*ד סק־ר. סדב שם אוח ד. 
ר*ז שם אוח נ׳. פרס־ג א־א בזה הסי׳ אוח גי. יפה ללב 

שם אוח ג־. אבל בין קדים לברכו לא יפסיק בשום דבר. 

וכ-ש שלא יפסיק לאחר שאמר סשץ ברכו קידם שמחמילין 
ברכת יוצר. מורים בהגה ססי׳ ניד. ואין חילוק בין שץ 
עצמו בין אחר. לבוש נהנה על סי׳ זה ובס" ניד אות ג־. 
ריז שם אוח ג׳. ימ׳ין פרמ״ג באיא טיז הסי׳ אות ני♦ ונסי׳ 
ניר אות ד׳ שכתב דבין קדיש לברכו הוי נבין הפרקים 
ובין ברכו ליוצר הוי כאמצע הפרק דסא ברנו קאי איוצר 
אור יע׳״ש. וניכ א״ר שם סי׳ ניד אות הי. וניט מדברי 
הלבוש שם. וא־כ זה הוא לפי סברת מיר־ס בהגה סי׳ סיו 
סעי׳ ב׳ דסיל דאין לברך טל הטלית נין הפרקים. כאשר 
.יפדם ושם יתבאר בסיר: . 

1 יוד) ש□ בהצהה" וכן אס אין מניין בבהיכ ימתין השיץ 
סם ישתבח ונו׳ אבל היחיד יאמר ישתבח מיה 
וכן בשבת אס נסר פסוקי דזמרא קודם הסץ יאמר 
ישתבח מיד. מ״א סקיד, יד אהרן בהגהיש, איר אות ד¬ 
פר מיג א־א אוח ד׳ שין דף ע׳ נרד, קשיג סי־ ז׳ אוח מיס 
סידור בייע אות י״א: 

יא) ש□ בהגהה, וישתוק עד שיבא מניין יכו׳, סי׳ שלא 
יפסיק בדיבור. וכתב מסר״ם מינן סי׳ מ׳ נשם 
מהרייל ריכול להמתין מצי שעה סם ישתבח דזהו שיפור כרי 
לנטור כולה דא״צ לחזור לראש לניט. ומיק ריש סי׳ כדה, 
ומיס ניל דאסילו שסה מחמת אונם כרי לנמור את כילה 

(מס א־צ 






אורח 


הלבות ברכות נג 


חיים 


באר הגולה 
ר תעניח ס״י: 


כש״צ עם ישחבס וישחוק עד שיבא מנין ויאמר ישחבס וקדיש (מהרי״ל): ד יש "ץ צריך שיהיה הגון 
ואיזהו הגון שיהא ריקן מעבירות ושלא יצא עליו שם רע אפילו בילדותו ושיהיה עניו ומרוצה 

לעם 


כף החיים 


א־צ לחזור לראש. מ״א סק־כ, יד אהרן שס, וספמם כסב 
סרנדג נא״א אות 0 ' דססד״ז דרבנן ואינו סחר לראש ול״ד 
לקיש דאורייתא יטו״ש, ר*ז אות ג׳> סידור בי־ע אות ירד: 
יב > ש□ בהגהה, וישתוק עד שיבא מנין וכי• ואם אסרו 
ישתבח מיד ואח״כ בא לצירוף מנין אפילו הכי 
אוסרים קדיש אם לא הפסיק אן) דבשעת ישתבח לא הוי 
מנין, איר אוח ר בשם חשובת מהרים מעץ סי׳ מ־ וסידור 
בייע אוח ׳־ב נשם מזו! למועד סי• ערב: 

י ג > חבורה שאומרים חהלים בביה״כ ואירע שלא היה 
להם מנין קודם ברוך שאסר אסור לומר 
קדיש בתוך פסריז, תשו׳ פני יהושע חאיח סי׳ ה־, יד 
אהרן בהנג־י׳ שיץ דס״ז ע״ג, קש״ג סי׳ ז׳ אוח ליו, סידור 
בי־פ אות י*ב, וכן אם לא היה מנין קודם סורו ולא אמרו 
הקדיש של קודם הודו והתחילו לומר ביש ופסקד״ז אין 
לומר עור הקדיש בתוך פסקד״ז, כ״מ משער הכור דרוש 
הקדיש שכתב דחקנו הקדיש בין כל עולם ועולם יפרש וא״כ 
ביון שעבר זמנו א״צ להפסיק ולאוסרו בתוך פסדז, וכן כתב 
פני יהושע שם, וכן הסכים בייש אות ייג וכתב ודלא 
כסהריי אזולאי זיל, שפ״ת סי׳ נ״א אות ג׳, וכן במקום 
שנוהגים היסוסים לומר הקדיש של אסר ישתבח ואירע אחד 
שלא אסר עדיין ישתבח אלא עודני בתוך פסקריז לא יפס־ק 
לומר הקדיש מפני שעיקר הקדיש סמוטיל למסים הוא דוקא 
קדים בחרא שאוסרים קודם עליני לשבח רמ״ש בשער הכור 
שם וא־כ אין להפסיק לומר קדיש זה בתוך פסדיז, ועוד 
דהא לא תיקנו הקדיש אלא בין עילם למולם והוא עדיין 
לא סיים בחי׳ העילס ההוא כדי להעלותו כידוע ומ״ש רב 
פעלים בח״ב סי׳ י׳ד דכיון שאומר אותו בשביל הצבור ש״ד 
אע לעיד דכיין שהוא עדיין לא השלים תיקון תפלתו להעלותה 
כיצד מעלה תפלת אמרים דאפילי שיץ המעלה תפלת אחרים 
הוא אגב חפלחו ואם כוא עדיין לא נתקן כיצד מחק; 
אמרים נם מ״ש שם אמ׳כ דכיין דהתחייל בזמירות יש לו שייכות 
בעולם היצירה ויוכל לומר קדיש א״נ שהרי עליית ז׳ היכלי 
היצירה עד היכל ק״ק שלהס הוא בס׳ הללויה ובהללו אל 
בקדשו עילים עד הקיק כמ״ש בשער הכיר ובשטיח 

שער הזמירות פ־ו ומבואר בסידור הרש־ש זיל וא״כ כיין 
דעריין לא נגמר תיקינם לעלות להיכל קיק שלהם איך יעלו 
לעולם הבריאה ע״י הקדים ועור כיון דטדיי; לא נגמר תיקי; 
עולם היצירה כיצד הוא עולה ע׳כ העיקר היא 

שלא להפסיק : 

יד) □עי' ד׳, ש״ץ צריך שיהיה הנו! ומי, דכחיב נתנה 
טלי בקילה על כן שנאתיה ואמר סר זוערא בר 
טוביה אסר רב ואסרי לה איר חסא א״ר אלעזר זה שליח 
ציגיר באינו הגי! היורד לפני החיבה, גמרא תענית דנדז 
נדב, טור, והא דאמר הכתוב בלשי! נקבה כתב הרב בכ״ש 
על מסכת.תענית דקנדז נדב וזיל דידוע דכל חפלה נקרא 
רחמי שצריך הש״ץ לעירר הרחמים שהם מצר ימין שהוא 
דכורא כידוע ליודעי לדן ום*ץ שאיני סטן לא ד שאינו 


מעורר צד דכורא אלא אפילו מהסך מדהיר למדה״ד שהוא 

מצד נוקבא ולכן קרי ליס בלשון נקבה נחנה ונו׳ עכיל׳ 
ועיש מ״ש תוכחת מוסר על ש״ץ שאינו הגון והביאו ממב״ר 
אוח אי, שיץ דפיא ע״ג, שע״ח אות ו׳> יעוד עיין לקמן 

אות ט״ז: 

שם שיץ צריך שיהיה הגין וכי־ סא דנהנו לקרות 
לש־ץ רזן כתב האבודרסם מטעם דתרניס וירא 
וחזא שצריך לראות היאך יקרא. א״ר אוח ה•:] 

טו ) שם ש״ץ צריך שיהיה הגי; וכי׳ עיין סי׳ חקע״ט 
סעי׳ א׳ נבי תענית בעינן עוד דברים כהנה 

והכל לפי הענין, נדא סקיו. ועיי! סי׳ תקפיא סעי- א׳ 

דבריה ויוה״כ שיהא נשוי ובן שלשים יעו־ש דומיא דכ־נ שיש 
לו אשה ומשמע בכל כשנה אפילו בשאר ימות השנה אפילו 

אין נשוי, וס*מ נשיי קידם לנחור אפיי נתמלא זקנו ואפילו 

בשאר ימות השנה, פרמ״ג איא אוח וי. ועין באות שאמיז: 

טז > שם ואיזהו כנין שיהא ריקן מעבירות. וזיל זוהר 
ויקרא רני יצחק אמר אם הכהן המשיח יחטא 
דא כה! דלחחא דאחחקן לעבודה ואשתכח ביה חטאת 

לאשמת העם סוא ווי לאינו! דסמכיגן עליה כגוונא דא שליחא 
דציבורא דחטי יאשחכח ביה חטאה בנין דעמא לא אשחכחו 
זכאי! גבי קבה״ו ווי לאינין דסמיכין עליה עכ״ל. ובכיס כתב אותם 
כשיץ שאינם מושלמים בתירס ומצית ויורדים לפני החיבה 

עליהם נאמר וסליצך פשעו בי ע״כ. סיב אוח אי. ש־ץ דעיב 
עיא ודל רמיא בביאור מיש הראני אח סראיך. ריל חמלה 
תתקן מעשיך ויהיה צלם אלכים על פניך כמו שהיה קידם 
שחטאת ואח״כ השמיעיני אח קולך בחפלה ובתחנונים כי 
קולך ערב לפני כאשר ומראך כיה עכ״ל והטעם לזה הוא 
שאס זיכה האדם לאיזו ניצוץ קדישת השכינה אז תפילתו 

מתקבלת, ולזה אינו זוכה אא״כ כוא מושלם בכל חריע מצות 
כמיש בתיקונים על מ״ש כל אשר בי מום לא יקרב ולכן 

אם נמצא בו איזו חטא ווי לאיטן דסמיכי! עליה, סו׳ב שם. 
יא*נ צריךהש־ץ ליזהר הרבה שלא יפשיק לדבר בין למש לחזרה 
דהא אפי׳ על יחיד כתבי קשע סי׳ ידי אוח א*ך וסידור 

בייע אות י׳ משם נירי האר״י דל דחסא ממור היא לדבר 
בין למש לחזרה וכ״ש שייץ ומדש הפתה־ד סי׳ ק״א 

אות ג׳ וכך החיים להמדס סי׳ נדו אות ב״ן יעי*ש דהיאך 
יעשה איסור ויבא להיות ש״ץ להתפלל חזרה לפני ה׳ גער 

המס. ואינו סחפחד ממ״ש נחנה עלי בקילה טל כן 

שנאתיה. ועוד יתבאר זה בדברינו טל סי׳ קכ״ד סעי־ א׳ בסיד: 

טוב) שם ושלא יצא עליו שם רע אפי׳ בילדותו, כתב 

כרא״ס דל ח*א סי׳ פ״ודהרמב״ם דל חלוק סל 
רבינו בעל סטיריס דל וסובר דבשליח צבור דטלמא שאינו שיץ 
בחטניוח א*צ שיהא סרקו נאה אלא כל שעכשיו יש לו סגדט 
אטפ״י שבילדותו יצא עליו פס רע ואפי׳ טבד נח כיין שכב 
בתשובה ראוי להיות שיץ קנוט וכן עיקר. וכ־כ הרשיך ח*ב 

סי׳ קת והר׳א ששין דל סי׳ קנית וקדח והרב מהריא די 









אוחז חלפות ברבות נג חיים פד 

לעם ויש לו נעימה וקולו ערב ורגיל לקרות תורה נביאים וכתובים: ה חאם אין מוצאין מי שיחיה כאר הנולד, 
בו כל הסדות האלו יבחרו הטוב שבצבור בחכמה ובמעשים טוביה: הגה ואם היה כאן עם הארץ ה "יי 

זקן 


כף החיים 


בוטין זיל בהשו־ כיי סי־ נ׳. וניב הרש׳ל גהשו׳ סי׳ ף דלא 
במינן כל הסירוס הללו אלא דוקא בחעניוח ובמעמדות 

אבל בשאר ימים אסי׳ בקבע כל שאינו רשע וכל בהוא 

מרוצה לעס וקולו מרב ורגיל לקרוס ממנין לש•׳[ יע־יש. 
אבל סרשד״ם זיל סי׳ ל״ב וסייד סי׳ קי־נ כסב דסרמבים 

ויל אינו חולק על דברי במסים ואף אס הוא מלוק העיקר 
כדברי רבינו נמסיט יערם. וכמב במל מבסס צדק ח־א סי׳ 
י״רו ואסשר שאפי׳ לדעס הרשד״ם זיל אם נעשה סוגר ושב 

גסשובה שלמה שיכול להיוס ש״ץ אססיי ששאלסו לא היסה 
במי שהסיר דחו יטו״ש, והראב־ד סי׳ י־־ג כסב שנן מוכח 

מדברי סרשדים ז״ל יעו״ש. והניד הכגה״ג בהגה״ט ובשיורי 
בהגהיס אוח ב׳ יטו־ש. סיא סקיח וכחג דאם עבר מבירה 
באונס לכ״ט מוסר. וכיב ש״ץ דע״נ מיג. אסנס הרב יד 
אהרן בהגנ״י חמס מל דברי מהרשריס הנז׳ וסיים וז״ל דלשיץ 
דמלפא לא במינן פרקו נאה וכל שראינו ששב בחשו־ ראוי 
קרינן ביה וכן טיקר. וכן פסקו רוב האמרוניס מכיל ימייש 

וכ*כ הפריח אוח כ״ס, וכ*כ הברכיי ז״ל אוח ג־ בשס 
האחרונים וכסב שכן מצא נ*כ גסי־ להאשל הגדול רבינו 
מהר*י בן מיגש זציל בחשו׳ כיי סי׳ צ״ז. וכיב מאמיר אוח 

אי. ש־ץ דע־ג מ״ב. וכן כעלה מרח אוח ס׳ וסיים וניל דאם 
גוזרין הציבור חמניח אמסיי שאין עכשיו חמניח צבור ס־מ 
לא יחסלל ש־ץ כזה וקיו בריה וביוהיכ יעויש. וכ*כ איר אוח 
ר. מיהי סיים שם הא״ר דגם בשאר ימוח השנה טיב 

להחמיר כפסק סשיע ולבוש: 

חי) וכתב מויש סמו״ח דנם המחבר לא הממיר במה 
שפסק שלא יצא עליו שם רס בילדותו היינו 
שלא למנוחו לכהחלס אבל להעבירו ולסלקו אחר שהוחזק שין 
אק לנו להחמיר. וכיכ הכנהיג בסנב״י בשה סראניח מיב סי׳ 
מ*א. סיא סקיז. איר אוח ו׳ שיץ דע׳ג מיג. ריז אוח ו׳: 
יט) כל שכנר הוציאוהו הרי הוא עכשיו בחחלח קבלה. 

הראניח חיב סי׳ כיז. והרשדיס זיל בחלק איח 

סי' ליב כחב מלחה כסכסח הקהל כולו להורידו והורידוהו 
ורוצים להעלוחו פעם אמרח אפי׳ סימום מהקהל יסלים לממוח, 
וכחב בעל משפט צדק ח־ב סי־ מיז דהיינו דוקא כשהסכימו 
הקהל להורידו ועמד כן ימים רבים ושנים אבל כל היכא 
דלא הסכימו הקהל להורידו ונס לא עמד כן ימים ושנים 
אין המיטוט יכול לממוח, כנסיג שם. סיא םם,א׳ר אוח כיט. 

שיץ שם. סרסיג איא אוח ז׳, חיא כצל כ״ם אוח ייא; 

1 ) ש 0 ושיהא מניו ומריצה לעס. סי׳ עניו ונוח לכריות 
וכר* דכל שסבריוח נוחה כיסנו רוח המקום נוחה 
היפט. איר אות זי. ושיץ שחיק} אה יחיד אמד סן כקהל 
מסיב ובפני ביד צריך הש״ץ לבקש מחילה מהיחיד בפני 
אותם שחטא לפניהם. מהרשיח זיל בס־ משפטים ישרים סי׳ 
ייד. ייא נסהע בהנסיט אות א־: 

בא ) ש□ ומרוצה לעם. נכין לסץ שיכנס לבה*כ ראשון 
ויצא אחרון. הריס מינץ בחשו־ סי׳ פיא• כ:היג 
בהגסיס. פיא סעי׳ קטן ז׳, איר אוח י־מ. סו־ב אוח ייא, 
שין רעיא עיג. ריז איח ז, חיא כלל כיט אוח מ׳: 


כב ) ש 0 ומרוצה למס. חהר החזן אס יש ריב וקסם 
בין שני ביב שיהא בשב ואל תעשה סן בדיבור 
והן במעשה הן בגלוי סן בסחר וכיש אס יש עסק ריב 
לנכרי עם ביב שיהא בשב ואל חמשה ואפי׳ אותו נכרי 

סמיסני או קרוב שלי. ואם יש לי שום קסט או איבה סס 

אחד או אמד מהקהל אז צריך להעמיד אחו דבר על הרב 

או על כקהל לפשר ולמשות ככל אשר נראה לסם נכון, 
ואש יהיה חסרון ומניעה מצד שכנגדו אז הוא נקי ופס יש 
לו לעשות. א׳ר אוח ז׳ בשם חשו׳ מהרים פינן יעויש; 
כ; ) כתבן הסיסקיס שבכלל הדברים סצריכיס למי שהוא 
ש״ץ שיהא מעביר על סמחיו כדאמרינן בשיס 
(חמניח כיס עיב) ממשה בריא שירד לפני התיבה ולא 
נמנה ירד ר׳ע ואמר א־מ ונענה יצא בס קול ואמר לא 

מפני שזה גדול מזה אלא שזה מעביר על סדותיו יזה אינו 
מעביר על מדותיו. סויג אוח נ׳ ם־ז דע־א עיב. וגם שלא 
יהא מכף כמיש בסוטה (מיא מיב) אריא כל אדם שיש בו 
חנופה מביא אן£ לעולם שנאמר וחנפי לב ישימו אף ולא 
פור אלא שאי; תסלחו נשמעת שנאמר לא ישימו כי אסרם. 
וכהיג כי מה חקוח סנף כי יבצע וכתיב הצפקחו 

ישמע אל כי מבוא מליו צרה. וכבר כחב סהריי אבוהב 
כי אמח מהכחוח של מנסיה הוא אוסס בני אדם העושים 
מע״ט כדי שיקבלו עליהם כבוד מבני אדם כזה הסיטן} 
מקלקל כל עבודת האדם. כי המס בני אדם שמתפללים. 
ויש להם קיל מדב והוא מהרהר בלבו בשמח התפלה. כמה 
קול ערב יש • לו וכמס בני אדם נהנין ספנו ששומנרן אוחי, 
ש׳ ץ שם. וכן כתב סויג אות כ׳ ועיין בשער הקדושה 
לסהרמיו זיל מיב שמד ד׳ שכתב דהמנלס מעשיו הסינים 
לפני בני אדם לא דיו שאינו מקבל עליכם שכר אלא כי 
עניש יענש נ*כ יעו״ש. והבאחי דבריו בס־יק ביח יסקב דרוש 
עהית ס• ויקרא יעי״ש. ומיד עיי; מזה מה שכתבהי נססיק 
מדות ביעקב בריש סיב דאנוח יעי״ש: 

כד ) ש 0 וים לו נעימה וקילו ערב. כחוב בססיקחא כבד 
ה׳ מהונך קרי ביה מגרונך שאם היה' קולך 
ערב עמוד וכבד ה׳ מקולך ואם אינו כנין ויניחו אוחו 
להתפלל משוס נעימוח קולו אין הקב״ה מקבל תפלתו שנאסר 
נחנה מלי בקילה מ*כ שנאתיה. עטיז אוח ב׳. ומיין 

לקמן איח דץ: 

כה ) ש 0 ורגיל לקרוס חורה וכוי שיהיו הפסיקים של 

חסלה סדורין לפניי. רשיי בסיב דתפניח 

דסיז שוף עיא. ביי. לביש. ריז אות ד׳. נש נ*ל 

דאם אינו רגיל לקרוח הוא בכלל מסיר אזט סשסוע חורה 
גס תסלחו תוסבה, איר אות מ׳. ול״כ סוד דבחירה כחוב 
עשיית המצית ובנביאים וכתובים תוכחות מוסר ועייז יהיה 
עניתן וחזרן במצות וחפצחו מתקבלת ברצי!. ועיין פש״ל 
איס טיז: 

כ י> ס?^י׳ ה• אם אין מיציאין וכוי יבחרו כטוב שבצבור 
במכסה וכר עוסק בחכמת התירה דאיתא 
נחנא דבי אליהו סדר איר סייח דהמוסק בחורה יכול 
לבקש רחמים להחסלל לפני סקב״ה. יפה ללב מ׳נ איס ב¬ 

שם 









הלכות כרכות סי׳ נג 


החיים 


בף 

באר ו!גילה זקן וקולו נעים והננס חפצים בו וגן י": שנה המבין מה שאומר ואין קולו נעים כקטן הוא קודם 
י ה , א 5 "^ (מרדכי ספ״ק דחולין) מי שעבר עבירה בשוגג כגון שהרג הנפש בשגנה וחזר בתשובה מותר להיום 
כצלי׳. ש״צ אבל אם עשה במזיד לא דמ״מ יצא עליו שם רע קודם התשובה. (תשובת א״ז במסכת ברכות): 

ו'אין ממגין אלא מי שנתמלא וקנו מפני כבוד הציבור יאבל באקראי משהביא שתי שערות יוכל 
לירד לפני התיבה ובלבד שלא יתמנה מפי הצבור או מפי ש*ץ הממנה אותו להקל מעליו להתפלל 

כעדו 


כף.החיים 


כן ) ש□ בהנהה. מי שעבר עברה בשוגג כנין שהרג נפש 
בשגגה וחזר בחשובה מיהר להיות שץ וכר דלא 
אמרינן דנא הוי סרקו נאה אלא דוקא שהזיר ומועד לעשות 
דברים שאינם מהוגנים אבל אדם שבא לירי שגגת מעשה 
ומחחרס הרי זה צדיק נסור לכל התורה. ד״מ אות יו״ד 
סיא סק׳ח. סו*ב ■אוח ט׳ ש״ץ דן} ע״ג ע״ג. ר״ז אוח ו׳ 
ס״א כלל כ״ט אוח ייג: 

כ י> ש□ בהגה. אגל אם עשה במזיד צא וכי׳ נראה דלאי• 
דוקא סרג דה״ה שאר עבירות כדלעיל סטי־ ד. 

וכן בכלבו דקניו מבואר ראך שעשה תשובה בבאר עבירות 
מיקרי יצא עליו שם רע• עור משמע בכלבו שס דהא דפסק 
במזיד אך שפר בתשובה היינו בתענית אבל בשאר ימות 
השנה מותר אפילו למנותו לכחחלה. א-ר אות סי. 

וטיק מיש העסיז אות נ׳ נשם רש״ל ומשיל אוח סוב: 
כח ) שם בהגהה. אבל אם עשה במזיד לא ונר הכה אח 
אשתו בטן המתבקע והיא מעוברת ולא החשיך 
פר שמחה וניכר שמאותה המכה מסה אין ראוי להיות שין. 
נימוקי כרמלה דיני בושת סי׳ כיס. כנה־נ בהגסיש. עדת 
אוח ד. איר שם. שין דנרג עיג: 

כט) העובר על השבועה אין ביתו ריקם מעבירת 

שבועה. ואעפיי שעדיין לא העירו עליו 
שמגר מל השבועה מיס יש לחוש לקיל להישג ביר על ככה 
ואטסיי שלא עבר אלא על שבועת ביטוי דלהבא דלרמח 
רש־י לא סססיל אין ראוי למנות שין. כנה־נ שם נשם 
מהרייס הכהן בסשו׳ כיי. איר אוח הי והרב נ״ך סי׳ כיש 
כתב דליד למנותו אלא היה להעבירו יעי״ש. ונ׳כ דבר משה 
מאיח סי׳ ס׳ יעייש. וכביר ם*ץ שם : 

ל) ש״ץ שהיה כיחס ונמצא שמכר טרסה בחזקת כשרה 
בשוגג או היה מנקר ונמצא אחריו חצב אעפ״י 
שמעבירין אותו מאומנותו אין מסלקי; משין. רש״ל בתשר סי׳ 
ך־. וגמל משפט צדק חיב סי־ עיס כתב דשוסט שיצאו 
טרסות מתחת ירו פעמים שליש ולא שב בחשיבה שפסול 
להיות ש״ן. ונראה דלסנותי שיץ אם לא היה שיץ סקידם 
מודה רשיל דאין סמנין אותו וקרוב בעיני לומר לעיר דאסר 
שיצאו מתחת ירו פעמים רבות טרסות והחזירוהו, ושב לכסלו 
שאין סמנין אותו לשין קבוע אפי׳ אחר כחשובה. משפט 
צדק שם. כנכיג שם. סיא סקיח. ריז אוח ו׳: 

ל א ) ההולך בערכאות של כיחים אין ראוי להיות שין 
י בראש כשנה ויום ככסוריס אלא אם כן 


במקוס סכנה שלכן נסע ממקומו וברח אפילו בשבת מוץ 
לחחיס. יכין ובועז סי׳ י־ד. עיקרי הד״ט סי׳ ג־ אות יייר• 
ל ב ) מי שבעל נכרית אין מסנין אוחו ש״ץ. בנימין זאב 
סי־ רביד. מסיג שם. ועיי; לקמן סעי' כיס בהגהה: 

ל ג ) ש״ץ שבתו זנחה חמת בעלה מבעי ל! למהדר אש״ץ. 

אחר אבל אם איא באחר חשיב דיעבד וכשר 
סהר״י מברונא בתשיי שיי כיו. שכנה״ג בהגב״י אוח ייג. עייח 
אוח י״ד. סויג אות סי׳ו. שיץ דע־ג ט״ד. משמע דאסילו כבר 
נתקבל והוא שיץ קבוט דמסלקין אוחו אי איכא אמר יכ״ש 
שאין למנותו לכתחילה. טרח שם. ונראה דה״ה יש להחסיר 
באם נחו פנייה ונבעלה לפסול לה מעשית זונה כסישבא־ה 
סי׳ ו׳ סעי׳ ח־ או שהסקירה עצמה לזנות דאין לך חילול 
בעיני הבריות כמו זה: 

לי) ש״ץ ממזר נראה שתלוי במחלוקת רבינו שממה עם 
י הסרדכי בהלכות תפילין אס מכזר כשר לכתוב 
תפילין יערם. שכנהיג שם אוח ייר. והמסביר אות ר׳ נתב 
דאינו יכיל להיות שיץ יטי״ש ועיין מיש בסהיק קול יטקב 
סי■ טיל אוח ייר בסיר. ומים איר בזה הסי׳ אוח כיב: 
ליי) כל המוזרים לשאינס הגונים שיתפללו סקב״ס מונט 
אח הטובה מאת הקהל ומעלה על כל המסייעים 
כאלו גילו כטובה מאח הקהל יטחירים.ליתן את הדין. וכתיב 
והסה עזרו לרטה וכתיב נושאים פנים בחורה. והתורה 
צועקת על כל יורטי התורה על כל שבידם למחות אס 
מחניפים. וכתיב ׳וחופשי סתורה לא ידעוני. וכתיב על הרועים 
חרס אפי לכך אם יש איש רע מטלליס או בעל מחלוקת 
וגירס מריבות ייודע לשרים קול בנעימות ורוצה להתפלל 
להוציא רבים ייח או יידע לתקיע בשופר אם יד הצדיקים 
תקיפה לא יתנוהו להתפלל או לתקוע בשופר לפי שאין קטיגור 
נעשה סניגור וכתיב ימליצך פשע! בי. סייח סי׳ חשניח והביאו 
הו׳ נ אוי טיו. ועוד טיין בס־מ סי׳ חשפיה מים תוכחת מגולה בזה: 
לו) □^י׳ ד.אין מסנין אלא מי שנתמלא זקנו וכד. ימי 
שלא נתמלא זקני אעפיי שהוא חכם גדול נא 
יהא שין מפני כבוד צבור. הרמב״ם פ״ח מכית דין י״א. 
ביי. ב״ח: 

לז ) ש□ מסגי כביד צבור. ואס רצי כצבור למחול טל 
כבודם כתב די שמדברי הרשב״א והרסניים נראה 
דכרשות בידם• אבל מדברי סרא־ש משמע דאינס יכולים 
למחיל יערש. מיהו הב־ח כתב ראך להרסב״ס וכרשביא 
לא מהני מחילת הצבור. וכתב ככן משמע לשון השיט יעויש, 


פשה חשובה. חורת אמת םיי קנ״ד. עדת בסיך הסי׳ איר 
אות ו׳: 


אין 


למטח שין מי שיצא. סן כעיר ביויט א׳ של רה והלך 
לדרך מוץ לחמוס ונכנס לעיר אחרת אא״כ היה 


וכיב הט׳ז סקיב. שכנהיג בהגב״י איה ס׳. מיא סקיט. טסיז 
אוח ד. א״ר אוח ירד. משיז אוח בי. שיץ דעיב טיד. ר״ז 
אות ס׳• ומים הפריח ומאמיר אוח ב׳ כגר תירץ פסשיז 
שם יפו״ש. 









אורח 


הלכות ברכות סי׳ נג 


חיים 


פה 


בעדו לעתים ידועים: ז חאם אין שם מי שיודע להיות ש "ץ כי אם בן י״ג ויום א׳ 


מוטב שיהא 
הוא 


באר הגולה 
ח רשניא והרץ 
וחשו׳ הדא״ש כ<צ 


כף החיים 


לח ) שם מפני כבוד צבור. וזיל אדרא רבא וגשלימות 
דיקנא בחיקונוי אתקרי בר נם נאמן עכיל. סרי 
שבזקני שלם הוא מושלם וי״ל שזוכה אז מה שזוכה בן עשרים 
על ידי נשמה קדושה המניע אז אליו ולס׳ ז מר׳ש אותם 
הסשחיחיס אס זקנם שאין להורידם לפני הסיבה כי אינם 
מבני מהסנומא. גס משום כל אשר בו מום לא יקרב. סי״ב 
אוח י׳י ש״ן שם: 

טל ) שם אבל באקראי משהביא ב־ שערות וכוי. וביום 
הכיפורים ובסעניוס אפילו באקראי אין סורידין 
אוהו לפני הסיגה אלא אס כן נסמלא זקנו. ב״ח. שכנה׳ ג 
בהגב־י אות זי. וכ״כ יד אסרן בהגביי. מרס אות ז׳. איר 
אוח ירד. סרב אות 1 ׳. מש־ז אות ג׳. זמ״ש המ*א סק־פ 
דלענייי תפנית משסע בסי־ תקפים דבעינן זקן ממש וכי־ 
הוא דוקא בתענית של גשמים באיי כיערש בשי׳ תקעים 
דהוא תמיר ספי אבל לא בשאר סעניוס. ועיין מש״ז בזה 
הסי׳ אוח ג׳: 

ם) שם אבל באקראי משהביא ב׳ שערות וסי. אבל מי 
שהוא פסול להיות ש״ץ מחמת עבירה אפי׳ 

באקראי אינו יכול להיות ש־ץ. משפם צדק סיב סי• פיה. 
כנהיג נהגה־ס. עויח אות זי. א״ר שם. סי׳יב שם. מש׳ז שם 
והיינו בשלא פשה חשובה. מש״ז שם: 

מא) בטור כתב בשם הרא־ש שאין מע׳ השץ תלוי ביסוס 
משפחה דאם הוא סן משפחה בזויה וצדיק 
סיב לקרב מזרע רחוקים שנאמר שלום שלום לרחוק ולקרוב. 
וכתב רש״ל (בישיש פיק דחולין סי׳ נדח) ומיס אם שניהם 

שוים בודאי מיוחס קודם לשאינו מיוחס וראוי לדקדק טל 

זה כי אינו דומה תפלת צדיק בן צדיק וכו׳ עכ״ל והביאו 
ב*ח. פרישה אוח זי. שכנה״ג בהגה־ט אות ג׳. ס״א סק״חי 

סרב אוח פי. אכנס הפ״ז סק״ג כתב דמרברי הרח״ש משמע 
דאפילו הכי טוב לקרב זה שהוא אינו מיוחס כדי לקרבו 

לאותו זרע לשכינה דרחמנא לבא בעי ותהיה תפלתו נשמעת 
יותר מצדיק בן צדיק יערם וכ״כ רש־ל בחשו׳ סי׳ ך־ על 

ונרי הרא״ש הנז־ שאין חיליק לבן צדיק אלא אתפילח עצמו 
שזכות אבות יסייעוהו אבל המתפלל בעבור העם ואין נו 
טיולה ומרמה אדרבא משובה היא לפני המקום שמניח 
מעצת אבותיו והולך בדרכי השי״ח עליו ג׳־כ שלום לרחוק 
ולקרוב שהוא מזרע רחוקים ונתקרב עכ״ל יערם, והביאו 
איר אות ס־ז ונרש מה שחמה על הטיז שכתב זס מסברא 
דנפשיה ואישחסיט מניה דברי רש״ל הנ״ל. ועיין ערש שהביא 
ראיות לדבר הזם יערש. ולעגין מעשה נראה דהכל לפיי 

ראות ע־ני העדה. ועיין ר־ז אוח זי: 

םב ) כתב רש־ל בחולין שם חסיד קידם לצדיק רק 

שיהא לו קול נעים אפי׳ אינו מעולה בקול 

כמו האחר. והביאו שכנה״ג שם. וכתב שכנהיג שם ח״ל 
וניל סשוס כשהם שוים כהן קידם ללוי. לוי קידם לישראל 
וחעז קודם לפיה אפילי הוא כהן וכים ללוי ערל. והניאו 
א״ר סם. שין דעיג נרד. פרמיג איא אוח י״ד. ועיין לקמן 
בשיט סי׳ קרח סעי׳ ניב. ומרז כדק ייז. ונדא ס״ק ליד 


ובדברינו לשם בסיד. 

מג * ראף למנהיגי הקהילות שלא למנוח ש״ן אלא על 
פי חכס שידע ערם לבחור הרע במיעוטו ושלא 
לילך אחר יחירי נעימות והסירי מדע ולפחות יהא השיץ 
יודע ספר ומתוך כך ידע ללמוד בספרים המדברים בחיוב 
השץ ויחזור עליהם לפחות פעם אחת בחדש לבל יהא 
פוגם ונפנס כ־ עליו נאמר אם הכהן המשיח יחפא 
נאשמת העם וטי. מס״ל אות ג׳ והביד יפה ללב זיל או¬ 
י וכתב עליו וזיל והיינו כראיחא בז׳יח במדרש רות בפסיק 
ורוח דבקה בה וקנח ע״ג בכהן גדיל עם הארץ המשמש 
לפני ולפנים הואיל ואינו קורא בתורה אין עבודתו עבודה 
ואינו מקבל עליה שכר ועליו כתיב גס בלא דעת נפש לא 
טוב כ״ג שאינו יודע עיקר של עבודה אין עבודתו עבודה 
יעו״ם כסי כן שץ שאיני מה שמוציא בשפתיו אין תפלתו 
תפלה ומי׳ש הבאה״ט לעיל סי׳ ך סקיג בשם הרמיא 
דבחפלה אך שאינו מבין הקנים יודע כוונתו יפויש היינו 
ליחיד אמנם שץ צריך שיהא מבין מס שהוא אוסר ועמיש 
נסיח סי' תשפיה יעופיב ודויק פכ״ל. ועיין משיל אות ל׳יס 

וב? צריך ליזהר מאד .שלא להרהר בשום מחשבה בעת 

שהוא מתפלל שלא יהא נאסר פלי חיו בפיו ,ובשפתיו 
כבדוני ולבו רחק ממני. ועיי! משיל סי׳ ה׳ אוח א׳ ואות ב׳: 
מד) משהביא ב׳ שערות וכו׳ ויגדילו כדי לכוך ראבן 

לעיקרן דגלאו הכי לא מיקרי איש ואנן בעינן 
תפלת איש שנאמר מדוע באתי ואין איש. ב" בפס הכלבו 
שאמר ישם רבי נתן. ועיין בא״ה סי׳ קניה סעי׳ ייח: 
מה) שם משהביא ב׳ שערות וטי וכל שבא לכלל י״ג 
אי; מדקדקין בשערות כמים סי־ נ״ה סעי׳ 

הי. סיא סק״י. ושם יתבאר בסיד: 

םו ) 7 ^ 0 ובלבו שלא יתמנה וכו׳ לעתים ידועים. דזה 
הוי קבוע לאותם העתים. ופשוט שאין בכלל זה 
אם מינוהו הקהל שיהיה הוא סוכן להתפלל באם לפעמים 
לא יהיה מזן בבהכע שיעמיד זה להתפלל דאין בזה איסור 

כלל דאין זה מיקרי קבוע כלל כיון שאפשר פלא יבא 

לידי כך ולא אסרו בקבוע אלא לעתים ידועים שלאותו עת 
הוא קבוע בודאי. ט־ז סק״ד. יד אסרן בהנהיט. ריז אוח סי 
מיא כלל כ״ע אות ירד שתילי זיתים אות ייא. ומים האיר 

אות י״א דצ״ט טל הטיז שלא הזכיר הב״ח שאוסר גס בזה 

והביאו המפ״ז אות די. עיין מאסיר אוח ג׳ שמיישב וכתב 
דללשון שכתב מרן זיל לעתים׳ ירומיס מורה הניח דהיינו 
דוקא בטנין זה וכדברי כט״ז יפרם. וא־כ כיון רכן הוא 
דעת מרן ז״ל והאחרונים הכי נקטינן: 

מ? ) מה שממנים מזן להתפלל כל השבוע קודם שנתמלא 
זקנו וסומכין ע״ז שיש להם מזן אמר שמתפלל 
בשבת וביום כניסה טעות הוא כי זה נקרא מזן קבוע. 
סור בשם חשו׳ הרא״ש. וכיכרשיל ביש״ש פרק קסא דמולין 
סי׳ סיח והביאו פחמי סולם אוח ייד: 

סח) סעי׳ זי אם אץ שם מי שיודע להיות שין כי אס 

כ! 







אורח 


הלכות ברכות נג 


חיים 


באר הגולה 

ד/ ם ב״י מדברי 
הרמב״ס סט״ו 
מה״ה ונמסכחא 
סוסרים סי״ד. 
י שס במס׳ סוסרי׳ 
כ ב״י ע׳ש חשו׳ 
הרשב״א בשס 
הראב״ד ל חשו־ 


הוא ש״ץ משיבטלו מלשמוע קדושה וקדיש: ח סמי שאינו בעל זקן כל שניכר בו שהגיע לכלל 
שנים שראד להתמלאות זקנו' נתמלא זקנו קרינן ביה הלכך בן כ׳ שנה אעיפ שאין לו זקן מסנין 
אותו: הגה וכן אם היה לו זקן אפילו מעט קרינן ביה נתמלא זקנו אם הוא מבן י״ח ולמעלה (ב״י 
כשם מ״ס פי״ ד מ״י פ , הקורא עומד): ט יסרים י "א שמותר למנותו אם הוא בן עשרים י ביש 
ללמוד זכות על מקומות שנוהנים שהקטנים יודדין לפני התיבה להתפלל תפלת ערבית במוצאי 
שבתות:• הגה ובמקומות שלא נהגו כן אי! לקט! לעבור לפני התיבה אפילו בתפלת מרבית אפילו 
הגיע לכלל י״ג שנים ביום השבת אין להתפלל ערבית של שבת דהרי עדיין אין לו י״ג שנה (מהרי״ל): 
יא לש "ץ שמאריך בתפלתו כדי שישמעו קולו ערב אם הוא מחמת ששמח בלבו על שנותן הודאה 
להש״י בנעימה תבא עליו ברכה והוא שיתפלל בכובד ראש ועומד באימה וביראה אבל אם מכוין 

להשמיע 


כף 

נן י־ג ויום אמד וכר ודע דלא נאמר ויום אמר אלא לסירות 
דנמיגן י־ג שצימוח אגל מיד אחר י״ג הוי גר מצוס ולא 
בעי יום אחר שלם. ביח. וכ״נ השיך והשמיע בח־מ סי׳ ל־ס 
יפוישב, מ״א סיק מ. איר בזה הסי• אות ייב ונסי׳ נ״ה 
אוח מ־. מט״י אוח א׳ ברכיי סי׳ ניה אית ז׳ ובקשיג סי׳ 
מ׳ אוח יו״ד. שין דפיב עיג ידפיס עיר. ריז אוח י״ג. 
סידור נייע בדיני הקדיש אוח ד. קיצור ש*ע סי׳ נדו אות 
בי. ובהשו־ ביח סי־ קמיס מבואר דמיד שהמשיך נעשה גדול 
אן* שאין מ שנה מעת לעת משעה שנולד. והניאו 
איר בם. משיז אוח וי. וכיב ריז שם. אבל בין השמשית לא 
דשליסוס בעינן פד ציה. משיז שם. ועיי! לקמן אןת ג־ן 
יסי׳ ניה אוח ניו: 

סט) שם מוטב שיהא היא ש״ן וכי׳. סי׳ אפי־ בקביעות דאם 
באקראי אפי׳ ביש אמר שרי כמבואר בסעי' ו׳ 

מאמיר אות ד׳ נ 

ז> סעי׳ מי. מי שאינו בעל זקן וכו׳ הילנך בן ב׳ שנס וכר 
דוקא שהביא ב׳ שערות אבל אס לא הביא ביש 
דינו כקס! על שיצאו רוב שנותיו. כמ״ש לקמן סי• נ״ס סעי׳ 
ה׳ וכיב מטה יוסך מ״ב סי׳ ייא. יד אסרן בהגביי. ש״ץ 
דעיב סין* נדד. וכן כתב מאסיר אות ה׳. וטיין באות 
שאמיז: 

נא ) ס^י׳ טי. סרים ייא שסותר למנותו אם הוא בן עשרים. 

דוקא שנראו בו סימני סריס אגל אס לא נראו בו 
סימני סריס דינו כקטן פד שיצאו רוב שנותיו כמ־ש לקמן 
סי׳ ניס ספי־ ה׳. מיא ס*ק '*א• ש״ן שם. ר*ז אוח ייב 
וטיי; בסה״ק קול יעקב שי׳ טיל אות ל׳ מיש בזה בסיד. 
ורוב שטחיו היינו ליה שנה ויום א־ כס־ש באהיט ס" 
קניה סטי• י״ג והבאח־ו שם בקיל ימקב אוח ו׳ מיהו יש 
אומרים שאין למנוח סריס סין שגנאי הוא להם. לבום. 
וכן פסק רשיל פיק דסולין סי׳ פיח והביאו שמסיג בהגב״י 
אוח ו׳ מי־ח אות ח׳. מיא ס־ק ייא. איר אות ייג. סרמיג איא 
אות י־א. ר׳ז שס: 

ק> סעי׳ יוד. יש ללמד זכות טל מקומות שנוהגים שהקטנים 
וכר להתפלל הפלת טרגית וכוי. דסא איני מוציא 
סרבים ייח דאין מחזירין התפלה רק שאוסר קדים וכרכו. 
מיא סיק י״ב. מיא כלל כיס אוח יו״ד. ריז אוח י־ג. ופיי! 

ביי וסרמיג איא אוח ייב ובדנס״ר: 

ג !) ש□ הגסה. ובמקומות שלא נהגו כן אין לקטן לעבור 
לפני הסעה וכו׳ אפי׳ הניע לכלל שנים גיוס 


החיים 

השבת וכי• דוקא כשסחסלה מבעוד יום אבל כשסחסלליס 
לאחר צאת הכוכבים יכול הנער לירד לפני הסיבה דלא 
בעינן ייג שטס וייס א׳ ממש אלא בעינן שיהיו יע שטס 
שלימות לאפיקי חסרון מקצת שעות הילכך מיד במקצת 

לילה נתמלאו שנותיו והוי גדול. ביח. נדז סקיו. שכנהיג 
נהגב״י אות ח׳. מ־א ס״ק ייג, איר אות י״ד. סויב אות זי משין 
אוח ו׳. ש״ן דנדב פיג. מ״א שס ריז אות ייג ועיין לעיל אוח ס״מ ׳ 
ודלא כמים ססריי ברינאזיל בחשו׳ כיי והביאו שמסיג סי׳ 
נ־ה בהנהיט אוח ו׳ דאפילי בן י*נ ויום א׳ אינו נקרא גדול 
טד שיסבור אוחו היום דכל הפו־ סניל לא כדל סכי ובתר 
רובא אזליק. ועוד עיי! לקמן בדברינו לסי׳ רה אות כיו ז 

ד |) ס^י׳ ייא. שין שמאריך בהפלתו כלי שישמעו קולו 
ערב וכר. זיל שבולי הלקט בפסיקתא רבתי לעשר 
תעשר כתיב כנד את ס־ מהונך קרי ביה מחינך שאם היה 
ק^ך ערב והיית עומד בבהכיג עמוד וכבד אס ה׳ 
בקולך. נבות היה קולו נאה והיה עולה לירושלים והיו כל 
ישראל מתכנסים לשמוע קולו. פעם אמת לא מלה 
והטידו עליו איהם העדים בט בלימל ואבר מן הסולם פי 
נרם לו שלא עלס לירושלים לכבד אח ה׳ במה שסללו ולמה 
שכבר אפרה סורס ולא יסטור איש אח ארצך וכו׳ ואילו 
מלה לא איבד נפשו בעד ממרס כרסו עכיל והביאו גרי: 

חן) מי שיש לו קול נמים ירכן להקביס ולא שאר רננות 
ולא ישבח להקניה ברבר שאין רגילות להיות כגון 
הקניה טושה משמים ארץ. ואס צריך לדקק יקנח ויסמיל 
סמקיס שפסק. ואם בעוד שפיו פחוס סורס בגרונו זבוב יפסוק 
וירוק בנח כדי להשליך הזבוב מגרונו. ס־מ סי׳ רליא וסי׳ 
רטב. מסיג בכגה־ס. מיא ס״ק י׳־ד: 

ין) שם אבל אם סכוין להשמיע קולו וכי׳. כדאיחא בסיס 
בשעה שרשביג יצא ליהרג א׳ל לריי אמי ככן גדול 
ספני סה אחה יוצא ליהרג שמא היית דורם ברבים ושפס 
לבך ונהנית מדיח איל אמי נממתני עיג. שמסיג בהגביי 
אות ט־ו. איר אות טיו. שין דע״א עיג. ואיתא במדרש 
קהלת דרייג ט״ג טוב לשמוט נטרח מכס אלו הדרשנים מאיש שומט 
שיר כסילים אלו סמחירנמטן שמגביהין קול בשיר להשמיע 
אס העם ע*כ. והביאו יפה ללב אות סי. ובזה צריך 
להזסר מאד באוחס החזנים שעוברים ממקים למקום להשמיט 
קולס ישינשאו במתנות ואן£ שעפו בשסתים שלשם שמים 
הם עושים מה יופיל דיבורם להכמיש אס הידופ במיני 

אלהיס 







הלבות ברבות נג 


חיים 


פו 


אורח 


להשמיע קולו ושמח בקולו ה׳ז מגונה ונדם כל שמאריך בתפלתו לא טוב עושה מפני טורח הצבור: 
יב סאין מסנק סי שקורא לאלפין עייני״ן ולעייניץ אלפי״ן: יג נפוחה והוא■ מי שבגדו קרוע וזרעותיו 
מגולים לא ירד לפני התיבה: יד ס םומא יורד לפני התיבה עובלבד שלא יקרא בתורה משום דברים 

שבכתב 

כף החיים 


אלהים ואדם והם מכת חניפיר. שץ בס. ועיין משיל איה כ׳ ; ג: 
זן) ש□ ונדר פל שמאריך בתסלחו לא טוב עישה ונו׳ 

אם לא ברצון הקהל אפילו שבח יירש ואן} ברלין 

הקהל להאריך יוסר מדאי הרי זה מנינה. רש״ל פיק דסולי; 
סי׳ ן׳. םכנה״נ בהגב״י אוח ט*ז. א*ר אוח נח. ודל עמידי 

שש קירא אני מנר על חזנים המאריכים בננונים והמה 
מודים בדבר שבזמן שהוא מאריך בניגון אין לו כונה כלל 
ורובם מתכונים לבד שימצאו חן בעיני הבריוח לומר כמה 

הוא איש חיל יידע ניגין ובשעת הניגון אינו חש אפילו לחיתוך 
אותיות ועייז העם ינשאוהו בכסן} וזהב ומחנוח. וכעין זה 
נם דברי ווי העמודים יסין} דבריו ז״ל ואין ספק בי 
אריכות בקולות הוא אריכות הגלית. סרב אוח ג׳. יפה 
ללב אות ט׳: 

הן) ץ 2 |ל שקולו נמיך וחלש ומאריך בחפלה יש לדמותו. 

אמונת שמיאל סי' נדז. איר אות נח. שע׳ח 
אות נח: 

נם) סעי׳ י״ב אין ממנין סי שקורא לאלפי! עיינין ונו׳ 
היה לבני רוסניא שקורין למתי*; ההי״ן. הרדביז 
חיב סי• מיה. כנה״ג בהגב״י. טייח אוח ט׳. מ״א ס*ק 
נדו. א־ר אוח ייז. סו״ב אות ירה ר״ז אות ט״ז. וכן כל 
סי שאינו יכול להוציא אח האותיות כחיקינן אין ממנין 
אוחו שין. י הרמב״ם פיח מה״ח דין י* 3 . ועיין טיז סי׳ קכיח 
ס*ק לי. ודווקא במקום ששאר העם אינם עלגיס אבל אנשי 
ביח חיפה ובית שא! במקומן אפילו שקירין לאלפין עיינין 

ולפיינין אלסין יורדין לפני החיבה. הרדב׳ז שם. ננהיג שם 
מרח שם. מיא שם. איר שם. ס״וב שם. ר*ז שים. שין 
דעיב ע״ד: 

ם ) ש□ אין ממנין מי שקירא לאלפי; טיינין וכי , . מי 
שדרכו לקרות לעיינין אלפי; והוא קירא כהיגן 

לכשירצה בטורח אם ישיב אליו לבי. אין למנותו רזימנין 
משחלי וקרי כי ארמיה. ברכ״י אוח הי: 

סא) ש□ אין ססנין מי שקירא לאלפין עייני; ונו־. והיכא 
דלא אפשר באחר סוחר למנותו. תוספות נבא 
מציעא דפיו עיא דיה אחתינהו לרבי מייא וכר, פר״ח אות 
י-ב. איז. ברכיי שם. וכ*כ הסרק דאי לא אשחכח דגמיר 

וחסיד כימיה שיד יערם. וכיה החקיל חא״ח סי׳ מיו. 

פחהיר אוח ר. שתילי זיתים אוח ך• ועיין פרמיג איא 
אוח ט״ז: 

םב ) סעי׳ י־נ. פוחח והוא מי שבגרו קרוע וכר. נגדי שץ 

צריכים שיהיו נקיים גלי לכלוך ורבב ובפרט 

הסרבל והסטרון ובגדיו יהיו ארוכים שלא יראו רגליו ואם אינם 
ארוכים כל כך ילבש בחי שוקים ער ברכים ויזהר שלא יתפלל 
בלא מכנסיים ושיהא מכנסיים שלו נקי בלי טיגון} לכן סוב 
הוא שיהיה לו מכנסיים מיוחד נקי שילבש מתפלה לחסלה ולאחר 
החסלה יסיר אותם המכנסיים המיוחדים. הרים מיק ז׳ל סי׳ 
סיאיכנסיג נהנהיס. מרח אוח נ־ מ׳א סקיז. איר אות ייח-סיע 


באר הגולה 
הלשב״א ם מניצה 
כ״ד נ שם. 

ס שם צענין סלים׳ 

שמש ורמב׳יס 
בס״ת מה״ח וחשו׳ 

הלא" ש פצל ד 
דה" ה ציולל <סני 
התיבה. ע פי׳ 

אות י״א משיז אוח מי. ש״ן דנרא סיב. יפה ללב אוס ייד 
יטי־ש. וטיין לקמן אות קייד : 

םג ) ש□ לא ירד לסט התיבה• לי ב ל אס ליינו סץ יכול 

להתפלל. ב־ח. וכן יכול לפרוס טל שממ כמים 

לקמן סי׳ ס״ט אוח טיז: : 

סי) סעי׳ י״ד. סימא יורד לפני התיבה וכר אדם 

שסגטה בו מדהיר שנפלו לו זרוסוחיו ואס ראוי 

להיות ש״ץ סשיטא דראוי וראוי היא ואדרבא מציה סן המובחר 
דממ״ה חפץ להשסמם בכלים שבורים ולא כדרך מדת בשר 

ידם וכרכחיב לב נשבר ונדכה אלהים לא הבזה ולא נפסלו 

במימים אלא נהנים. ביח נשם מסרים. והביד שמהיג 
בהגב״י אות יו״ד. מ־א סיק מ־. יד אהרן בהגה־מ. איי אוח 
ירד. ש״ן דעיב ט־ג. דז אוח חי. אגל בזוהר ס* אמור 

דן) צי ע־ב כסב מאן דאיהו פגיה לא אסמזי לשמשא 
בקודשא וכר וא״ח הא קבהיו לא שרי אלא באחר תבירא 
בסאנא הבירא דכחיב ואח דכא ושפל רוס> האי אחר שלים 

יהיר היא מכולא בגין דמאיך גרמיה למשרי טליה נאוחא 
דכלא גאוחא טילאה ודא היא שלים• אבל לא כחיב ואח 

טור ושביר וחרום ושרוט. אלא ואח דכא ושפל רוח. מאן 

דמאיך גרמיה קבה״ו זקיף לים עכיל 'ועיים שהביא עוד 
פשוק הקריבהו נא לפחחך וכר בר נש סנייכו אי בסיתו 
לשלומי למלכא ולקרבא קמיה דורונא אחין משדרין ליה 
בפגיסא או לא. הירצך או הישא פניך בהסוא דורונא כיש 
וכיש דאסון מקרבין קמאי בר נש פגים לקרבא דורונא 
הא דורונא דילנון לכלבא אחמסר דודאי ב־נ דאיכו. פנים 
,פגים סוא מכלא פנים הוא ממהימנוסא וטלדאכל איש אשר 
בו מים לא יל>רב מכיל. ואט״ג דסכא מדבר על כהן בסל 

מום טיין בזוהר ויקרא יהב״ר לעיל אוח טיז שהביס שי* 

לכהן וא״כ לפי .דברי הזיהר אין למנות ש״ן בעל מים. וכ״ב 
ס״א באות הנד. י״א שם• איר שם. שין שם. וכיכ סרב אוח 
י״ב. ועיין מש״ל אוס סיג ובאיה באחר זה : 

םה ) ש□ סומא יורד לפני כסיבה וכי׳ כ״כ הרסב״ם זיל 
ס״ח מהית דין ייב והלאיש בחשו־ כלל ר׳ 

דקיי״ל כרבנן דסימא חייב בכל סמציס אבל רביני ירוחם 
ריש נתיב י״ג פסק נרני יכידא דסיסא סטור סכל ■המצית 
וכתב באינו טיבר לפני התיבה כסיש בב״י וכן הסכים סרב 
שאלת ׳עב״ן מיא סי׳ עיה ובספרו מור וקציטה דסוסא 
פסול להיות שין יעויש והרב חוות יאיר נחשי׳ סי׳ קעיו 
כעלה שיש להטגיר חזן סומא אפי׳ באחת מעיניו בלא יחסלל 
ביסים נוראים היכא דאפשר נאחר יטרש. וכריי עייאש בסטר 
בני יהודה דן) סיז חלק עליו וכתב דאינו נדחס מפני אמר 
יעי״ש והמידיא בברכיי אוח ז׳ ובססביר אוח ו׳ כחב דלענין 
כלכסא ראוי לחום בימים נוראים לדברי סרב מויי סהטטסיס 
שכח? ודלא כהרב בני יהודא יעויש. והניד השין דעיב מיג 
ושפיח אוח י״ח. ועיין בממניר שם בכחב דאטיג דבתמלח 
דברי החיי קאי טל ימים נוראים מיס מסטממים שכתב יש 

למונעו 





אורח 


הלכות ברבות סי" נג 


חיים 7 


באר הגולה 
במ״ם נסי׳ יןצ״מ 
סעיף ג/ פ סור 
י ברכות ל״ד. 
ק הרא״ש ר שם 
נמשכה. ש מגלה 
כ״ד. ת ר׳יי ורץ 
והרמנץ והרשב״א 
ור # יואל התירו: 
א אגור ומהרי״ק 
בשורש מ׳ ד נשם 
רבי שמחה. 


שבכתב אי אתה רשאי לאומרם על פה: טו פש״צ קבוע יורד לפני התיבה מעצמו ולא ימתין 
שיאמרו לו: טז מי שאינו ש״צ קבוע *צריך לסרב מעט קודם שירד לפגי התיבה ולא יותר מדאי 
אלא פעם ראשונה מסרב וכשיאמרו'לו פעם שניה מכין עצמו כמו שרוצה לעמוד ובפעם'שלישית 
יעמוד קואם האומר לו שירד הוא אדם גדול אינו מסרב לו כלל: יז יאח טעה ש־צ וצריכין להעמיד 
אחר תחתיו אותו שמעמידין תחתיו לא יסרב: יח "האומר איני יורד לפני התיכה מפני שבגדי 
צבועין או מפני שברגלי סנדל לא ירד באותה תפלה כלל מפני שדרך האפיקורסץ להקפיד בכך 
וחיישינן שמא אפיקורסות נזרקה בו: (כגר ואפי׳ אם גושן אמתלא לדבריו לא מהני) (ב״י בפס ר׳ 
יהונתן): יט' "יש מונעים נר מלהיות ש־צ ונדחו דבריהם אאפילו יחיד יכול לעכב ולומר איני 
רוצה שפלוני יהיה חזן אם לא שכבר חסכים עליו מתחלה: הגה ודוקא שיהי׳ לאותו יחיד טעם 
הגון טל פי טובי הטיר אבל בלאו ה ני אין היחיד יכול למאוס בש״ 5 (מהרי״ו סי׳ ם׳ ואם הוא 
שונאו יכול למחות בו קודם שהסכים טליו (מהר״ס פדואה סימ; ק״ד ומהרי״ק שורש מ״ד) ומי שהוא 

שונא 


כף החיים 


למונטי לסומא שלא יהיה שץ אן 5 בשאר ימות השנה יעדם 
ימיין סביל .באות הקודם בשם כזוהר פהחמיר מאד שלא 
לשלוח לפני המקום ביה איש בטל מום יטי״ש וא*כ יש ליזהר 
מאד בכל מה דאפשר שלא למנוח איש בטל מום אפי׳ בשאר 
ימית השנה• ואם לא אפשר ים לסמוך טל דברי הרסנים 
והראים ומרן ז״ל יהסר־ח והאחרונים ולהתיר נשטח הדחק; 
ם י) איש אשר פרמה צרטת טל פניו שנמאס בטיני בני 
אדם לראותו ולהסתכל בצרעת שבפניו 
אין למנותו לשץ קבוט. שו״ח בנין ציון לחד מרבני אשכנז 
סי־ ה׳. והביאו יפה לצב בקו׳ יושר לבב מיז הסי׳ אות ז. 
פחחי עולם אוח כיו : 

חרש אינו שיסע יכול להיות שין. הרב מכרים בן 
כרשניץ בחשו׳ סי׳ תיד. וכן ראיתי שרחב מר 
אביו בתשבץ ח*ג סי• קי־ג. ברכיי אוח ח׳. והביאו שמית 
אוח י־מ וכתב ח״ל ונראה לעני[ ימים נוראים דיני נסימא 

אעפ׳י שאפשר לחלק קצת ולומר מידבר ואינו שומע כיה 

ככל אום סיס נראה להחמיר בימים נוראים וכוי טכ* 4 
ולפי סב־ל אוח סיס בשם הזוכר דאין ראוי להניח שץ 
בעל מים א״כ גם בפאר ימות׳ השנה יש להחמיר דמרש 

הוא בעל מים נמ״ש בפיז דבכורות דף מיה ע״ב. אבל מי 

ששומט רק שנתקלקל אצלו חוש כשמיטה כדרך הזקנים שכבדה 
אזנם קצח משמיט ומ*מ שומעים ויודעים מצד ההרגשה אש 
הציבור עדיין טומויס בסיומו ליח לן בה. שטיח שם : 
םח > ם?^י׳ מיי. ס׳יץ קביט יורד לפני החיבה מעצמו ולא 
ימתין שיאמרו לי. שנראה שאינו סימך על 
דיביר הציבור שמינהו לכך. ביי. לבוש. ריז אוח י״ט שתילי 
זיתים אוח כ־ד. ועיין מויק שמולק בזס והכריע בראיות 
דאפי־ שץ קבוע לא יעלה מעצמו אלא ימתין עד שיחנו 
לי רשות מפני כבוד הציבור יטי־ש. יהביד יפה ללב אוח 
יי׳ר. אמנם אנן קיייל כדברי מרן זיל שקבלנו הוראחיו 
שכחב דשץ קבוע יורד לפני התיבה מטצמו וכי• ובסרט 
שכן דעת כאחרונים כנז• וכן ערא דבר: 

םט > ס 7 ^י׳ טיז. מי שאינו שץ קבוע וכוי שץ שלא רצה 
להיות עוד סין וקבלו אחר במקומי א*צ 

ישוח כיין שבידו עוד להיות ש״ץ. ודוקא מהקהג א־צ ליטול 
רשות אבל מהשיץ השני צריך ליטול רשות. יד אליהי סי׳ 
ל׳. יד אהרן בהנהיט ; 


מ) שם ואם האוסר לו שירד הוא אדם גדיל אינו 
מסרב וכו׳ דאין מסרגין לגדול. כדאיחא בפסחים 
דפיו ע״ב. וכתבו שם כתוספות דרגר נסות ושררה אפי׳ 
כאומר לו היא אדם גדול יסרב. והניד מיא ס״ק י*ז. ש״ץ 
דעיא פ׳א. ר״ז אוח י״ט. ונראה דכים אס חושם נעצמו 
להיות ש״צ ספני איזה דבר דיכול לסרב אפי׳ לגדול. וכן 
בעלמא אם רוצים למנותו לאתה מיניי אעפ״י שאץ נו גסות 

ושררה והוא חושש בעצמו שמא אינו יוצא ייח כראוי דיכול 

לסרב אפי׳ לגדול ומשוס דאין חכמה ואין חנינה ואין עצה 

לנגד כ׳ דניון שהוא מישש ספני כבוד ה׳ שמא לא יצא ייח ויבא 
לידי חטא אין חילקי; כביד לרב וכמ״ש בעירובין דס־ננדא יטרש: 
עא) סעי׳ י״ח. האוסר איני יורד וכו׳ לא ירד באותה 
תפלה כלל וכו׳ לא בצבועין ולא בלבנים. טיז 
סק׳ס• מש־ז אוח מי ר״ז אוח כ״א. וריקא באותה חסלה 

אבל בחפלה אחרת פלא ראינוהו שהקפיד כשד. ביי בשם 
הריב״ש. וכטעם דאמרינן באותה שעה לפי שטה שטיח 
מינוח נזרקה בו ובוודאי מזר בו. מסהיש סיק י־ח נשם 

הראשונים: 

ע ב ) שם הגהה. ואפי׳ אם ניחן אמתלא לדבריו לא מהני. 

הייני דיקא אחיה אבל אם בראשינה קאסר איני 
יורד מפני שנגדי צנועין ולאו אורח ארעא דבר גרור שיכיל 

לירד. סר־ח אוח ייח. יד אסרן בכגב״י. מפת אוח ח׳. שץ 

דע״ג• ע־א. שתילי זיתים אוח כ־ט : 

ע ג > ס^י׳ י־ס. יש מונעים גר מלהיות שין ונדמו 
דבריכם. לסי שלא יוכל לומר אלהי אבותינו. 

ונדחו דבריכם דכחיב כי אב המין גייס נחחיך דהיינו 

מכאן ואילך חהיה אב כמון לכל ביים. ב״י. לבוש. מיז שקים 
מיא שיק י״ט. וכן פשק סרן לקמן סי׳ קציט סעי׳ ד׳. 
וטיין פרמיג א״א אות י״ט שכתב דמכאן משמע דגר בכלל 
כערבוח ואס יצא מוציא אחרים אבל עבדים אינם בכלל 
הערבות דלא נזכרו סי נצגיס ימויין שש: 

ע ג ■) שם אפי־ יחיד יכול לעכב ולזמר איני רוצה שפלוני 
יהיה מזן וכי׳ אפס״י שיחיד מוחה בחזנות לאו 
כל כמיניה אם לא שהיא אדם משוב וכל מעשהו לשם שמים 
ונותן אמתלא לדבריו טל מה אינו רוצה נו אם אומר 

ששונא אוחו לאו כל כמיניה שישנא אח אחיו בלבבו אם לא 
פד תוכחה וא*כ ילבן דבריו ויוכיחו ביניהם. ומיהי אס ידוע 

באמת 


הלכות ברבות סי׳נג 


החיים 


פז 


כף 


באמת ששונאים זה את זה פשיטא שיכול למחוח בו 
אפי׳ אינו חשוב אלא שהוא אמוד והוא מהנושאים עולים ומסים. 
רש״ל פ״ק דחולין סי׳ פ״ז והביאו שכנה״ג בהגב״י אות 
י״ט. וכתב עליו וז״ל לא כתב הרב שצריך שיהא 
מהנושאים עולים אלא כשאינו רוצה אותו מפני שנאתו 
אבל בנותן אמתלא לדבריו שאינו ראוי להיות ש״ץ אפי׳ 
מי שאינו נושא בעול יכול למחות עכ״ל. ועיין לקמן אות 
ע״ו. ולבוש שעי׳ ף כתב דבזמן הזה אין יחיד יכול למסות 
יעו״ש. והביאו מ״א סק״ך וא״ר אות כ״ד. ועיין לקמן 
אות ע״ז ואות ע״ח. ונראה דהכל לפי מנהגי הקהל : 
עד) הוציא הש״ץ שם רע על . המוחה הזה אעפ״י 
שקבלו ופייסו יכול למחות בו. רש״ל שם. 

שכנה״ג שם אות ך. עו״ת אות י״א א״ר אות כ״ד: 

עיי) אמר שאינו נח בתפלתו ומדותיו אינם ישרים 

בעיניו יכול למחות בו. רש״ל שם. 

שכנה״ג שם אות כ״א. ועיין מש״ל סוף אות ע״גי 
בשם הלבוש; 

? 0 ה י כא שבא למחות מחמת שנאה לבד דיכול 

למחות היינו שיש ש״ן אחר שיוכלו הקהל 
להשכירו בדמיו של זה אבל אם אינו בנמצא• או שיש 
בנמצא אלא שבא להוסיף בדמים יכולין הקהל לומר לו 
אין בידינו להוסיף על שיעור הקצוב בעבור שנאתו אלא 
הוא יוסיף משלו ואף אם יברר טענתו שזה השני מעולה 
מן הראשון כנגד תוססת הדמים אפ״ה יכולין הקהל לומר אין 
יכולת בידינו להוסיף כ״כ בדמים בפרט היכא שלא הורגלו 
מד עתה לשכרו בדמים. רש״ל שם. שכנה״ג שם אות כ״ג 
עו״ת אות י״ב. מ״א סק״ך. א״ר אות כ״ד: 

עז) בא לבטל אותם שחפצים בו ובחרו בו..; ואין 
באותו ש״ץ מוס שיפסל מאמנותו פשיטא 
הולכין אחר כרוב כמ״ש מהר״ם. רש״ל שם. שכנה״ג 
שם אות כ״ב. ועיין כנה״ג בהגב״י מ״ש על דברי מהר״ם 
ועיין בלבוש סעי׳ ך׳: 

ע ח > צריך לברר רוב זה מה הוא אס רוב דעות 
או רוב ממון ונראה דאזלינן בתר רו? 

ממון. וכ״כ מורי כרשד״ם ז״ל בתשובה. מהר״א די בוטון 
בתשרי כ״י סי׳ ב׳ כנה״ג בהגג״י, וכ״כ הלביש סעי׳ 

ך׳ דהולכין אחר רוב פורעי כמם שביניהם יעו״ש, וכ״כ 
כט״ז ס״ק י״א דיש מנהג ברוב הקהלות בעני[ קבלת 
הש״ן שהוא ע״ס רוב פורעי המם או קרואי העדה ואין 
השאר יכולין למחות עכ״ל. וכ״כ מ״א סק״ך. ח״א כלל 
כ״ט אות י״ח. ר״ז או׳ כ״ג, ועיי; עו״ת אות י׳׳א: 
עט) א□ המוחין הם פרנסים שממנין בכל שנה ושנה 
להנהגת הקהל ולכל מילי הרי הוא כאלו מיחין 
כל כקהל. משפט צדק ח״ב סי׳ ע״ז. כנה״ג שם, מ״א שק״ז: 

£ ) במקו□ שיש ברורים להנהגת הקהל הקדוש 

וקבלו עליהם בחרם שלא לשנות 

מגזרתם מחאת הפרנסים אין בה מועיל. משפט צדק שם. 

. כנה״ג שם. מ״א שם : 

פא) אפי׳ תימא דיחיד יכול למחות במזלות כיינו 

כשלא 3 א עליו בטענת פסול אבל בבא 
עליו בטענת פסול יש למוש לפגמו של חזן הראנ״ח ז״ל 
ח״ב סי׳ מ״א. כנה״ג שם. מ״א סק״ך. וע׳ ממה״ש. 


מאמ״ר אוח ו׳ ח״א כלל כ״ט אות י״ח: 

פב ) כשיצא עליו שם רע עתה והוא קלא דלא 
פסיק אפי׳ יחיד מומה להעבירו. 

הראנ״ח שם, כנה״ג שם. מ״א סק״ז א״ר אות ר. ש״ך 
דע״ג ע״ג: 

פג > שם אפי׳ יחיד יכול לעכב וכו׳ כשם שהיחיד 

מוחה בחזנות כך מוחה במינוי מרביץ 

תורה. רשד״ס מא״ח סי ל״ו. וה״ה בכל המינויים יכול 
למחות. מהר״ר בצלאל סי׳ כ״ה בשם הרשב״א ז״ל 
מיהו הר״ש הלוי ז״ל בתשו׳ מי״ד סי׳ ח׳ כתג דלמינוי 
החכם מרבץ תורה אפי׳ המיעוט יכול לכוף לרוב משוס 
דהוי מגדר מילתא דקיס עשה יעו״ש, והב״ד כנכ״ג בהגב״י 
וכתב וז״ל ויראה לי דלא פליגי כרשד״ס והד׳ש הליי ז״ל 
דכרשד״ם ז״ל' מדבר במי שאינו ראוי להיות חכם מרביץ 
תורה דעל זה אפי׳ יחיד מוחה. והד׳ש הלוי ז״ל־מדגר במי 
שראוי להיות חכם. ועוד נראה לי דלא דגר הרשד״ס אלא 
כשהיחיד מונע למנות את זה אבל הוא מסכים למנות 
אחר אבל אס מוחה שאינו רוצה שיהיה מרביץ תורה בקהל 
הא ודאי פשיטא ש־ין במחאתו כלום ואפילו המיעוט כופין 
לרוב כמ״ש הר״ש הווי ז״ל. ויראה לי שאף ביחיד המסכים 
למנות ד סר אס אותו שמשכימים הרוב למנותו הוא ראוי 
יותר מזה שרוצים כמיעוט למנותו פשיטא דיכולין הרוב 
לכוף את המיעוט ואפשר דאפילו המיעוט יכולין לכוף 
לרוב כזה עכ״ל. וכ״כ מ״א םק״כ וס״ק כ״א. ר״ז אות 

כ״ג. שתילי זיתים אות צ״ב: 

£ י) ש□ אש לא שכגר הסכים עליו וכו׳. נראה דאס 
קבלוהו לזמן ונשום הזמן לא מיקרי הסכים 
עליו תחלה דעכשיו הוי קבלה חדשה וכאילו לא היה שם 
עדיין. ט״ז סק״י. יד אהרון בהגב״י.. ח״א כול כ״ט 
אות י״ח: 

פה) ש□ אם לא שכבר הסכים עליו נתחלה. היינו 
דוקא יחיד אבל רבים מערערים אפי׳ הסכימו 
בחמלה. הרב מהר״א די בוטו; ז״ל בחשו׳ כ״י סי׳ נ׳. 
כנה": בכגב״י. מ״א ס״ק כ״א. ר״ז אות כ״ג. שתילי זחים 
אות ל״ב. ועיין לקמן אות ח״ק: 

פ י) שם אש לא שכבר הסכים עליו וכו׳. כתב מ״א 
סק״ך וז״ל זנ״ל דדוקא בזמניהם שהיה הש״ץ 
מוציא כרבים י״ח בתפלתו אז היה יחיד יכול לעכב דאין 
נעשה שלוחו בע״כ משא״כ עתה שכולם בקיאין רק כש״ץ 
הוא לפיוטים אעפ״י שאומר קדיש וברכו אין כ״כ קפידא 
עכ״ל. וזהו לפי פשט דברי רז״ל שחזרת העמידה נתקנה 
כדי להוציא את שאינו בקי כמ״ש לקמן בש״ע סי׳ קכ״ד. 
אמנם ידוע דאכפ״י שרז״ל נותנים טעם על פי הפשט 

הוא דוקא לשכך את האוזן כי אינם רוצים לגנות הטעם 
שיש להם כמוס ע״פ הסוד אבל בימי האר״י ז״ל כבר 
ניתנה רשות לגלות וכבר גילה הטעם בסוד דתרווייכו צריכי 
ואדרבא חזרת העמידה של ש״ץ היא גדולה מן הלחש 
שזה בחכמה וזה בבינה כמ״ש בע״ח שער ך ס״ט ובשער 
הכוונות דרוש א׳ דחזרת העמידה וצריכים הצבור ליתן 
דעתם ולכוין ולשמוע מן הש״ץ החזרה כדי לצאת י״ח 
לעשות התיקון הנעשה בחפלת החזרה וא״כ אין חילוק בי; 
זמן הזה לזמניהם וגס עתה יכול למחות: 

(מח שם בהגהה 








הלכות ברכות ם'׳ נג 


אורח 


חיים 


באר הגולה 
ב שס ג מרדכי 
פ׳ התונל ד השד 
הרשג*א סד ה״צ 


שונא לש״צ לא יעלה לספר תורה כשקורא התוכחה (אור זרוע) ג כ באם אחד רוצה לומר תפלה בשביל 
אביו ואחד רוצח לומר בשביל אחר מי שירצה הקהל שיאמר התפלה הוא יאמר: בא גאין לסנות 
ש'צ ע״פ השר אע״פ שרוב הצבור הפצים בו: כב ישליח צבור בשכר עדיף טפי מבנדבה : 
הגה ואין אדס להתפלל בלא רצון הקהל וכל מי שמתפלל בחזקה ודרך אלמות אין עונין אמן אמר 

ברכותיו 


כף החיים 


פ י) ש□ בהגהה. ואם הוא שייאו יכול למחות בו קודם 
שהסכים עליו וכוי כשהוא מרוצה עם הקהל 
וגם כוא הסכים עליו תחלה אז מקבלין אותו הש״ןוהש״ן 
צ״ל בפי׳ שהוא יוציא גס את פלוני שונאו בהפלה. מהר״ס 
שאדווה שם, ט״ז ס״ק י״א. מ״א ס״ק כ״ב. סו״ב אות 
י״ב. ר״ז אוח כ״ג. ועיין סי׳ חקפ״א סעי׳ א׳ בהגהה 
שכחי דאס כש ״ז יש לו שונא ומכרי! שלא להוציאו גס 
אוהביו אינם יוצאים בתפילתו יעו״ש. ע״כ צריך הש״ן ליזהר 
בזה וכ״כ פרמ״ג בא״א או׳ _כ״נ:. 

פח > ש□ בהגהה. ומי שהוא שונה לש״ן יוכו׳ כתב מהרי״ל 
בחשו׳ סי׳ צ״ז בשם רצי יהודה י חסיר צריך 
שיהא ש״ץ אוהב לציבור דאם לא כן :כשהוא קורא פ׳ 
תוכחה סכנה הוא למי שאינו אוהבו עכ״ל. וכ״כ ד״מ או׳ 
ו׳ גשם א״ז. כנה״ג בהגב״י. מ״אישם. ר״ז או׳ כ״ד.וכתנ 
עו״ש מהרי״ל בשם ר״ימסיד שאם יודע שהחזן אינו אוהבו 
אם יקראנו בתוכחה אל. יעמוד כי יכשל אס יעמוד עכ״ל 
וכ״כ ד״מישס גשם כנז׳. כנה״ג שם. וכתב שס הכנה״ג. דלו 
נראה שיותר עוג שיעמוד לקרות מליכנם בעונש ועוזבי.ה׳ 
יכלו עכ״ל והביאו המ״א ס״ק כ״בוכתב עליו דלא נהירא 
דדוקא היוצא מבהכ״נ בשעת קריאת התורה עליו נאמר 
זה;־ אבל בין גברא לגברא מותר לצאת. אלא כשקוראין 
אותו ואינו עולה מקצר ימיו כדאיתא פ״ט דברכות דנ״ה 
ע״א עכ״ל. ולי נראה, מדאי דלא נעלם זה מכנכ״ג 
וידע בכל זאת דבלין נברא לגברא מותר לצאת וזהאעפ״י 
שהוא בין גברא לגברא קראו לו האישור הוא משום כל 
הנותנים לו ס״ת לקרוא ואינו קורא מקצרין ימיו כמ״ש 
בברכות שם אלא הא שכתב כטעם משום ועוזבי ה׳ 
יכלו ולא כתב משים מקצרין ימיו כדי להכניס בו איסור 
אמר היוצא בשעת קריאת ס׳־ת דהוא משוס ועוזבי כ׳ 
יכלו ומי שמתנין לד ס״ת ואינו קורא שמקצרין ימיו נכנס 
בסוג זה ג״כ דכיון שמקצרין ימיו הוא בכלל יכלו ולפי 
שכנה״ג בא להזהיר'את זה ששונא אותו הש״ץ יקראו 
נו לעלות שיעלה ולא יצא לחיץ אמר טעם זה ועוזבי ה׳ 
יכלו כדי לכלול ג״כ אס-.זה. שלא יצא למון בתוך הקריאה 
בפחדו אלא יצא מקודם: 

פט) ש״ץ צריך, להחניף לציבור ולהעביר על ממתיו 
* דבעינן שיהא. עניו ושפל ברך אבל הוא צריך 
להוכיחם. מהרי״ל שם. ד״מ שם, כנכ״ג שם. מ״א שם. 
ור״ל במילי דעלמא צריך להחניף להם שיעביר על ממתיו 
ולדבר עמס בלשון רכה דבל במילי דשמיא אין להחניף 
להם אלא צריך להוכיחם. ועיין מאמ״ר אות ז׳: 

צ) סעי׳ ך. אם אחד נ־וצא לומר תפלה בשביל אביו. 

פי׳ שמת אביו ורוצה להתפלל כדרך האבלים. 

מ״א ס״ק ס״ג. א״ר אוח כ״ה. ר״ז אות כ״ו. ועיין גיו״ד 
הוף סי׳ שע״ו בהגהה מ״ש באלו כענינים יעו״ש. ועיין 


לקמן יאות צ״ג ואות צ״ו : 

צא ) ש□ מי שירצה הקהל שיאמר התפלה וכו׳ שהתפלות 
במקום תמידי! תקנום ואין ראוי שיהיה שלוחם 
בלא דעתם. ב״י. לבוש. ט״ז ס״ק י״ב: אבל קדיש יוכל 
לומר על אביו בלא דעת כקהל, מ״א ס״ק כ״ד. פרמ״ג 
א״א אות כ״ד, ר״ז אות כ״ו: 

צב) שם מי שירצה הקהל וכו׳. ויראה ודאי דעכשיו 
ג״כ כמו בש״ן שאי! יחיד מומה כמ״ש 

כלבוש ו: "ה כאן שלא ירבה המחלוקת אלא כולכין אחר 
רוב או הנגררים לזה. פרמ״ג שם. ועיין בדברינו לעיל 
אות ע״ג ואות ע״ח : 

צג ) שם מי שירצה הקהל וכו׳ מצוה להניח לאבל או 
למי שיש לא יאר צייט להתפלל שהוא נ״ר 
למת ומצילו מדינה של ניהנס, אגל צריך שהוא יודע 
בעצמו שיכול להתפלל טוב בשפה ברורה שאל״כ העדר 
טוב כי במקום עונג גורס לו נגע מ״ו ואס רואים הקהל 
שעולים להתפלל אגשים שאינם מהוגנים או שבאים לידי 
מחלוקת יותר טוב שיתקנו שלא יתפלל אלא כש״ן הקבוע. 
חס״ל אות ז׳: 

צ י) ם^י׳ כ״א. אין למנות ש״ן ע״פ כשר וכר ואפיץ 
ש״ץ שנתברר ונתמנה ע״פ רוב הצבור 
לא ישתדל להתמנות ע״פ השר להחזיק בידו כי מלילה 
לקבל עבודת של שמיס ע״י עכו״ס כי לא כצורנו צורם 
וכו׳. לבום \ 

צדי ) ס^י׳ כ״ב. ש״ץ בשכר עדיף וכו׳. שאין אמלשאינו 
הגון רשאי להתפלל. וגס כש״ן נזהר בתפלתו 
ובתקוניו למען ששכיר הוא. ב״י. לבוש. ס״ז ס״ק י״ג. מ״א 
ס״ק כ״ה. א״ר אות כ״ז. ד׳ז אות כ״ח: 

צ י) שם הגה ד. ואין לאדם להתפלל בלא רצון הקהל 
וכו׳. ואין להתקוטט בעבוד שום מצוה,כגון גלילות 
ס״ת וכיוצא בו דהרי שנינו (יומא ט״ל ע״א) הצנועים 
מושכים ידיהם והגרגרנים חוטפים. ד״מ אות י״א בשם 
מימן זאב סי׳ קס״ג שכתב בשם האגודה פ׳ כיצד מברכין. 
מ״א ס״ק כ״ו. א״ר אות כ״ה. ר״ז אות'כ״ט. ומזה יש 
ללמוד כל אדם אם יש לו ייאר צייט או דבר אחר ורוצה 
להיות חזן להתפלל או לעלות לס״ת ויש אחרים גס כן 
שיש להם ייאר צייט או דבר אמר שלא יתקוטט בעבור זה 
להתפלל הוא או לעלות לס״ת כי מגרעות נתן מ״ו אלא 
שתיקותו זה שכרו וזה כביד ונ״ר לאביו: 

צז > ס^י׳ כ״ג. שכר ש״ן פורעי! מקופת הקהל וכף. וכל מה 
שהוא תקנת הצבור ונעשת ע״י ממון נותנים 
לפי ממון. ב״י בשם הרשב״א. מ״א ס״ק כ״ז. ר׳ז אות ל׳ 
שתילי זיתים אות ל״ח. ועיין ח״מ סי׳ קס״ג בהגהה 
סוף סעי׳ ג׳ ובאות שאח״ז: 

צח) שם הגהה. וי״א שגובין חצי צפי ממון וחצי לפי 

נפשות 








אורח 


הלכות ברבות סי׳ נג 


חיים 


פח 


ברכותיו. (בנימץ זאב סי׳ קס״ג ואגודה סרק כיצד מגרעין): בג השכר ש־צ פורעים מקופת הקהל אעים באר הגולה 
שחש׳צ מוציא הדל כעשיר מכל מקום אין יד העני משגת כעשיר: הגה וי״א שגובי! חצי לסי ממון "יזיל 3 "יי חשיינת 
ומצי לסי הנסשות וכן הוא מגהג הקהלות (מהר״ם סדואה מ״ד): כד יצבור שצריכין. לשכור רב הרא׳ש ־גל •׳. 
ושליח ציבור ואין בידם כדי שכר שניהם אם הוא רב מובהק וגדול בתורה ן ב קי בהוראה הןא ק ודם ז חשי׳ המניא 

ואם לאו ש׳צ קודם: כה יאק מסלקין חזן מאומנתו אלא אם כן נמצא בו פסול: הגה ואין מסלקין 
אותו משוס רכון בטלמא כגון שיצא טליו שם שנתפס מם הכותית או שמסר אדם אבל אם באו טליו 
טדיס בזה וכיוצא בזה מטבירין אותו ושליח צבור שהוא שומט ובודק לא יתפלל בבגדים הצואין 
ומסריחין ואם אינו רוצה להחליף בגדיו בשמת התפלה ולהתפלג מטבירין אותו. וש״צ המנבל פיו או 
שמרק בשירי טגביס ממחין בידי שלא למשות כן ואם אינו שומט מטבילי! אוחו(כל בו דף קנ״ה ט״ד) 
ש״צ שהזקין ורוצה למנות בנו לסיימו לפרקים אט״פ שאי! קול לני טרב כקולי אם ממלא מקומו בשאר 

דברים 


כף החיים 


נפשות יכו׳ וכתב הכנה״ג בהגב״י דמנהגיני 

ששוכרץ אותו מקופת הקהל כדברי הרשב״א ז״ל טכ< 

וכ״כ מור״ם בהגהה בח״מ סי׳ קס״ג סוף סטי׳ ג׳ דשכר 
החזן גובי! לסי הממון אלא שציין טל א״ח סי׳ נ״ג סטי׳ 
כ״ג יטו״ש. והנ״ד מחצית השקל ס״ק כ״ז וכתב דכא! 
נא״ח כתב לסי המנהג אבל בס״מ כתב לפי הדין. ונ״מ 

במקום שאין מנהג יש לטשות טס״י הדין לסי ממון מכ״ד 

וכ״כ הלבוש דגמקוס שאין מנהג יגבו לפי ממון והביאו 
מ״א ם׳׳ק כ״ז. א״ר אות כ״ח. ר״ז אות ל׳. שתילי 
זיתים אות מ׳: - 

צח > ס^י׳ כ״ד. צבור שצריכין לשכור רב וש״ץ וכו׳. 
* מיין מ״ש בזה המו״ק ומ״ש עליו היסה ללב 
אות •"ג ומש״ל אות פ״ו: 

צט ) ס^י׳ כ״ה. אין מסלקין מזן מאומנותו אא׳׳כ נמצא 
בו דבר פסול. ואין מחזירי! אותו בקבלת 
דברי חבירות טד שישוב בתשובה שלימה בלי מרמה וטרמה. 
הרשד״ם חא״ח סי׳ ל״ב וחי״ד סי׳ קי״ג ושם בי״ד כתב דאפולו 
נשבט שלא ילך בדרכים שהיה הולך לא הוי תשובה. כנה״ג 
בהנב״י. טו״ת אות י״ד. מ״א ס״ק כ״ח. א״ר אות ל׳ פ״ן 
דמ״ג ע״ג. ר״ז אות ל״א. שתילי זיתים אוח מ״ב: 

ר ו> שם אין מסלקי[ חזן וכו׳. ואס טשה בילדותו טבירה 
במזיד ומדיין לא שב רף מינוהו מטבירי! אותו 
דססול בטבירה לטדות. סרס״ג א״א או׳ כ״יז: 

ק א) להגביר ש״ן קבוט שלא נמלא בו שוס דופי בשביל 
אסר שקולו טרב לא נכון למשות כן אלא ישרתו 
שניהם כאחד. הרלנ״ח ז״ל סי׳ ע״ט. וכן הסכים מהר״א 
די בוטו! בתשר כ״י סי׳ ב׳ היכא דרוג פורטי ממון 
חפצים באחרון. מה״ג הגב״י. מ״א ס״ק ל״ב. ר״ז אות ל״ה: 
ר ! ב ) ש״ץ שנפסל קולו אם קולו נשמט כאלו הוא מרתת 
י ושבור פסול לחזן. מהר״י מברונא ז״ל סי׳ 

פ״ה. שכנה״ג בהגב״י או׳ י״ג. טו״ת שם. א״ר אות ט״ז 
סרמ״ג א״א או׳ ל״ב: 

הגי) שם אין מסלקין חז! וכר המאיים טל מבייו למסרו 
בטלילת שקר ולא מסר אט״ס שמכוטר הדבר 
אפי׳ לשאר אדם שאינו ש״ן אינו נפסל טל כך להטבירו. 
אלא שנוטרין בו ומתרין בו שאם יוסיף לומר כדברים 
הללו שיעבירוהו ממפלתו ואס הוסיף במרדו ראוי להפבידו 


טל כך, כל בו דף קנ״ה, פר״ח או׳ כ״ה א״ר או׳ כ״ט, 
ומיין לקמן או׳ קי״א: 

ר ןי) שם אין משלקין חזן וכו׳ ה״ה לכל שררה מן הצבור 
הן מלך כן ח:ס הן חזן הן שופט הן מוהל 
הן גבאי במקום שלא נהגו למנותן לזמן ידוט שאין 
מסלקי! אותם אם לא נמצא בהם פיסול. וה״ה נמי דאס 
יש לו בן ממלא מקום אבותיו שיורש את מקומו כמ״ש 
הרמב״ם ז״ל בס״ד מהלכות כלי בית המקדש וס״א מהלכו׳ 
מלכים. והרשנ״א ז״ל בתשו׳סי׳ש׳והריב״ש ז״ל בתשו׳ סי׳ 
רט״א. ופסקים וכתבים סי׳ קכ״ח. ומהר״ם מטראני ז״לח״ג 
סי׳ ק״ק וכתב הרשד״ס ז״ל בחי״ד סי׳ פ״א דלטנין מינוי ת״ח 
למרביץ חורה או לדון או להורות אין דין זה אמור כדאמרינן 
צדק צדק תרדף הלך אחר ב״ד יפה. ואי! כן דטת הר״י 
אדרבי סי׳ ס״ח. ומכר״ם מטראני ח״ג סי ק״ק והרש״ך 
ח״ג סי׳ מ״ו ונראין דבריהם. כנכ״ג בהגב״י. יטי״ש במה 
שציין עוד על הספרים. טו״ת אות כ״ו. ומיין מ״א ס״ק 
ל״ג. חק״ל חא״ח ח״א סי- א״ך. דברי מנחם בהגב״י או׳ ד׳: 
קי*) שס אי! מסלקין חזן וכוי. אין להסיר שום ממונה 
ממינויו בשביל שיצא עליו קול ואפי׳ שלא 
יהיו אויבים אבל אס יש במקומו בני אדם שונאים אותו 
בזה לא נאמר לא טובה השמועה. ואס נתקיים עליו 
העדות אינו מן הדין להסירו אס קבל עליו מה כהוא חייב 
שאין מורידין אדם מקדושתו מסנהדרי גדולה ועד מזן 
הכנסת אא״כ עבר עבירה בפרהסיא. ואס לא יתברר 
טליו זה אינו מן הדין להסירו ולא לפרסמו. הרמב״ס ז״ל 
בתשו׳ כ״י. הביאה הרדב״ז בחשו׳ כ״י סי׳ ב׳ אלפים פ״ח. 

ברנ״י אות ט׳. שע״ת אות ל״א : 

קי) ש״ץ אשר נשתכר וגא שכור לביהכ״נ ועי״ז שבר 
הרמוניה ואמר מה הוא הס״ת ועשה כזה 
כמה פעמים לא יטפל בשום שירות הק״ק ולא יתנו 
בידו ס״ת. הרמב״ם ז״ל בתפו׳ ס׳ הנקרא פאר הדור סי׳ 
צ״א. ברכ״י אות יו״ו: 

ק 0 כתב הרב בית דוד ז״ל סי׳ ל״ה דש״ץ שגתנדה 
שהוא פסול שכיון שאינו מצטרף לעשרה 
כ״ש שהוא פסול להוציא אחרים י״ח. ויש לספק מי שנדה 
אוחו ת״ס כשביל כבודו אי מדמין ליה לעבירה או לעכקי 
ממון. ונראה ראיה שדומה לממון ממ״ש בפ״ק דקדושי; 

דל״ב 








אורח הלכות ברכות נג חיים 

באר הגילה דברים בנו קודם לכל אדס ואין הצבור יכולין למשוש בידו. (ששובש רשב״א סי׳ ט׳): מ " קהל 
י 3 סיף שפר הנצ שנהגו למנות אגשים טל צרכי הצבור לזמן ובהגיט הזמן יצאו אלו ויכנסו אחרים תחתיהם בק לחזן 
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הישנ-א: בין לקופה של צדקה בין לשאר מנויים הצריכין לצבור בין שנוטלין עליהם שיר יין שאינם נוטלים 

אפי׳ לא קבעו להם זמן סתמם כפירושן מאחר שנהגו כך: הגה יש מי שכשב דשליח צבור ישסלל 
מאוך ספר המיוחד לצבור מדאי נכשב לשמו (מהרי״ל בשם רוקח): 

דינים 

כף החיים 


דל״ב ורב יוסף אמר אפילו הרב שמחל על כבודו. כבודו 
מסול שנאמר וה׳ הולך לפניהם יומם אמר רבא הכי הששא 
התם הקב״ה כולי עלמא דיליה הוא ותורה דיליה מחיל 
ליה ליקריה הכא חורה דיליה הדר אמר רבא אין תורה 
דיליה דכתיב ובתורתו יהגה ופירש.רש״י ז״ל בשמלה היא 
נקראת שורת ה׳ ומשלמדה וגרסא היא נקראת 

תורתו א״כ מכאן יש ללמוד שיהא נידון כממון 

ומצטרף לעשרה ומשמש לש״ן וכ״ש לפי ימאי דק״ל מימי. 
דידן נזיפה בעלמא הוא כמבואר בי״ד סי׳ של״ד עכ״ל. 
והביאו ש״ן דע״ג ע״ב. ועיין שם גסי׳ של״ד סעי׳ י״א 
וסעי׳ י״ב: 

חי ן) ש□ אא״כ נמצא בו פיסול. ואם לא נמצא בו פיסול 
אין יכולין להעבירו אפילו כל כקהל. רק יכולין 
להעבירו ולשלם לו שכרו. אבל מקצת הקהל אפי׳ באים 
להעבירו ולשלם לו שכרו אינם יכולין. רש״ל בחשו׳ סי׳ ף 
כנה״ג בהגב״י. א״ר אות ל״ג. מחה״ש ס״ק כ״א: 
ר ו ט י ש□ הגהה. ואין מסלקין אותו משום רנון בעלמא 
וכר׳ אבל למנותו לכחחלה אפי׳ ברינון בעלמא 
אין למנותו. וזכו שכתב כמחבר לעיל. סעי׳ ד׳ ושלא יצא 
עליו שם רע וכו׳. עו״ת אות נדו. א״ר או׳ כ״ט. פרמ״ג 
א״א אות כ״ט. ועיין מש״ל אות י״ט: 

קי) שם בהגהה. כגון שיצא עליו שם שנתפש עם הנכרית 
וכו׳ ומ״מ יש להושיב ב״ד על ככה. מ״א ס״ק 
כ*ט. ר״ז אות ל״א. מ״א כלל כ״ט אות י״ז. ש״ן דע״ג 
נדד. ועיין בדברינו לעיל אות כ״ט ואות ל״ב: 

קיא) שם בהגהה. או שמסר אדם וכו׳ מי שהלשין 
לחבירו והפסידו ממון ותובעו לדין ונתפשרן 
והמלשין נעשה ש״ן ואותו שהלשינו אמר לו מוסר עבריין 
אין אתה יכול להיוח ש״ץ, אם צא ריצהו הדין עמו אם כיה 
לו סל ידו בושת וצער. ואף דלא היה לו אלא הפסד לנד 
חייב לרצותו. אלא שיש להסתפק אם לעני[ חזר לכשרותו 
מעכב מה שלא ריצהו. כנה״ג בתשו׳ סי׳ כ״א יעוש״ב, 
מחב״ר אות ז׳. ועיין לעיל אות ק״ג: 

קיב) ש□ בהגהה, אבל אם באו עדים וכו׳ מעבירין אותו. 

היינו בדלא עשה תשובה אבל אם עשה תשובה 
אין מעבירין הותו. עו״ת אות ט״ז. א״ר אות ל׳. ועיין לעיל 
אות צ״ט: 

לןיג) ש□ בהגהה. וש״ן שהוא שומט לא יתפלל בבגדים 
הצואים וכר ש״ן שמחוך חליו לאונסו א״א לומר 
ונקה בהיותו טהור מקרה לילה ואין מטהר עצמו כלל 
והוא • ש״ץ אפשר בימים נוראים יש לגעור בו שיטבול 
ועכ״ס שיוציא הבגדים הציאים מעליו ואם לא ישמע לדברי 
חכמים לרחוץ יפה יפה ולהסיר הבגדים הצואים מעליו 


ראו* להעבירו. מהר״א יצחקי ז״ל בס׳ זרע אברהם סא״ח 
סוף סי׳ ו׳. יד אהרן בכגב״י. ש״ץ דע״א ע״ב: 

קיי) שם בהגהה. ואם אינו רוצה להחליף בגדיו וכף. 

וטוב שיחליף בגדיו כל היום כשהולך בין 
הבריות שלא יהא מן המשניאים, מ״א ס״ק ל׳, א״ר אות 
ל״א. פרמ״ג א״א אות ל׳. מחה״ש ס״ק ל׳. ר״ז אות ל״ב. 
ח״א כלל כ״ט אות י״ז. ומ״מ אין מעבירין אותו משום זה 
ביאור הגר״א. סתמי עולם אות מ״ז. ועיין מש״ל או׳ ס״ב: 

ק ט י) שם בהגהה. או שממן בשירי אלילים וכו׳. כלומר 
בניגון שמנגנין בולע״ג. עיין ס״ח סי׳ רל״ח. 

מ״א ס״ק ל״א. ר״ז אות ל״ב. וב״ח בתשו׳ סי׳ קכ״ז כתב 
דוקא ניגון שמיוחד בבית ע״ז יעו״ש הביאו ש״ץ דע״ג 
ע״ד. וש״ץ שהוא נעים קול ומזמר בבית המשתאות בשירי 
עגבים ובשירים של דופי מוחין בידו ואם אינו רוצה 
לשמוע מעבירין אותו. הרי״ף ז״ל בחשו׳ הביאו הרדב״ז 
בתשו׳ החדשות ח״ב סי׳ תת״ט• י״א בכיה״ב בהגה״ט או׳ ב׳: 
קטי> שם בהגהה. אעפ״י שאין קול בנו ערב כקולו 
וכו׳. ובלבד שלא יהא קולו משונה. מ״א ס״ק 
ל״ב. א״ר אות ל״ב. ר״ז אות ל״ג. מ״א שם. ועיין לעיל 
אות ק״א : 

ר ו' ז > שם בהגהה. בנו קידם לכל אדם וכו׳. ומיירי 
שקבלוהו לש״ץ כל ימי חייו וא״כ בודאי ע״ד 
כן התנה שאם לפעמים לא יוכל להתפלל שימנה אחר 
לסייעו וא״כ בנו קודם. מ״א ס״ק ל״ג. אבל אם שכרוהו 
לזמן יכולין הציבור לומר דוקא בך בחרנו ושכרנו ולא בנך 
מחה״ש ס״ק ל״ג. ובסתם אפשר בכלל כל ימי חייו. פרמ״ג 
א״א אות נ״ג. ועיין מש״ל אות ק״ד: 

ק יח ) שם בהגהה. בגו קודם לכל אדם ואין הציבור יכולין 
למסות בידו. והוא אס הוא ראוי לכך בין 
לעניין החזנות בין לעניין יראת שמים והוא פשוט : 
ק יט ) ס^י׳ כו. קהל שנהגו למנות אנשים על צרכי 
הצבור וכו׳. ובמקום שקבלנו עליהם ברורים 
להנהגת הקהל והסכימו בחרם שלא למרות דבריהם 
והברורים רוצים שינהיג החזן מזנותו עוד שנה אמרת חייבים 
הקהל לקיים דבריהם. ואפילו טוענים הקהל שאין לאל 
ידם ליתן סרס כל כך ואם ירצה בסך מועט ינהיג חזנותו 
והברורים רוצים שינהיג חזנותו כפי הפרם הראשון חייבים 
כקהל לעשות כדברי הברורים. משפט צדק ח״ב סי׳ ע״ז 
כנה״ג בהגב״י: 

? 1 * שם מאחר שנהגו כך. משמע דבמקוס שאק מנהג 
שאין מסלקין אותם אס לא נמצא בהם פיסול 
עו״ת אות כ״ו. ועיין לעיל אות ק״ד : 

שם 


חיים 


פט 


אורח הלכות ברכות נד 


נד דינים השייכים לישתבח. ובו ג׳ סעיפים: 

א אישתבוז אינה פותחת בברוך לפי שהיא סמוכה לברוך שאמר ששתיהן נתקנו על פסוקי דזסדה 
זו לפניהם חו לאחריהם: ב באין לענות אמן אחר מלך מהולל בתשבחות אלא,אחר הי העולמים 
ששם הוא סיום הברכה : ג גהמספר בין ישתבח ליוצר עבירה היא בידו וחוזר עליה מעורכי המלחמה 
יויש מי שאומר שלצרכי צבור או לפסוק צדקה לבי שבא ■להתפרנס מן הצדקה מותר להפסיק: 
הגה .ומזה נתפשט מה שנהגו בהרבה מקומות לברך חילה או לקבול בבהכ״נ שימשה לו דין בין ישתבח 
ליוצר דכל זה מיקרי לצורך מצו ה ולאחר כך כשחוזרין להתפלל יאמר הש״צ מקצת פסוקי חמרה ויאמר 
קדיש סליהם כי למולם אין אומרים קדיש בלא תהלה שלפניו ולכן מתחילין מרבית בלא קדיש (כל בו) 
וכן מי שלא היה לו ציצית או תפילין והביאו לו בי; ישתבח לקדיש יכול להניחם ולברך מליהס אבל 
בין קדיש לברכו לא יפסיק בשום דבר (א״ז פ׳ תפלת השחר) וכ״ש שלא יפסיק לאחר שאמר הש״ץ 
ברכו קודם שמתחילין ברכת יוצר (ב״י סוף סי׳ נ״ו בשם המנהיג ומ״ל סוף סי׳ נ״ו): 


באר הגולה 
א הריף והרא״£ 
מדז דברכוח 
והלמג״ס בס״ז 
מהלכות חסלה. 
ב סי׳ נשם הלא״ש 
ג הגהת מיימו׳ 
שם גשם הירושל׳ 
ד טול בשס לב 
עמלם וכל גו: 


דיני 


, כף החיים 

ץ כא ) שם הגהה. יש מי שכתב דש״ץ יתפלל מתוך ספר והב״ד למיל סי׳ מ״ח. וכ״כ האחרונים. חי העולמים 

המיוחד לציבור דודאי נכתב לשמו. פירוש בפתח כמש״ל סי׳ ג״ן אות ג׳. וכן כתב א״ר אות א׳. 

נכתב לש״ש ולא לשם התפארות. כן הוא להדיא במהרי״ל מו״ק. ו:"כ יפה ללב אות ב׳ בשם כמה פוסקים ומטו 

הלכות ר״ה. וא״כ בסידורים, הנדפסים אי; חילוק בזה. בה ג״כ בשם הזוהר והרמב״ם ז״ל וכתב שכן הנוסמא 

ט״ז ס״ק נדו. יד אהרן בהגה״ט. ר "ר אות ל״ג.ר״ז אות השגור בסי הכל למגדול ועד קטן לומר חי העולמים 

ל״ו. שתילי זיתים אות מ״ט: בפתח בין בברכת ב״ש ובין בישתבח ובין בברכת בורא 

ק כב > ש□ בהגהה. מדאי נכתב לשמו. יש קהלות כותבין נפשות יער׳ש. וכ״כ הרש״ש ז״ל בס׳ נה״ש דף ף ע״ד 

על קלף סידור מיוחד לש״ן להתפלל מתוכו הנד״מ בירושת״ו סוף ד״ה והמוחין. וכן, הוא מנהג 

ונכון הוא. ודאי אף ליחיד להתפלל מתוך. הסידור כ״ש בית אל יכב״ן שהוא בבית מדרשו של הרב החסיד 

ש״ן שאימת צובור עליו שיתפלל בפנים. מש״ז אות ט״ו. מהד׳ש שרעבי ז״ל שבתוך מיר קדשינו ירושלים 

ועיין בדברינו לעיל סי׳ מ״ט אות ט׳ : תובב״א. ועיין סידור בי״ע בדיני ב״ש אות ז׳ ואות ח׳ 

שלא כ״כ יעו׳ ש. והעיקר כמו שכתבתי. מלך אל מי 
א) □^י׳ א. ישתבח וכו׳. מיין מ״ש היד אהרן בהגצ״ט העולמים. שער הכוונות שם. והב״ד לעיל סי׳ מ״ח. וכן 
ומ״ש עליו היפה ללב אות א׳ ומ״ש אנן כתבו כאחרונים: 

בעניותין סי׳ ג״ן אות ב׳ יעו״ש: י) שם אין לענות אמן אחר מלך מהולל וכו׳. ואם 

ב > שם ישתבח אינה פותחת בברוך וכו׳. ששתיהן נתקנו מותר; להפסיק באמצע ישתבח לענות קדיש או 

על פסוקי חמרה וכו׳. כתב ב״י מכאן יתבאר קדושה וכו׳ כבר כתבנו לעיל סי׳ ג״ן אות ב׳ דדינה כמו 

לך שאין לומר ישתבח אלא מי שאמר ב״ש וקצת פסוקי ברוך שאמר יעו״ש. וכ״כהחס״ל בזה הסי׳ אות ב׳. ובאיזה 

דזמרה וכמ״ש בסי׳ נ״ג והביאו ט״ז סק״א : דבר מותר להפסיק באמצע ב״ש כבר כתבנו לעיל סי׳ 

ג ) שם זו לפניהם וזו לאחריהם. ופסוקים שביניהם נ״א אות יו״ד יעו״ש 

הוי הפסק שכולם זמירות ותשבחות הן. למש• ח ) ס^י׳ ג׳. המספר בי! ישתבח ליוצר וכו׳. במשרת ימי 
שתילי זיתים אות א׳: תשובה יאמר שיר המעלות ממעמקים וכר בין 

י) ס^י׳ ב. אין לענות אמן אחר מלך מהולל בתשבחות ישתבח ליוצר כמבואר בשער .הכוונות דרוש ר״ה דף צ׳ 

וכר. כלומר לא תימא כיון דברכת יהללוך ע״א. סע״ח שער ד׳ה פ״ז.: והביאו מ״א סק״ב. אלא 

מסיים במלך מהולל בתשבחות א״כ גס כאן עיים הברכה שכתב וצ״ע ור״ל וצ״ע אס מותר להפסיק בזה המזמור 

היא במהולל בתשבחות ומה שמוסיפין עוד אל ההודאות בעי״ת נין ישתבח ליוצר כיון שהמספר בין ישתבח ליוצר 

וכו׳ הוא תוססת בעלמא ואם רוצה שלא לאומרה הרשות עבירה היא וכו׳. והרב נחלת אריאל ז״ל בסי׳ למ״ם פ״ט 
בידו וא׳׳כ יכול לענות אמן אחר מהולל בתשבחות וקאמר ה״ב כתב וז״ל לפי דעת האר״י ז״ל י״ל כל עשי״ת מזמור 
דליתא אלא אסור לענות אמן עד אמר חי העולמים שזהו. ממעמקים בי! ישתבח.ליוצר ולמין. ונ״ל דמי שאינו יודע 

סיום ברכת ישתבח. ב״ח : לכוין לא יפסיק לאומרו עכ״ד. ועיין סתה״ד אות ב׳ דשקיל 

יי) שם מלך מהולל בתשבחות. וכך הוא הנוסחא בטור וטרי בהאי עניינא והביא דברי המ״א ונחלת אריאל הנז׳ 
אבל נוסחת הלבוש והט״ז סק״ב וט״א סק״א וסיים וז״ל שאין כן מנהג העולם אלא כל העולם יחדיו 
אל מלך גדול בתשבחות. אמנם נוקמת האר״י ז״ל, בשער אומרים אותו במקומו הגס כי לא ידענו סור קדושים. 

הכוונות דר׳א ע״ב מלך גדול ומהולל בתשבחות. וכב״ד וכן כתיב הרב מנחת אהרן ז״לכלל י״ב סוף סי׳ כ״ח דהנם 

לעיל סי׳ מ״ח וכן הוא מנהגינו: דלאו כל מוחא סביל דא לא ימנע מלאומרו ולכוי! בדעתו 

י) בתשבחות החיו בחיריק. שער הכוונות שם. לדעת רשב״י הקדוש זיע״א ולדעת המכוונים סוד הדבר 

(מה) •ער׳ש 





אורח 


הלכות ברכות סי׳ נח 


חיים 


באר הגולח נה דיניי 

א םיר , " 10 י 5 א "אומרים קדיש בוא׳א אותו בפחות מי , 

הטע׳ גחמר בסי׳ < 

נ״א סס סראב״ד 
ב גרסה כ״א 
עגי<ס כ״נ. 

יסד׳ש וכ״כ במחזורי ימים נוראם וכן עמא דבר דלא 
כהרג נסלח אריאל ז״ל כמדוברפכ< וכ״כ החס״ל או׳ א׳: 
ט ) שם המספר בין ישתבח ליוצר וכר. ומלוה מן המובחר 
שלא להפסיק ביניהם אפילו בשתיקה. ב״ח. 

ועיין לעיל סי׳ ג״ן אות יו״ד: 

י) ש□ וחוזר מעורכי המלחמה. והטעם פי׳ מט״מ מפני 
שהקליפות מבטלין לפלות התפילה וע״י פסוקי 
חמרה הם נכרתין. וכשסח חוזרים אותם גדודים שמערכין 
המלחמה לעכב תפלתו. והביאו א״ר או׳ ב׳. פרמ״גא״אאו׳ב׳: 
יא) ש□ ויש מי שאומר שלצרכי ציבור וכו׳ מותר להפסיק 
הא דפתב מרן ז״ל ויש מי שאומר ולא כתב 
סתמא משוס דכאי סגרת יש מי שאומר שמתיר להפסיק 
לדבר מצוה הוא סברת רב עמרם וככלבו ז״ל אבל כרי״ף 
והרא״ש ז״ל פ׳ אין עומדין סוף סי׳ ה׳ כתבו בסתם דלא 
לאשתעויי מכי מתחיל ברוך שאמר עד דמסיים ליה שמונה 
משרה ע״כ. ומשמע דאין להפסיק בדיבור בין ישתבח 
ליוצר אפי׳ לדבר מצוה כמו בין ב״ש לישתבח. ועיי! לעיל סי׳ 
נ״א ספי׳ ד׳ בהגהה על כן כתב מרן ז״ל דין זה בשס 
יש מי שאומר לומר שיש מממירין בזה. על כן יש ליזהר 
ולהחמיר שלא להפסיק בדיבור גי! ישתבח ליוצר אפילו 
לצורך מצוה כמו בין ב״ש ליוצר וכ״מ מסתמיותדנרי מרן 
ז״ל למיל סי׳ נ״א ספי׳ ד׳ יעו״ש וגס מור״ם ז״ל בד׳׳מ 
כסב דעויף טפי לנהוג שלא להפסיק כלל ושכך תיקן כגאון 
מכר״א מפראג שלא להפסיק כלל יעו״ש:. 

יב ) שם הגהה. ומזה נתפשט מה שנהגו בהרבה מקומות 
לברך חולה וכו׳. בין ישתבח ליוצר וכו׳ 

אבל בין קדיש וברכו או בין הפרקים של ק״ש וברכותיה 
או של פסוקי חמרה אסור לספר בצרכי רבים או בשאר 
דבר מצוה. וכ״כ פסקי תוספות. א״ר אות ג׳: 

י 3 ■) שם בהגהה. ולאח״כ כשמוזרין להתפנל יאמר כש״ז 
מקצת פסוקי חמרה ויאמר קדיש וכו׳. ואה 
לא אמר פסוקים לא יאמר קדיש רק יתחיל ברכו בלא 
קדיש. והפורס על שמע לא יאמר קדיש אם לא יאמר 
פסוקים שלעולם לא תמצא קדיש בלא פסוקים שלפניו. ד״מ 
בשם ככלבו. מ״א סק״ג: 

יי) שם בהגהה. כי למולם א״א קדיש בלא תכלה לפניו 
וכו׳ אס לא הש״ן אחר חזרת התפלה או בלחש 
דערבית שאומר קדיש אמר התפלה. פרמ״ג א״א אות ג׳, 
ויש נוהגין לומר אמר חזרת התפלה או בלחש דערבית ג׳ 
פסוקים אלו יהי שם כ׳ מבורך וכו׳ ממזרח שמש עד 
מבואו וכוי כ׳ אדוננו מה אדיר שמך וכי׳ ואח״כ אומרים קדיש: 
ט י) שם בהגהה. בי לעולם א״א קדיש בלא תהלה 
לפניו וכו׳ עיין מ״א סק״ג ועיין בדברינו לקמן 
סי׳ נ״ה אות ג׳ ואות ד׳ ואות ה׳: 

^ שם בהגהה. ולכן מתחילין ערבית בלא קדיש. אך 
סוג שיאמר פסוקים דתהלים אוי שאר פסוקים 
פדג׳או יותר ואחי׳כ יאמר קדיש שלא לשנות מנהג כתפלה 


קדיש. ובו כיב סעיפים 1 

זכרים בגי חזדין גדולים שהביאו ב׳ שערות תדה לקדושה 

וכרכו 

החיים 

ד״מ בשם הכלבו. וכ״כ האר״י בשער הכוונות 
דרוש א׳ דתפלת ערבית דף נ״ב ע״ב דקודם תפלת 
ערבית יאמר ג׳ פסוקים אלו והס ה׳ צבאות עמנו משגב 
וכו׳ כ׳ צבאות אשרי אדם בוטח בך ה׳ הושיעה המלך 
וכו׳ ואח״כ אומר קדיש וברכו ותפלת ערבית. עכ״ד. 
והרמג״ם פ״ט מה״ת דין ט׳ כתב דיאמר קודם תפלת 
ערבית פסוק והוא רחום וכו׳ וכ״כ בפמ״ח שער מנחה 

וערבית דרוש ג׳ דיאמר פסוק והוא רחום וכו׳ דיש בו 

י״ג תיבין נגד י״ג מכילי! דא״א לאכפייא פולא דינין 
ולמתק בכס ד׳ פרצופין דקליפה המתחילין להתעורר 
בערבית והם משחית עון אף וחימה. טון חכמה מוגה. 

משמית בינה מוגה. אף ת״ת דנוגה. חמה נוקבה. מוגה 

וכו׳ יעו״ש. והוא מהזוהר פ׳ בראשית דף כ״ג ע״ג 
יעו״ש. והרש״ש ז״ל סידר בסידורו הקדוש לומר תחלה 
ג׳ פם*קיס אלו שהם כ׳ צבאות עמנו וכר ואח״כ קדיש 
ואח״כ פסוק והוא רחום וכו׳ ואח״ה ברכו את ה׳ המבורך 
וכו׳ וכן מנהג ביס אל יכב״ץ ומנהג עיר קדשינו ירושת״ו: 
טוב ) שם בהגהה. אבל בין קדיש לברכו לא יפסיק בשום 

דבר יכו׳ עיין מש״ל סי׳ ג״ן אות נד: 

א ) סןזי׳ א׳. אומרים קדיש, פי׳ אמר פסוקי חמרה. 

ט״ז סק״א. וכתב האגור בסי׳ צ״ח ח״ל 
השיב הרא^״ד טעם על הקדישים ■ שאומרים בתפלה. א׳ 
אחר פסוקי חמרה שיש לשם הפסק דפסוקים. ב׳ אמר 
סיום תפלת י״ח שהיא מצוה בפני עצמה. ג׳. אחר הקדושה 
והוא דבר שבקדושה. ד. אחר. אמירת כמזמור או פרק 
או אגדה או משנה כדאמרינן בסוטה (מ״ט ע״א) עלמא 
אמאי קאי אקדושה דסדרא ואיכא שמיה רבה דאגדתא. 
ה׳. אחר אשרי למנחה שהיא מצוה בפני •עצמה שכל 
האומר נ״פ בכל יום תהלה לדוד מובטח וכו׳. ח. אחר 
ק״ש של ערבית כי תפלת ערבית רבות ויש הולכים להם 
קודם י״ח ולא ישמעו קדישי ז׳ לאחר תפלת ערבית 
שכבר נשלמה כתפלה. ואין פומתין מז׳ קדישים בכל יום על 
שם שבע ביום כללתיך עכ״ל בשבלי הלק״ט. ב״י ופרישה 
אות א׳, והא דלא משיב קדיש אמר תפלת י״ח למנחה 
דהיינו קודם התחלת תפלת ערבית י״לדכ״שהוא מקדיש 
שאחר תפלת י״ח של שחרית. ובזה מיושב. נמי דלמה 
אמר אין פוחתין מז׳ וכו׳ וכי; בכל יום אומרים קדיש 
דאגדתא אלא שעכ״פ יש ז׳ קרישים עם הקדיש שאמר 
תפלת מנחה. אלא שנא מש לכתוב כאן אלא טעם מל 

כל א׳ וא׳. פרישה שם. ועיין לגוש, ולפי דברי האר״יז״ל 
צ״ל בכל יום י״ב קרישים. ששה בשחרית א׳ קודם הודו והב׳ 
קודם יוצר והג׳ אמר תפלת י״ח וכד׳ אחר קדושה 
דסדרא והה׳ קודם קוה והו׳ קודם עלינו לשבח (והגם 
שכתב הרב שם דקדיש בתרא אינו מכלל כקדישיס ופח 
מ״מ הא סיים שהקדיש הזה הוא כעשיה ששם בחינת המיתה 
כדי להעלות כל הנשמות והנפשות בסוד תחיית המתים 

ופ״כ 






הלבות ברבות סי׳ נד. 


החיים 


צ 


כף 


1 ט*כ אוסרים אוחו סיסומיס על מיחח אב ואס 1 כו׳ 

יעיים. וכחב חו־ח דקלים סיב שהכוונה הוא למלוח העשיה 
ליצירה נממצב הנשמוח של המסיס וזה מתחי׳ מנשיה פד 
רוס המעלות כי כל בסי׳ נקרא עשיה בערך העליון ממנה 
מכ*ל וא־כ נס זה הוא חובה) ושניס בתפלת מנסה אמד 
קידס הפסידה ואחד אחר העמידה וארבעה בערבית אחד 
קודם ברכוח דערביח ואחד קודם העמידה ואחד אחר 
הפסידה ואחד קודם עלינו לשבח כמבואד בשער הטוטח 
דרוש הקדיש ובנוסח התפילה דף ניא והגיד לעיל סי׳ ס׳יח 
יעויש. ועוד עי״ש בדברינו לסי׳ מ״ח אות א׳ דיה ודע 
הקדמה אחת ונו׳ פעס אל אסירת הקדישים ע״ש הסיד. 

ויש שנהגו מיד לומר אחר מפלח מנחה מזמור למנצח 
במינוח וכו׳ ואח׳׳כ אומרים קדיש ועלינו לשבח והרי נעשו 
הכל ייג קדישיס כננד ייג מדוח. ואשרי מי שעובד אס רבו 
. בשמחה וכוונה. ועיין לקמן אוח יים: 

ב > כתב הלבוש שלעולם אין אוסרים תתקבל צלומסון 
אלא אסר שאמרו תפלח י״ח יעו״ש והביאו 
פ*ז סקיא וכתב סליו ולא כללא הוא שהרי בימי הסליחות 
באשמורת הבוקר אומרים תתקבל אחר הסליחות דגם בהם 
יש בקשות רבות כסו גייס עכיל. ומה שאין אוסרים תתקבל 
מיד אחר תסלח ייח היינו משוס דסדר קדושה בתר 
תפלס נרירא לסי שהיא מעניין חפלה ושבח ולק סמחינין 
מלומד תתקבל סד אמר סדר קדושה כדי שיהא חוזר גס 
על סדר דקדושה לפיכך ביוס שיש בו מוסף אומרים קדיש 
שלם עם תתקבל מיד אמר תפלח שחרית ואחר תפלת מוסף 
אוסרים קדיש שלם סם תתקבל שנית סל תפלח מוסף 
שחתר וקאי נ*כ על סדר קדושה. לגוש בהגהה. ממיז. ועיין 
לקמן סי׳ חכ״ג: 

ג) ען□ אומרים קדיש. כתב סרמבים בחיבור כל פשרה 
שעוסקים בחורה שבע״ס אפילו במדרשות 
ובהגדות אומרים קדיש דרבנן. והס״א לעיל סוף סי׳ נ״ד 
הביא משם הרב באר שבע שנתב דסרמבים סוחר את 
עצמו שכתב בפי־ המשנה סיף אבות רבי מנינא ב״ע נהגו 
המם לאומרו בסיום הפרקים לסי שאין אומרים קדיש על 
המשנה אלא על ההנדה דאמר מר איהא שמיה רבא 

דאנדתא וכו׳ פרד. ואפשר לומר דודאי מן סדין יש לומר 

קדיש סל כל סחורה שגפ״ס וכן מוכח קצת ממאי דאמרינן 
איהא שמיה רבא דאנדחא דמדאצפריך לפרושי איהא שמיה 
דאנרחא משמע דאוסריס קדים על שאר חורה שבנרס אלא 
דקדיש דאגרא גדלה ממנתו דקאים עלסא. ונראה הפעם 
דאנדא דכיון דאנדא מישכת לבו של אדם ישמח ישראל וני 
פניין נגרי יהא שמיה מחיך שמחת מצום נ־חה למארייהו 
וקאים מלסא׳ .ומהך מסמא נהגו לומר בשלהי שמפתחא 
רחבים בעבור ישמח הפס שהיא אנדה וזכות ישראל 

ואומרים קדיש דליהיי בסוג יהא שמיס דאגדחא וזהו מנהג 
ולא סן סדין והיינו דקאמר הרמב״ם ז״ל בסי׳ המשנה 
נהנו וכוי. בררי אות א׳. ובספרו קשיג ס , ׳ מ׳ איח ב׳. 

ופ*כ יש ליזהר כשאומר רמנ״ע אחר סורס שבמיס כדי 

לומר קדיש לומר אותו בשמחת כלב ובהתלהבות כדי שישמח 
ישראל ונפרס שצריך ליזהר כשיזכיר אס השם שים בפסוק 
הי חסן למען צדקי וכו■ לאימרו בכוונה כנז׳ בדברינו כרס 


שצריך זהירות הרבה להוציא ס׳ בשפתיו בכוונה מפני שכיון 
שהאדם רגיל בכל פת לקרות ה׳ בפסוקים חיישינן שמא 

ישכח כשיזכיר אח השם ויבא להזכירו בלא כוונה. ע י כ צריך 
זהירות הרבה בכל מידן ובכל זמן שלא ישכח ולא יעבור 

עליו שוס שם מלהזכירו בלא כוונה• ועיין מש״ל חי׳ ה¬ 
אוח ה׳ ס*ז מעשה נורא. ומיין נסס־ק חפץ בחיים דרוש 

1 ׳ במעי הצדיקים מה שכתבתי בפנין השומע קדיש מחכם 
הדורש בחכמת הקבלה שנמחלין לו עונותיו •עויש : 

ד) לא יאמר קדיש כלל אלא במקומות ידועים בתפלות 
או אמר קריאת איזה דבר מדברי הורה או איזה 
פירוש או דרש פסוק אבל אחר תפילות שתיקן רב סעדיא 
גאון ותחינות של רחמים לא יאמר קדים. הרמבים בתשובותיו 
בסי פאר הדור הנד״ס סי׳ ק״ל. ובא״ח דף ציו ריש ע־ד 
כתב משם הרים שאין אומרים קדיש פל פסוקי חורה 
שאין צריכים חיזוק ואשרי עשוהו כתפילה שהיא מדס וכו׳ 

ימו״ש. יסדברי כרסב״ס הנז׳ מוכח איפכא נס הראביד 
בחשו׳ הזכירה מר! ז*ל בב״י כתג דאחר מזמור אומרים 

קדים עיים. וכן נהגי. בררי אוח ב׳ ובספרו קש*נ סי׳ מ׳ 

אוח ג׳ ואות ר. ש״ץ דף פ־א ע״ב. חס״ל סי׳ ניד אוח 
ב׳. יפה ללב אות בי. ולכן לא יפה עושים האומרים קדיש 
אמר המילה בלא אסירת מזמור. חש״ל שם והעם נהנו 

לומר אחר כל חורה שבע״ס רבי מנניא ב*פ וכו׳ ואומרים 

קדים דרבנן ואחר חורה שבכתב אומרים ותשומת צדיקים 

מס׳ ונו׳ ואומרים קדים יהא שלמה רנא: 

יען אומרים שהדברים שאומר עליו קדים יהיה במניין 
ולכן אם אין מניין בבכיה ימתין סץ עם ישתבח 
וישתוק ,עד שיבא מניין ויאמר ישתבח וקדיש׳ וכשלומד חורה 
שבע״פ יאמר ברייתא דרצס הקניה לזכות אח ישראל או 

ב׳ ג׳ פסוקים אחרונים דאשרי לאחר שבא מניין בנה*כ 
ואם אין מניין להודו יאמרו עד ברוך שאמר ואז יאמר 

רחב״ע אוסר ויאמר קריש דרבנן. מס״ל סי׳ ניד אות ג׳. 
ועיי! קש״ג סי׳ מ׳ אוח א׳. ומשיל סי׳ ן׳ אוח ו׳ ומה 
שנכתוב לקמן אוח פיל: בס״ד: 

י) שם ואין אומרים אותו בפחות מעשרה וכי־. דכחיב 

ונקדשחי בחון מי ישראל ואחיא חוך סיך בסיב 

סכא ־ סרך וכסיב החס הבדלו מחוך העדה ואין פדה סחוחה 
מי׳ דכהיב במרגלים .פד מחי לפדה הרעה יצאי יהושע 
וכלב כדאיסא במגילה דן* כ״ג ע״ב. וכ׳־כ הביס. מיז 

סק״א. ברכ״י אוח גי. ר״ז אוח ב , . ועיין לקמן אזי סייב: 
ז> שם ואין אומרים אוהו בפחוח מי , וכו". לכחחלה 
צריך לחזור אחר ששה שלא שממו קדיש וברכו 

ובדיעבד דהיינו שאינם נמצאים ששה אומרים אפי׳ בשביל 
אחד שנא שסע כס־ש לקמן בש״ע ; סי׳ סיש ספי׳ אי 
יפו״ש ועיין מ״א שם סק־ד וכיכ מסיו .נזה הסי׳ או׳ א׳: 

ח) שם וא״א אוחו בפחות מי׳ וכוי. . כאשר סוב למעט 
בברכוח כך סיב למעש בקריביס. סרב מהריי 

פאם זיל. בחשו׳ כיי. כנס״ג בהגהיס. וכן בחשו׳ דב־ש 

סי׳ קסיג׳ קירא חגר על זה שנאספים משרה בני אדם 
ואומרים כמס קרישים על פשוקי חורה או משנה או גמרא 
יעויש. והגיד ייא בהנהיה׳ שיך רף ף׳ כרב ודף ס*א 
ע״ג. וכי: כחידיא נקשיג 0 י׳ ח׳ אוח ם. הידור ב״ע 

אות 






אורח 


הלכות כרכות סי׳ נג 


חיים 


אות ב׳ מס״ל אוח י״א. אלא יאמר קדיש אמד טל כל 
מה שלומד תורה שנכתב וקדיש אחד טל תורה שבט״פ. 

חס״ל שם. ור״כ בן א״ח ז״ל ס׳ ויחי אות ט׳: 

ט ) כשם שאסור לטבור נגד המתפלל כך אסור לטבור 
נגד האומר קדיש. הרב החסיד מהר״ר יטקב 
מולכו בתשו׳ כ״י סי׳ קל״ה. ברכ״י אות ע׳ ובספרו קש״ג 
סי׳ ח׳ אות ה׳. ש״ן שס. סידור בי״ט אות ף. שט״ת 
ריש סי׳ נ״ו. זכ״ל אות ק׳. חס״ל אות י״ב. בן א״ח שס 
אות יו״ד. והא דאסור לטבור נגד האומר קדיש הוא 
מתחילת הקדיש טד דאמירן בטלמא ׳ ואמרו אמן אבל אס״כ 
כשאומר טל ישראל וכו׳ ויהא שלמא וכו׳ לית לן בה דזו 
היא מנהגה בטלמא ולא מן נוסח הקדיש כמש״ל סי׳ נ״א 
אות יו״ד ואות כ״א. וכ״כ בן א״ח בם: 

י) שם בפחות מטשרה זכרים וכו׳ בכל הקדישים אפי׳ 
קדיש דרבנן שאחר הלימוד .דכל הקדישים 
שוים> מ״מ דנ״ח ט״א, שכנה״ג בהגה״ט אות ד׳. סו״ב 
אות א׳: 

י א ) שם בפחות מטשרה זכרים וכו׳ יש ליזהר מלמנות 
את ישראל לגלגולותם לראות אם יש מניין 
או לא דאמרינן רפ״ב דיומא אסור למנות את ישראל 
אפילו לדבר מצוה דכתיב וישמש שאול את הטם ויפקדם 
בטלאים. פד׳ח אות א׳ וכ״כ המס״ל אות יוד וסיים וז״ל 
ורבים טומיס ומונים אב״ג דמשמט להו דהאיסור הוא 
לומר אונו דום (פי׳ אמד שנים) אגל א״ב שרי וטטות 
הוא גידם אלא.יראו במראית הטין וימנו במחשבה טכ״ל 
וכ״כ בספרו פלא יוטץ ח־׳ב אות מ׳ ד״ה מונה. וכ״כ 
הרח״פ ז״ל בם׳ כך החיים סי׳ י״ג אות יו״ד, יפה 

ללב אות ג׳ ומיין מ״א סי׳ קנ״ו סק״ב ופתה״ד שם 

אות ג׳: 

יג ) ש□ בני חורים גדולים, אדם הנוצר טל ידי ספר 
יצירה הטלה מהר״ר צגי אשכנזי בחשו׳ סי׳ 

צ״ג דאינו מצטרך לטשרה ויליף לה מ־אשכחן בסנהדרין 
דס״ה דאהדריה לטפריה וכן הסכים הברכ״י אוח ד׳ 
ובספרו מחב״ר אות א׳" והב״ד דברי מנחם בהגה״ט אות 
ב׳, טיקרי הד״ט סי׳ ג׳ אות ט״ו : 

יג ) הא 1 נן אינו מצטרך למשרה לכל דבר שבקדושה, 
שכנה״ג בהגב״י רות ד׳ מדת אות נ׳ א״ר 
אות יו״ד. פר״ח אות מ׳, וכ״כ יד אהרן נהגב״י בשב 

פרח מטה אהרן ח״א סי׳ י״ט ושבית יטקב ח״ב סי׳ 

כ״ה, וכ״כ בית יהודה כי׳ מ״ה. וכ״כ החיד״א בברנ״י 
אות ה׳ ונקש״ג סי׳ ח׳ בשם האחרונים, וכ״כ ש״ץ דף פ׳ 
ט״א ודף קט״ז ט״ב. בי״ט אות כ״ה. בן א״ח פ׳ וימי 

אות ף חבל אם יש לו מי שישתדל בשבילו דאם רצה 

לקרות ק״ש אין מוחין בידו כמ״ש בסי׳ ט״א מסתברא 
ודאי דמצטרף. פר״ח שם. יד אהרן שם, ברכ״י שם. ש״ן 
שם. בי״ט שם: 

יי> שכור אם לא הגיט לשכרותו של לוס ראוי לצרפו 
למנין משרה לקדיש ולקדושה וברכו אף 
שאינו יכול לדבר לפני המלך• אך אם הגיט לשכרותו של 
לונו הרי הוא כשוטה ואין לצרפו לשום דבר שבקדושה. 
שו״ת בית יהודה סי׳ מ״ה. והביאו טקרי הד״טסי׳ ג׳ או׳ 
נ׳ סידור בי״ט בדיני כקדיש אות כ״ד. פתחי טולם אות 


י״ח. מיהו הש״ץ דף ט״ט ט״ג כתב בשם כרב, בית יהודה 
להפך דאם אינו יכול לדבר לפני המלך אינו מצטרף 
לפשרה יטו״ש. וכ׳־כ החס״ל אות ה׳. וצ״ט טל דבריהם 
ומיין לקמן סי׳ צ״ט סטי׳. א׳ בהגה ומ״ש שם א״א 
שבגליון הש״ט בשם תשו׳ בי״ד סי׳ מ״ה דאס אינו יכול 
לדבר לפני המלך אינו מצטרף וכ״כ החיד״א בקש״ג סי׳ 
ח׳ אות ז׳. בן א״ח פ׳ ויחי אות ו , . אמנס הרב בי״ט שם 
כתב דלא נהגו כן אלא מצרפין א 1 תו אף י שאינו ראוי 
לדבר לפני המלך : 

טו > אנדרוגינוס אין שום צד להתיר לצרפו למנין 
טשרה. שו״ת אורח לצדיק סי׳ ב׳ 

ג׳ ד׳ כ׳ דלא כמי שטלה טל דטתי דמצטרף. סידור בי״ט 
אות כ״ב. מיקרי הד״ט שם אות י״ח וכ״כ פרמ״ג בא״א 
אות ד׳ דטומטוס ואנדרוגינוס אין מצטרפין ולא הוי ס״ס 
שמא תשטה ואשה או טבד מצטרפין ושמא זכר הוא כי 
לדידן ודאי טבד ואשה אין מצטרפין וה״ה מצי טבד אין 
מצטרף טיין א״ר קכ״ח וקמ״ג ומילת בני חורין יורה כן 
טכ״ל. ואט״ג דהרב ישוטות יטקב כתב דחציו טבד וחציו 
בן חורין מצטרף דאתי לכלל בר חיונא דנופין את רגו 
וטושהו בן חורין יטו״ש. מ״מ יש להחמיר. ואם נקרט 
הטומטום ונמצא זכר יש להכשיר כמ״ש בקול יטקב לסי׳ 
ט״ל אות ח׳ יטו״ש: 

טז) מומר לט״ז וחילול שבת או להכטיס בדבר אחד 
הרי הוא.כטכו״ס יא ין מצטרף. ובסטי׳ 

י״א טבריין מצטרף תיירי לתיאבון הא לאו הכי צא. 
פרמ״ג שם. ומיין מ״ש בקול״י לסי׳ ט״ל אות י״א וביו״ד 
סי׳ ב׳ סטי׳ כ׳ ומ״ש רבה״ג בספר זבחי צדק שם. ביו״ד 
טל סטי׳ הנז׳ ורב פטלים ח״ב סי׳ י״א. ומ״ג סי׳ י״ב. 
וטוד מיין לקמן אות ס״ב 

טוב > גר מצטרף לממן. טשרה לכל דבר שבקדושה 
ואט״ג דאמרינן ונקדשתי בתוך בני ישראל 
ובסוכה כ״ח ב׳ בתו׳ ד״ה לרבות. דבני ישראל מממטינן 
גרים אי לית רבויא מ״מ כאן אסמכתא דהא גר כשר 
להיות ש״ץ כבסי׳ נ״ג סטי׳ י״ט ואין סברא דלא מצטרף 
לטשרה. פרמ״ג שם. וכ״כ פתה״ד אות א׳ יטוש״ב. וכ״כ 
הלב״ש טל מ״א סק״ז. וגר שמל ולא טבל אינו מצטרף 
טד שיטבול. סידור בי״ט בדיני הקדיש אות ט״ז בשם שו״ת 
הרדב״ז ח״ג סי׳ תט״ח דפוס פיורדא : 

חי) ש□ שהביאו ב׳ שטרות מיין לקמן סטי׳ ה׳ בהגה 
ובדברינו לשם בס״ד אוח מ״ו: 

יט) ש□ וה״ה לקדושה וברכו וכו׳ במנהג קדיש יתום 
וברכו שאומרים היתומים קטנים בצבור 
וטוניס אחריהם כגדולים קורא תגר טל זה דבר שמואל 
בסי׳ ש״א וכן הפריח לקמן ריש סי׳ ס״ט קרא הגר ט״ז 
וכתב שבקצת מקומות מיחה בידם ולא שמטו לקול מורים 
ימו״ש, והנ״ד יד אהרן בהגה״ט, ומין שו״ת בית יהודה 
חא״ח סי׳ נ״ב שהאריך בטני[ זה וכתב שיש קצת סמך 
למנהג שהקטנים כבן בש כבן שבט ויודטים למי מקדשים 
שאומרים קדיש וסיים וז״ל וכל זה הוא דור,א לקדיש 
דברכו דהוא ו ומה לפורס טל שמט מתקן בשביל קצת 
יחידים שלא שמטו ברכו דייצר כמ״ש הריב״ש בתשו׳ סי׳. 
של״ד והביאו הב״י סי׳ קל״ג, ואמפ״י שהראינו קצת סמך 

למנהג 






הלכות ברכות סי׳ נה 


החיים 


צא 


כף 


למנהג מ״מ ראוי להנהיג בקדיש בתרא דברנו שלא להנהיג 
לאומרו אלא גדול בן י״ג והביא ב׳ שמרוח אבל בשאר 
קרישים שהם רשוח יכול לאומרם אפי׳ קטן שלא הגיע 
לחינוך וז׳ קדישים הם סובה ליום דכתיב שבע ביום 
הלללתיך ונו׳ וכל אלו ראוי לש״ץ לאומרם ואנו מנהגינו 
לאומרם הש״ץ להשבעה חון מקדיש דברנו עכ״ל והביאו 
ש״ץ דף ך׳ ע״ב" סידור ב״ע בדיני הקדיש אות מ״ח" 
והרב מהר״י חזן בס׳ חק״ל סא״ח ח״א דף ע״ח ע״ד הלין 
בעד המנהג כיו; שגס הש״ץ אומר הקדיש עם הקטנים 
ביחד לית ל; בל" אבל שהקטן לבדו יאמר הקדיש של 
חובה בלחי הש״ן אין להם על מה שיסמוכו יעו״ש, והביאו 
בי״ע שם אות מ״ט" וא״נ לפי מש״ל אות א׳ בשם האר״י 
ז״ל דיש י״ב קדישים בסדר תפלת שחרית מנחה וערבית 
וכולם הם חובה לצורך עליית העולמות צריך לאומרם כולם 
החזן או גדול בן י״ג שנים ויום א׳ שהביא ב׳ שערות 
אבל שאר קרישים שאינם חובה יכול לאומרם קטן. 

ח !ב^ני? הקדיש שאומרים היתומים לפי דברי האר״י 
׳ז״ל הוא דוקא קדיש בחרא שאומרים קודם 
עלינו לשבח הוא מועיל לנשמת המת שכתב נשער הכונות 
בדרוש הקדיש ח״ל אמנם קדיש בחרא אינו מכלל הקדישיס 
לפי שכבר עלו בל העולמות" אמנם זה הקדיש נקרא קדיש 
יסמא ר״ל קדיש שאומרים אותו כיתומים" והענין הוא 
שהקדיש הזה הוא בעילם העשי׳ שהם בחיש כמיתה כדי 
להעלות כל הנשמות והנפשות בסוד תחיית המתים וע״כ 
אומרים אותו היתומים מל מיתת אב ואס ונח (ועיין 
מש״ל מות א׳ בשם תו״ח) ונלע״ד ששמעתי ממורי ז״ל 
שטוב לומר הקדיש הזה על מיתת אביו ואמו כל השנה 
כולה אפי׳ בשבתות וימים טובים לפי שאין הטעם כפי 
מה שחושבים המין העם שמועיל להציל נפש המת מדינא 
של גהינם לבד כי הנה עוד יש תועלת א׳ והוא להכניסו 
לק עדן ולהעלותו ממדריגה למדריגה וכפי זה גם בשבתות 
וי״ט יש לאומרו. ואני ראיתי למורי ז״ל שהיה אומר קדיש 
בתרא בכל שנה ישנה ביום שמת בו אביו בג• תפלות 
עכ״ל., נמצא לפי דברי הרב ז״ל דקדיש המועיל לנשמת 
המת הוא דוקא קדיש בתרא. ופה עיר קדשינו ירושלים 
ת״ו יש נוהגים לומר היתומים גם קדיש שקודם הודו וקדיש 
שקודם קוה ושאר כל הקדישיס אומרם החזן לבדו ונ״ל 
הטעם שנהגו לומר גס ב׳ קדישיס אלו מפני שהם במי׳ 
עליית עולם העשייה שהיא בחי׳ נפש בעולם היצירה ואפשר 
שתועיל ג״כ לנפש הנפטר : 

כא) ןא 0 היתומים הס קטנים כבר אמרנו לעיל 
שצריך החזן לומר כקדיש עמכם כדי להוציא 
את הצבור י״ח וכן אם כיתום הוא מגמגם בלשונו ואינו 
מוציא כאותיות כתקנן וכצביונן אפילו הוא גדול או אס 
יש בו מן הדברים שהוא פסול להוציא את הרבי 6 

ידי חובתן כמ״ש בסי׳ ג״ן או אס יש בו מדברים 

שכתבנו לעיל שאינו מצטרף לפשרה צריך החזן לומר ג״כ 
הקדיש כדי להוציא הצבור י״ח. וצריך להשגיח ע״ז. ועוד 
עיין לקמן סי׳ נ״ו אוח ל׳: 

כ: ) במקו□ שיש מנהג שהיתומים אומרים כל 
י הקדישיס והם בפסוקי חמרה לא 

יפסיקו לומר קדיש כמש״ל סי׳ ג״ן אות י״ג ימו״ש : 


כג ) נוהגים כשאירע יום פטירת אביו או אמו באמצע 
השבוע להתחיל לומר קדיש מערבית של 
שבת שלפני אותו שבוע כמ״ש הש״ן דף ק״ץ ע״ב ואע״ג 
דהאר״י ז״ל לא היה נוהג לומר קדיש כ״א באותו היום 
שמת בו אביו כמש״ל אות ך׳ נ״ל כמעס מפני שכתב הרב 
ז״ל בשער המצות פ׳ ויחי וז״ל ענין הנשמה שאמרו רז״ל 
כל שנים עשר חדש נשמתו עולה ויורדת ולאחר י״ב חדש 
עולה ואינה יורדת. שמעתי משמו של מורי זלה״ה בשבוע 
האחרונה של הי״ב חדש אעפ״י שהאדם נפטר באמצע 
השבוע במי החול ואז הוא תשצום הי״ב חודש עכ״ז בשבת 
שלפני אותה השביע אז עולה ואינה יורדת ואעפ״י שעדיין 
מסרים כמה ימים מהשבוע להשלים הי״ב חודש לפי שביום 
השבת כל הנשמות עולות בג״ע כעליון כנודע אפי׳ בתוך 
הי״ב וכיון שעלה שוב לא ירד בשביל אותם כג׳ או הד׳ 
ימים החסרים מחשבון כי״ב חודש פכ״ל. ועיין נשער 
הגלגולים הקדמה כ״ב שכתב שאחר פטירת האדם נשמתו 
עולה תמיד ממדרגה למדרגה אפילו אחר כמה שנים יעו״ש 
וא״כ אפשר שבאותה שנה ביום שנפטר בו אביו יש לו 
עלייה למדרגה יותר עליונה וע״כ מתחילים לומר קדיש 
מערבית של שבת שהוא זמן עליית הנשמות לג״ע העליון 
אחד כדי שיהיה לו סיוע לעלות והב׳ כדי שישאר במדרגה 
היותר עליונה הראויה לו לעלות ביום פטירתו ולא ירד 
בשביל הג׳ או הד׳ ימים. ומטפס זה יש נוהגים לומר קדיש 
בחרא של קודם עלינו לשבח בכל ערבית של שבס טל נשמת 
אביו או אמו אפילו אחר כמה שנים ואפילו אין לו יאר צייט 
גאוחו שבוע כדי שיהיה סיוט לנפטר לעלות בליל שבח לנ״ע 
העליון טס עליית הנשמות. ועיין עוד לקמן סי׳ דו אות ־־ט: 
כי) כתב הגרכ״י בשיו״ב ביו״ד סי׳ שמיו אות מ יזיל 
לפי מ״ש רבינו האר״י זצ״ל דהקדיש מועיל 
גס כן להעלות נשמתו נראה שיאמר קדיש כל הי״ב חודש 
אלא ספני ההמון יפחות שבוע האחרון כס*ש הכנה״ג סי• 
ח״ג דכיון רחשו שלא יאסרו משפע רשעים נגהינס י״ב 
חודש כל שמחסר סי׳ 3 חידש סגי יעי״ש עכ׳־ל ולפי מש*ל 
דנוהגים לומר קדיש מערבית של שבח שלפני יום היאר 
צייט א״כ אם ריצה יפסוק שנוע א■ בחודם האחרון של י״ב 
מודם יהיה קידם שבס שלפני יום היאר צייט דאיסח שיהיה 
ההפסק לא איכפת: 

כה ) !?ה ההפסק הוא דוקא מקדיש בחרא שהוא נאסר טל 
נשמת הסח או אפילו בשאר קדישים של ניסח 
התפלה במקום שנהגו לאומרם על נשמח הסתים בתוך י״ב 
חודש אגל שאר קרישים שאומרים אמד לימוד תורה שבע״ס 
או קריש שאומרים אסר תפלים זה אין צריך להפסיק מהם 
דלא ים נזה זלזול למת כיון שאינם מיוחדים לאומרם דוקא 
על נשמת המס בתוך י״ב חודם אלא אומרים אותם בכל 
זמן ונדב א״צ להפסיק מהם: 

כי) בספר ויקהל משה דפים פיורדא יש מעשה נורא 
מעני; רוח אחד ושם נאמר שלא יש דבר 
להגין ספני הסזיקין כאמירת הקדיש על מזמורי חכלים. ולכן 
ים להנהיג הבניס טל אבוחס שילמדו בכל יום מהשנה קצה 
מזמורים ויאמרו קדים. ברכ״י נשיוע בירד סי׳ שע״ו או׳ י״א: 
כז ) ה 0 אופר קדש מל אמו בחיי אביו אעפיי שאביו 
י מקפיד. 1 י*ס אס אביו מקפיד. מהריק״ם י״ד 
(ם 01 פסי׳ 


אורח 


הלכות ברכות סי׳ נה 


חיים 


באר הגולה 
ג ירושלמי והניהו 
הרי״ן ירא ש שה 
במנילה. ד הל'( 
שם. ה תשובת 
הרשג־א. 


וברכו שאין נאמרין בפחות מעשרה: ב גאם התחיל לומר קדיש אד קדושה בעשרה ויצאו מקצתן 
גומרים אותו הקדיש או אותה הקדושה שהתחיל יוהוא שנשתיירו רובן: הגה ומ״מ מכירה היא 
לצ־*ת ועליהם נ־ימר ועוזבי ה׳ יכלו (ירושלמי) אבל אס נשארו י׳ מוחר כצאת (מרדכי ס׳ בתרא 
־מגילה): ג האם התחיל באבות ויצאו מקצתן גומר אפי׳ קדושה. הגה ואם יצאו מקצחן לאחר 
שהתחילו להתפלל יוצר לא יתחיל השץ ל: תפלל התפלה בקיל רם דכבר נשלם יוצר ואם יל ־ז לאחר 
שהתחיל בקול רם וקדושה יכולים להשלים כל סדר קדושה ולומר הקדיש שלם שלאהריס דשייך לתפלה שהרי 
חומר תתקבל צלותהון וכר אבל חין קורין בחורה דזהו ענין אמר ותפלה ערבית וקדיש שלאחריו לת 
שייך לקריאת שמע ולברכותיה (ר״ן פ׳ הקורא את המגילה שבולי כלקנז ות״ה סי׳ ע״ו): 


ויש 


כף החיים 


סס" שמיו. וחילוקים במכין קדיש עיין ססריק״ו שורש ע־ד 
וכדא סי , קל־ב סק״ב. שין דך ק*ץ ט״ד. ולקמן סי, רפא■ 
אוס ו׳ יעו״ש: 

כח> כתב המה*נ ביויר סי׳ ח״ג ודל וגדולה מזו נוהגים 
עכשיו לומד קדיש על זקנו וזקנחו מהאם 
שלא עזבו בניס זכרים בחיי אביו ואמו וכן הנהגתי לבני 
ה״י לומר קדיש לזקנתו מ*ר בחיי אביו ואמו כי לא נחש 
ביעקב פכ״ד. ש״ן שם: 

כט) מצאתי כחוב בכתבי מוהר״ר דוד רוזנים זי׳ל 
שכהב בשס סראנ׳ח ח״א סי׳ כדז בח\ך 
החשו' קריש א' ע,ילה לב׳ מסיס ער׳ד. סץ שם : 

ל) מי שנפטר בלא זרט או שבנו קטן ושוכרים אחד 
שיאמר בעבורו קדיש סהכי כמ״ש בב״י בידד 
ססי׳ ח״ג שהיו שוכרים אחד לומר קדיש למי שלא הכיח 

בן יעי״ש. וכן מוכס כרי מחשו׳ מהריק״ו ז״ל שורש מ״ד 
יעי״ס. והביאו בן א־ח דל ס׳ ויחי אוס מיו. אך צריך 
לסהר זה השכיר שאומר קריש טל מי שלא הניח בן שיאמר 
בבקר קידם חסלה שכל הקדשים שהוא אומר בזה היום 

חהיה לעילוי כדן של הליכי ויהי כועס וט׳; 

לא) ען□ שאין נאמרין גפחוח מעשרה. קהל שלמדו חורה 
שבע״ס או אמרו ההליס ורוצים כולם לומר קדיש 

שסיר דמי. כ״מ מדברי מהדי עייאש בס׳ בני יהודה 

בחשו׳ סי׳ ג׳ שכתב דכל דבר שבקדושה שכסקן בעשרה 
אפילו יאמרו אוהו טלם מיקרי ציבור והביא ראיה לדידו 
סהא רק*ייל לקמן סי׳ קכיח סעי׳ כ״ה דבה*כ שסלה כהכיס 
אס אץ שס אלא עשרה כולס כבילים לדוכן וכי׳ וכן בקריאה 

הזורה שאינה בסחוס סעש״־ס ולא אסרו לקרוס טס הש״ץ 

אלא מסמם אחר יכו׳ דמיא דמעמד הר סיני ונו׳ וכן 
בבוהמ׳ז כשמזמנץ בשס וכר טוניס הכל ביחד ברוך אלהיט 
ונו׳ יטוד כסב שם דאס איתא דאסור איך הסירו לצבור 
לטניס קרוש קרוש שהוא טיקר הקדושה יעו״ש והביאו סחכ״ד 
סי* קכ״ה אוס ב׳ וכסב דאע״ג דראייחו מברכח כהניס 
וברהמ׳־ז יש למשדי ביס נמא מ״מ לא נדחו דבריו חיו 
דמלבד דליכא ראיה להפך טוד זאס דקישייהו שהקשה דא׳־כ 
לא לימדו כצבור קק״ק שהיא עיקר קושיא אליסחא יטיס. 

ינ י כ רב פטליס ז״ל בחע סי , י*ד ובספרו ב! א״ח פ׳ ויחי 
אוח כדז יעו״ש. ואה מסכי שאומרים בקדיש ואמרו אמן 

וליח מאן דעני זה לא איכסה דכשאימר ואמרו אמן יכוץ 
בו ב׳ כוונוס אמד שאומר לקכל שיעני אמן וגס יכוין בו 


שהוא מינה אמן על מה שאומרין הקהל ואמרו אמן. וגס 

אס לא יטין מססמא אמדנן כן. ועיין רב פעלים שם 
שכהב לזה טעמים אסריס ובבן א״ח כסב דלכסחלה יזהרו 
להיוח אחר עונה להם קריש. ולענ״ד אס כפי זה צריך 
שטס שיענו• דאמרו אמן הוא לשון רבים: 

לב) שם שאין נאמרין בסחוס מעשרה. אס שטס או 
סלםה אוסרים קדים ביחד והאחד קילו נמוך 
לבל ישמע לאחרים מדברי הרג פחח הדביר שיי קנ״ה 

אוח ב׳ שכחב דיכיל לומר דבר שגקדישס בלחש עם השץ 

כיעיש״ב משמע דגם קדים יכיל לומר בלחש כיין שיש אחרים 
אוסרים בקיל רם. והנס דגעי למימר ואסרו אמן או ברכו 

וכד וליח מאן דשמע ועני ליס יש לימר טון שיש אחרים 
עסו שאוסרים בקיל רם והיא סטין לס־ים עמהס כשעיניה 
הקהל אמן או ברכו מוזרח על כולם וכמו שמצינו לקמן סי׳ 
ק״ל גבי ׳מאן דחזא חלסא וכד ויעיין דלסייס גס בהדי 

כהני דעני צבורא אס! דאע״ג דענייס הצביר אמן היא על 

ברכח נהנים כיון דסס־ים בהדי כהני חיזרה נם עליו וא*כ 
כ־ם הנא דהוא והס אוסרים דבר אחד שהוא הקדים 
דח זרח אמן של ציבור טל שניהם וכן מנהג ביח אל 
יכנ ץ שבעיר קד שיני ירישלם סיבב״א כשיש לאחד 
מחסידי ביס אל יכב־ץ יאר צייש או דבר אחר ורוצה לומר 
קדיש אומרו בלחש ספני שהחזן של בית אל יכבץ הוא סטין 
בקדים ואיני יטל לשמוע קול אחר כדי שלא ססערבב 
הכוונה• ועיין להדב רב פעלים בנדב סי׳ י״ר ובספרו ב! 
א־ח ס• ויחי אוח ט״ז שהביא דברי הפהה״ד הנ״ל ומנהג 

ביח אג הנד משם טי הדה״ג מהר־א מני זצ״ל ועוד הביא 
משם הרב בנין ציין ס" קטב שסילק משברא דנפשיה דאין 
לומר קדיש עש החזן בלחש יעי״ש וסיים ונכין ליזהר לכחחלה 
ומנהג ביס אל שאני משוס דלא אפשר יעו־ש. וא׳־כ גם 
למנהג ביח אל יכב׳ץ שיב ליזהר סי שיש לו יאר צייע או 
רבר אחר ורוצה לימר קדיש שיעמוד רחוק מהחזן ויגביה 

קולו מעש כדי שישמעו לו שנ־ס שלשה אנשים וישנו לחזן 
ולו. ועיין ס״ם באוח סקידם לזה: 

לג ) שם שאין נאמרין בפחוח מעשרה. נל שיש מני! 

בבכ״כ אי! לשץ לסמחין לאדם חשוב או גדול 
שעדיין לא בא. בנימין זאב שי• קם־א. והביאו מור־ם לקמן 
סי׳ קטר סעי׳ נ* בסגכס. שכנה״ג בהגה״ט בזה הסי׳ אוח 
ב׳. שתילי זיתים אות ב׳: ועיין בדברינו לשם בס״ד 
לד) ססי׳ בי• אס התחיל לומר קדיש או קרושה בעשרה 

ייצאו 


הלכות כרכות נג 


החיים 


צב 


כף 


ייצאו מקצה! נומרי! אוהו הקדיש או איחה הקדישה 

סהסחיל יכו׳ משמע בהדיא מדברי מרן■ דל שאין 

גימרין אלא אוהו הקדיש שהחמיל בלבד או אותה הקדושה 

שההסיל בה בלבד אבל אין אומרין קדיש אחר או קרישה 
אחרה כנין שאס הסחיל בקדיש שקידם יוצר ויצאו מקצחן 
גומר אוחו הקדיש בלבד ופיסק ולא יאמר ברכו ויוצר איר 
וכו׳ וכן אס הסמיל השץ ביוצר אור ואמ״כ יצאו מקצחן 
גומר עד אחר שיחפללו י״ח בלחש והיסק ואינו רשאי להח יזיל 
הססלה בקול רם כדי לימד הקדושה בסין־ ההפלה שזהו 
ערן אמר, וכן אס החסיל הש״׳ן בקיל רם באביה גימד 
אוחה הקדושה בלבד ולא נס הקדיש שאחר ההפלה בזהו 
ענין אחר.וכ״כ שכנה״ג גהגהיש אוח גי. וכ׳כ מאמיר אוח 
ב׳ ואוח הי. וכן פי׳ הביח דברי הטור יעו״ש. וכ״כ ש־׳ן 
דפ״ט ט״ד. ומיש איר איס א• עיין מיש עליו המאמ״ר 
באוח הנז׳ ועיין עוד באוח שאח״ז 1 
לה) 0 ^י׳ גי אס התחיל באבוס ויצאו מקצחן נימר אפי׳ 
קדושה. הנסה ואס יצאו לאחר שהתחיל בקול 
רם וקדושה יכילים להשלים כל סדר קדושה ולומר כקדיש 
שלס שלאחריה וכוי ולמעשה אין לסמיך על זה אלא כחשובה 
הרמביס שהביא בכ״י זיל שכהב שאי! הקדיש מלק מאשר 
התחילו בי ט־כ. ומוכח בירושלמי שאפי׳ אם התחילי להחשלל 

ויצאו מקצחן שלא ימשו נשיאוח כפים וכיש קדיש שלאחריו 
והכי נקטינן. פר״ח אוח ג־. וכ״כ שכנה״ג בהנביי אוח ג׳ 
שבתשובתו לא״ח סי׳ שכ־ה הסכים לפסק הש״ט וכן ראה 
נוהגים. 1 כ*כ מאמ״ר אוח ד׳. קש״ג סי' ח*י אוח ר• וכן 
כחב הזכ׳ל ח״א אוח ק'. סידור בי*ע בדיני חזרח כשיץ אוח 
ה׳. שחילי זיחיס אוח ד. קיציר ש״ע סי׳ ט*ו אות ירד. 
ומיין שם בשכנה־נ סגה״ט אוח נ• שכחב דאע־ג דאין גיישין 
נשיאות כסיס ס׳־מ אוסרים ברכח כהניס או״א ברכנו בברכה 
המשולשת בחורה וכוי וכל שהתחיל בחפלח י״ח גימרה יע-ש 
וכ*כ קיצור ש*פ שם. ועיין פרמ״ג א״א אוח א׳ שכתב שהרב 
בסנה״ה מולק על מרץ דל ואנן (ר״ל האשכנזים) בחר הרב 
גרירן יערם. ועיין שטיח או׳ א׳. אבל הספרדים בחר מרן' דל 
נרירן וכמים הפריח ישכנה׳ינ והאחרונים : 

לו) ש□ גימר אפיי קדושה. וכן גומר כל תפלח י׳יח של 

החזרה כס״ש באוס הקודם בשס כשננכע וכן 
כתב מ״א סק־א. מאמיר אוח די. קש־ג שם. סידור בייע 
שם. וכ*כ כשיא אוח וי. חסיל אוח ב׳. שפיח שם. יפה 

ללב אוח ד. קיציר שיע שם. ואעיג דלקמן סי' קכיד סמי־ 

ד־ כתב דאם אין ט׳ מכוונים לברכותיו קרוב להיוח ברכותיו 
לבטלה וכו׳ ציל דיצאו מקצתן שאני כיון דלא אפשר בעני! 

אחר והתחילו בהיתר : 

לז) א□ אמרו קדיש וברכו במשרה והלכו קידם שיתחילו 

•וצר סשל־סין מד התפילה• מטה יושך ח״ב סי׳ 

י״ב. יד אהרן בהנב״י. כאסיר אות ני■ קש־נ סי׳ ירד 

איח אי. ש״ן רפ״ע עיר. סידור בייט בדיני ברכות דק״ש 

אוח בי: 

ל ח ) ש□ נכנה וחפלת מרבית וקדיש שלאחריו לא שייך 

לקיש וכוי. וכחב הלבוש דקדיש כלפני תפלח 
ייח אומריה כזה שייך לקיש. וכיה ט״ז סק״ג ■וסיא סקיג 


והאחרונים וזהו דוקא לסברת מיר״ם דל אבל לדידן דקיל 
כסברת סרן דל והוא סיל בחשיבת הרסנים זיל שאין 

הקדיש חלק מאשר התחילו בו כמש״ל א־כ אפילו קורס 

תפלת ייח של ערבית לא יאמרו קדים אפילו אס יצאו 

מקצתן אחר שהתחילו ערבית במשרה, ועיין באות באחיז: 
לט) ש□ בהגהה. ותפלח ערבית וקדיש שלאחריו לא שייך 
לקיש וכו׳ ימדש סדר קדושה וקיש כמים מיא 
סקיג, אבל אם התחילו חיי בערבית בלחם בעשרה ויצאו 
מקצת; אומרים קדיש יסדר קדושה וקדיש שלם דטליה קאי 
תתקבל וכי׳ כסו בשחרית, פרמיג איא אות גי, וכן כתב 
ניב״י במה״ח חא״ח סי׳ ז׳ דאס התפללו י״ח דמרביח 
בעשרה ויצאו מקצתן נימר הקדים" והביאו שעיח אות ו׳ 
ומ״ש שיצא לחלק דנתפילח שחרית ומנחה דאיכא מזרה אס 
התפללו בלחש במשרה ויצאו מקצתן אין אוסרים קריש 
דהקדיש נתקן מל החזרה אבל בערבית דליכא חזרה אס 
אמרו הלחש בעשרה אומרים קדים דהקדיש נתקן על הלחש 
יעו-ש. וכיה ר״ז איח ד׳ דאם התפללו לחש דערביח בעשרה 
ויצאו מקצתן אומרים קריש מיהו המאס״ר אות ט' כתב 
דאפילי אם התפללו לחש דערביח בעשרה אם יצאו מקצתן 
אין אומרים אח־כ קדיש יעו־ש. וכ־כ חיא כלל ל׳ אוח ב׳. 
וכל זה הוא לסברת מור״ס ז־ל דס׳ל דסקרים הוא חלק 
מהתפלה אגל לרמת מרן דל דאין הקדים מלק מהתפלה 
כמש־ל אוח ל״ה אין אוסרים קדיש כלל אם אין שם משרה 
ואפילו אם התפללו כמשרה וכן כתב בהדיא נוב־׳י שם דמה 
שהיא אומד אומרים קדיש אחר תפלת מרבית אס התפללו 
בעשרה הוא דוקא לסברת מורים דל ק־ל כווחיה 
אבל לא לסברת הרמב־ס דל שהובא בב״י ובאבודרהם ימויש 
והוא פשוט: 

ם) א□ התחילו לומר פשוקי חמרה במשרה ויצאו מקצתן 
או התחילו ללמוד איזה דית במשרה ואח־כ יצאו 
מקצת; ואין לומר קדיש" וכן אם אסרו אשרי במנחה ויצאו 

מקצתן אין יכולין לומר קדיש, מאמיר אוח ג• וכתב דלא 

כא״ר אוח ג׳ שכתב שאומרים קדיש אחר אשרי במנחה אם 
יצאו מקצתן יעוים, וכ״כ ר״ז אוח ד׳, בן א״ח פ׳ וימי 
אוח די: 

מא) א□ אמרו פסיקי חמרה ביחידות שלא היה כם 
עשרה וכן בכל לימוד שארם לומד פסוקים 
ואגרות או תלמוד וכן אם אמרו אשרי במנחה ולא היה שם 
מנין יאחיכ בא מנין אוסרים קדיש ושפיר מברי, ט״ז סק־ג 
אמנם כס״א בסי׳ רליד סקיא כתב ודל כשלומדים בבככינ 
וליכא מנין ואח": קודין עשרה לימר קדיש לא יאות מגרי 
דהא עיקר ממם קדים על הלמוד משום שנתקדש השם 

וא־כ בעי עשרה בשעת כליסיד כדילפינן מונקרשתי בתוך 

בני ישראל מכ״ל וכ*כ נשיי סיש שק״ד יעו׳ש. והביאו איר 
בזה כסי׳ אוח ג׳ וכתב רלכחמלה ים לחוש לצמוד עוד 

מעט כשבאין. וכ״כ נסי׳ תקפ״א אוח י־ג בשם הכלבו דן£ 

ע״ב דאם אסרו אשרי קידם שבא מנין יאמר החזן ג׳ 
פסוקים אחרי שבאו מנין כדי לומר עליהם קריש ימי*ש 
וכ*כ ח״א כלל ל׳ איח זי, 1 כ׳כ אנן לעיל בס*ד בזה כסי׳ 
אוח ה׳ ימים: 


סעי׳ 






הלכות ברכות נה 


חיים 


אורח 


באר הגולה 

ו סוססות גשס 
ר״ת נכרכות ריש 
דן מ״ח ובשם רב 
האי והלז״ה. ו שס 
בתום׳ ח ר״ש,ור״י 
והמרדכ י גשם 
ראכ׳יי והגהה מיי׳ 
נס״ג מהצ׳נלפוס 
וסמי נ גשם ר״י 
ור׳ יונה וחשוכת 
הרשנ״א בשם 
הראכ״ד ונשם 
גאון והרמנ׳יס 
בס״ח מה״ה. 
ם מרדכי שם י 


ד ייש מתירין לומר דבר שבקדושה בתשעה וצירוף קטן ישהוא יותר מבן שש ויודע למי סתפללין 
מלא גראין דבריהם לגדולי הפוסקים ״וחיה דעבד ואשד, אין מצטרפין: הגה ואפילו על ידי חומש 
שנידו אין לצרפו מיהו יש מהמן להקל בשפת הדחק (הרא״ש ומרדכי והגהות מיימוני פ״כו מהלכות 
תפלה: ה יאם לא הביא שתי שערות אפי׳ הוא נדול בשנים דינו כקטן עד שיצאו רוב שנותיו 
שאז יתברר שהוא סרים כואם נראו לו סימני סרים קודם לבן דינו כגדול הגה ומיהו אין מדקדקין 
בשערות אלא כל שהגיע לכלל שגותיו מחזקינן אותו כגדול ואומרים לענין זה מסתמא הביא שתי 
שערות (מהרי״ק שורש מ״ט): ו לואם התחיל אחד מהעשרה להתפלל לבדו ואינו יכול לענות 

עסהכם 

כף החיים 

ב״י מההיא דנדה מ" ז כ שם כגמרא וביבמות 


ס״ח. ל הגהות מיימוט בפ״ח מה״ת בשם הר״ס. 


מב ) ס^י׳ ד׳. ים מחירין| לומר דגר שבקדושה בתשעה 
וצירוף קטן וכר ולא נראי; דבריהם ונר 
הנהה מיהו ים נוהנין להקל נשעה הרחק. אמנם הלבוש 
כחב דלא ראיחי מהנין להקל אפילו בשטח הדחק, וכן 

פסק בחשו־ נסלח יעקב סי׳ טי כדברי הלבוש, וכן פסק 
הב־מ, ונ*כ א״ר אוס ה■ וכסב שם הא״ר דגם מורים ז״ל 
אין כוונתו לנהוג כן ס*ו או שראה לנהוג כן אלה שכסב ים 
מהמן וכר וריל דבאיזה מקום שממין כן מימים קדמונים 
שים להם על מה לסמוך ואי! למחות להם, אבל ודאי לא 
ראה במדינחיני לנהוג כן כאשר העיד הלבוש וכר וראיה 
ברורה לזה נ״ל דהא בסי׳ קצ״ט סטי׳ יו״ד כסב רמיא נופיה 
דאין מצרפין אוחו לזימון כלל וכן מהנין ואין לשנות עיר. 
וא*כ כ״ש בספלה דזימון קיל מהפלה כמ״ש רש״ל וכן בב-ח 
אלא כדאמרן ודלא כמ״א שכתב בזמנינו נוסגין לצרפו ט״י 
חומם לקדושה וברכו וקדים אבל לא לקדים שאחר עלינו 
נדב רזה ודאי לאו מנהג ותיקין. וסנוהגין כ! הוא מכח שלא 
הבינו דברי רמ״א. ובר מן דין ראיתי רש״ל דף נ׳ הביא 
הרבה פוסקים לאיסור גם סייס ים להחסיר ולא להקל פן 
יצא מפינו קדושה השם בלא עשרה פנ״ל. ונד כ בתשר שב 
יעקב סי* ו־ והביאו מחהים סק*ה. וכ*כ ריז אוח ה׳. וכן 
המלה בחשו׳ השמיש יעקב סי׳ סיט דאין להקל אפילו נשפת 
הדחק יטו׳ ש. וכן רעח ישוטוס יעקב. וכ״כ מ״א כלל ל¬ 

אוס א׳. שתילי זיסיס אוה ז׳ וכ״מ משחמיוס דברי מרן זיל 
דאפילו בשטה הדחק אין לצרפי. יניב סידור בי*ע בדיני 
הקדיש אות ה׳: 

מג) 0 ^י׳ ה׳. אם לא הגיא ב׳ שעריה וכוי. משפט הב׳ 
שערוס ונידלן עיין באהיע סי׳ קרה מסעי׳ 

י״ד מד סטי׳ י״ט ובמיס סי׳ ל״ה סמי׳ א״ג יעים" ימוד 

טיין בסה״ק קול יעקב שי׳ ט״ל אות ג׳ מ״ש שם בסיד. 
ואם נתמלא זקנו א*צ לבדוק אחר השערות נמיש נאהיט 
סי׳ קש״ט שעי■ יו״ד וגחימ שם: 

0 י) שם עד שיצאו רוב שנותיר וכוי. היינו ל״ס שנה ויום 
אחד כמ״ם באה״ע סי׳ קרס סעי׳ י*נ. ומ״ש 
ס״א סק״ו ליו שנה עיין ס״ם עליו הפרמ״ג בא״א אות ר 
ומים מאמיר אות ירד יפדם: 

מה) שם ואם נראו לו סימני סריס וכר. ומיץ באה״ע 
סי׳ קס״ב ספי׳ ה׳ סס סם סימני סריס 
וסביאוחיס בקול״י גסי׳ ט״ל אוח ה׳ יעו״ם. ואס נסתרס 

בידי אדם כיון שהניע לי־ג שנים ויום אמד נקרא גדול שאין 
זה מביא סימנים לעולם כמ״ש נאסיט בס סעי־ ז׳ 


והביאוסיו גקיל״י שם אוח זי: 

מו ) ש□ סנהס. ומיהו אין סדקדין בשערות אלא כל 
שהניע לכלל שנותיו סחזיקינן אוהו כגדול וכוי 
וכ־כ הב״ח. שכנה־נ בהנה״ט אוח ו׳. סרב במק״ח איה א׳ 
ר״ז אוח ו׳־ןקש״ג סי׳ ח׳ אוח יויד• שץ דע״ס עיר. סידור בייע 
בדיני הקרים אוח ז׳. כף החיים להרחי׳ף ז״ל סי׳ ייג אוח 
אי. קיצור ש״ע ס" נדו אוח ב׳. ועיין באיה שאסיז: 

מז) שם בהנהה. ואומדים לטנין זה מסתמא הביא ב' 
שערות. פי׳ כיון דתפלה היא מדרבנן. מיא 
סק״ז• ואע״ג דמרן ז״ל בסי׳ ק״ו סעי׳ ב׳ פסק כדעת 

הרסב״ם ז״ל בהנכוס תפלס דין א״ב דחפלס דאורייתא וגס 
מורים זיל שם לא דבר כלום על דברי סרן ז״ל וכנראה 

דהכי ס׳ ל וכן המ״א שס היא עצמו כסב בסקיב דסשיע 
כתב כהרסגים ז״ל דס״ל רחסלס מיט דאורייתא יפרש ס*מ 
מדאורייתא אין לס קבע ודי בפעם א׳ וגם באיזה נוסח 

שירצה יתפלל אלא דרבנן היא דחקו! נוסח וסדר החסלה 
כמ״ש סרמבים שם וכיב המיא שם וגס כל דבר שבקדושה 
שצריך עשרה שלמדנו מקרא דונקדשתי בתיך בני ישראל 
הוא אשמכחא בעלמא כמש״ל אות טו״ב וע״ז כסב סמיא 
רספלה הוא דרבנן ר״ל על נוסת וסדר התפלה וקדיש 
שאומרים בין ספלה לתפלה וע״כ אין מדקדקין בשערות 
אלא כל שהגיע לכלל שנותיו מחזיקינן אותי כגדול דבענין זה 
אמרינן חזקה שהביא ב׳ שטרות. וכ״מ מדברי סלב״ם שכך 
כבי; כוונת סיא יעייש. ועיין מיש הפרמ״ג בא״א אוח 1 
וירש אנן בעניוחין בקול יעקב סי , ׳ טיל אות ב׳: 

מח) סעי׳ ו׳. ואם התחיל אהד מעשרה להתפלל לבדו 
ואינו יכול לענות טססס וכוי. וה״ה ג׳ או ד׳ 

ונשאר הרוב שהם מכוונים. אגל בעוד שאין הרוג שמכוונים 
לקדיש וברכו שאומר הש״ץ אי! לנו. רלנ״ח סי׳ נדו, ננהיג 

בהגב־י. עויס אוח ד׳. איר אוח זי. ריז איח ז׳. קיצור ש*מ 
סי־ נדו אות זי. בן איס פ• ויחי אות ס־. אמנם המ״א 
סקיח כסב דאין להקל כ״א נאמד ולא נשנים יפדם. וניכ 
יד אהר! נהגב״י. וכ״נ דמת החיד״א במסב״ר אוס גי. ש״ץ 
דע־ט ע״ג•שידור בי־ע בדיני הקדיש או׳ כ״ז. חסיל או־ ג׳. ואיה 
כיון דכל האחרונים הנז׳ ספסי דברי המ״א שכסב דאין 
להקל כ״א באחד ולא בבניס אמ*נ דסא״י שס חי ח קושיית 
המ״א כיטו״ש מ״מ ים להחמיר לכתחילה סיכא דאסשר 
ואין נצרף מתפלל כ״א אחד ולא שנים אבל היכא דלא 
אפשר יש לסמוך על המחירים. והיינו דוקא לקדיש ולברכו 
אגל לחזרת ספסירה במינן דוקא השעה שמכוונים לברכות 


הסץ 






אורח 


הלכות ברכות סי' נה 


חיים 


צג 


עסהם אז סשהוא ישן אפי׳ הכי מצטרף עמהם: ז נבשאחד מתפלל לבדו נכון שחאחרים ימתינו 
מלומר קדיש כדי שיזכה גם הוא: ח =חרש המדבר ואינו שומע או שומע ואינו מדבר הן כפקחין 
ומצטרפים אבל מי שאינו שומע ואינן מדבר הרי הוא כשוטה וקטן; ט עלעולם הוא קטן עד שיביא 

ב׳ שערות 

כף החיים 


השץ כמים לקמן סי׳ קניו סגני׳ ר וכן כסב ר״ז באורז הנז׳ 
בן א״ח שם. ומ״ש המ״א שק״וז בשם מסרייל יודל אע־ג 

דרסב הרא״ש דנטי שיכוונו טי לברכוח םש־ץ כמ*ש שי׳ 
קכ״ד ס״ד לא נהינין סכי והא סדנן ואפילו מי שמשיח 

ואינו שומט מצטרף עכ*ל. מיין ס־ז סק״ד שכחב ע״ז דאי; 
סביאין ראיה סן השוטים האלו שעושים איסור בהפסק ס 
שיחה בטילה אשר גדול עינם מאד יבאמס אני אומר 

שחלילה להצטרף טס אנשים פושעים כאלה כשאין מנין זולסם 
וכי׳ עכ״ל. ועיין מ״א נסי■ קכ״ד סק״ח ור״ז שם אוח ו׳ 

שכחבו שאפילו ללמוד אסור במזרח העמידה יעו*ש ואכמ״ל. 
ושם יחבאר בס״ד: 

מט) ש□ או שהוא ישן אפילו הכי מצטרף עמכם. אמנם 

הנח סקיו כחב דיישן אי; בי קדושה כמ״ש בב־י 

סי׳ ד בשם הזוהר דסלקא מניה נשמחא ולא הוה בכלל 
קדושה דטעים טעמא דמוחא ורוח מסאגא שריא טלוהי, 
ועוד כיון דאפשר להעיר אוחו משנחו למה נצרף אותו 

כשהוא ישן לכסמלה יערש שסיים דאין לסקל לכחחלה, וכן 
הסכים הסר־ח אוח ו׳, והביאו יד אסרן בהגב״י. וכ״כ סו״ב 
אוח נ׳, וכן האיר אוח ז־ הגס שכתב דיש לדמות קושיח 
הט״ז סיים דמ״מ לכהמלה יש להעיר אוחו, וכ״כ הברנדי 
אוס ו׳ ובממביר אוח גי, ובקש־ג סי׳ ח׳ אוח מי, שץ דע׳ט 
ע־נ. זכיל מיא אוח ך סידור בי״ע בדיני הקדיש אוח כיס 
ר״ז אוח מ׳ קיצור שיע סי׳ מיו אוח ז־ בן איה ס׳ וימי 
אוח ה׳ ונדם סא״ר שם בשם הרדב־ז סי׳ רמיא אם התפללו 
עשרה כל אחד ביחיד פרח מנייהו קדיש וקדושה וכוי אע״ג 
שאח״כ נחמברו עשרה אינם יכולים למזור ולהתפלל בקדיש 
וקדושה ונו׳. והביאו שטיח אות סי והאחרונים אין כן דטח 
סרן זיל כסיש בסי׳ סיס סעי׳ א׳ יעו״ש ושם יתבאר בס־ד: 
ן) סעי׳ זי. כשאחד מתפלל לבדו נכו; שהאחרים ימתינו 
וכוי, ואפילו יש שם עשרה בלא סוא נכון צהסחינו 
כדי שיזכה גם הוא ובלבד שיהא שסוח להתפלל. ביי בשם 

הגהות סייסוני פיח שאסר בשם סריס. טנדז אות ד׳ ריז 

אות מי. ועיין לקמן סי׳ קכ״ד סעי׳ ג־ בהגבה ומיש סמיאשס 
סק־ז: 

נא ) שם כשאמר סחפלל לבדו נכין שהאחרים ימחינו 

וכוי ואס הוא ישן מעירים אוחו ואס לא רצה 
לעמיד א*צ להמתין. ס־א סק״ט. ריז אוח ירד. ואם לא ים 
עשרה בלא סוא צריך להמתין עד שיקין כמשיל או׳ מ־טי: 
בן) סעי׳ ח־ חרש המדבר ואינו שוסע ונו׳ משמע דאפי׳ 
אינו שוסע כלל הרי סוא כפקח לכל דבריו 
ומצטרף וכ*כ עריה אות נ׳ ונחב שנן סוא גם כן בתשגיץ 
ח־נ סי׳ קי*נ וכן הוכיח סרב בני יעקב דף קניג יעדם. 
ולמטן אס יכול זה החרם להיוה שין להוציא רבים ייח 

כחב שם ספריה אוח ג׳ דבדיענד יכול להיות יטו״ש. ועיין 
משיל סי׳ נין אוח סיז: 


באר הגולה 
מ הר" י בי לב 
והאגור בסי׳ 

רס״ז. 

נ הגה׳ימ שס. 

ס השח מהלי< 

ע מרדכי בהגהות 
יבמות מההיא 
ד 3 ״מ דף ק"ג. 

ג !) שם מרש המדבר ואינו שוסע וכוי דין המדבר ואינו 
שומע ים לגמגם בו לדעת הרא״ם זיל ומיהו אם 
מטין הברכות וכשרואה עונין עונה עמהס דומיא דהנפת 

'סידרין מאלכסנדריא של מצרים לכיע מצסרף. ודין שוסע 
ואינו מדבר מוסכם לכיע דהא ק״ל שמע ולא פנה יצא 
והנס שיש לדחות ולומר דשאני סתם דראוי לנילס מ״ס 

מסברא ודאי דשומע ואינו מדבר מצטרף לגיע אבל מי 
שאינו יודע לענות אינו מצטרף. שריח אות ח׳ אמנם סטיז 

בסי קכ״ד סק״ב כתב דלחזרח העמידה כיון דבעינן תשעה 
מכוונים לברכיתיו של השיך אין סצרפין למנין מי שאינו 

שימע אע״ג שהיא פקח. וכ״כ ר׳ז בזה הסו• אוח 

י״א. וכן כתב בן א״ח ס׳ וימי אוח וי. וא״כ אפ׳־ג דכא־ר 
שם בסי׳ קכ״ד אוח מ׳ כתב דמצטרף מ י מ ים להחמיר 

סיכא דאפשר: 

ין> שם מרם המדבר ואינו שומע וכו׳. ואפילו סס 
שנים או יותר כל שהרוב הס פקחים שיכולין 
לענות אמן אין עני; המיעוט מעכבת כל שהם בני מצית 
והשכינה שורה עליהן. ריז שם. בן א״ח שסו 
ה !) ש□ הרי סוא כשוטה וקטן. וכן כנכפה בעת כפייתו 
שהוא כשוטה לכל דבריו כמים בב״י מייססי׳ ליה 

אינו מצטרף. וסימני שוטה עיין שם בטור וביי: 

מ) סעי׳ טי. לעולם סוא קט; פד שיביא ב׳ שערות 

אמר שיהיה בן י״ג שנה ויום אחד. כתבו 
האחרונים דלא במינן יום אחד שלם אמר ייג אלא כיון 

שהתחיל יום שנולד בו מיקרי גדול, ברכיי אות ד. וכיב 

סרג שבות יעקכ מ־ב סי׳ קכ״ח דכמס גאוני קשישאי הורו 

כן הלכה למעשה. והביאו ברכיי גשיויב איה גי, וכ־כ אנן 

לעיל נס״ד סי׳ ג״ן אוח מיח ואות ג״ן בשם כסה סי׳ 
יטויש. וכ־כ ססרמיף ז״ל בס׳ כף החיים סי׳ ייג אות א 
ואפילו אס נולד בסוף היום מצטרף למטן ממחלת אותה 

הלילה ולא בעינן מעת לעת. כף החיים שם. ונ*כ לעיל סי־ 

ג־ן איח מיח יפו״ש; 

ק) שם למולם הוא קט! פד שיביא שחי ג׳ "ערות וכי■ 

האג נאמן על בנו לומר שהגיע לכלל י״ג 
ושהביא ב׳ שערות לעטן צירוף לסני! עשרה. רשיל בשי 

יש״ש פי״ב דיבמוה סי• קיו בשם אביאסף. סידור בי״ע בדיני 

הקדיש אות חי: 

ח!) לסמוך על הנער עצמו לשאיל אוחו אס הניע 

לכלל י" ג ולצרפו למטן עשרה ע*ס עדות 

עצמו. נ״ל דאין ראוי לסמוך עליו לצרפו ודלא כמו שנהנו 

לשאול את פיו ולצרפו נרס דיבורו דלאו שסיר עבדי לצרפו 

ע־ס עדותו ער שידעו מסי גדולים שיעידו עליו שהניע לכלל 
י״ג או מפי אביו. סידור בי*פ שם אוס טי. ול־נ דאם 

הנמר מיושב בדעתו וירא ה׳ נאמן לעטן זה להצטרף 

לעשרה וכמו שנהנו דמה לו לשקר ולמשות איסור בדבר 
(מז) דליס 





אורח 


הלכות ברכות סי׳ נה 


חיים 


באר הגולה 

ש *;אמר כחדושיו 
ב״י מההיא 
דערכץ דף ל״א. 
צ ססר המנהיג 
סי׳ ע״ט בשם 
רש׳יי. 

ק שס בשם רש״י 
ותשובת הליי׳ש. 
י ליב״ש בתשובה 


ב , שערות אחר שידרה בן י״ג ויום אחד ושנת העיבור בת י׳נ חדש: י־ שאם נער אחד נולד בפ״ט 
לאדר ראשון משנה מעוברת ונער אחד נולד באדר שני באחד בו ושנת י״ג איד, מעוברת אותו 
שנולד בכ״ט לאדר הראשון צריך להמתין עד כ* 0 לאדר בשנת י׳ג להיות ב; י״ג שנה ואותו 
שנולד אהריו באחד באדר השני יהיה בן י־נ שנה כיון שהגיע אחד באדר של שנת י״ג: 
הגה ומי שנולד בידר ונטשה בר מצור בשנה העיבור אינו רטשה ב' מצור טד אדר כשני (תשובת 
מדר״י מינן סימן כי״ו) : יא צעבריין שעבר על גזירת הציבור אי שעבר עבירה אם לא נידוהו נמנה 
למנין עשרה: יב קמנודה אין מצרפין אותו לכל דבר שצריך עשרה יאבל מותר להתפלל בבהכ׳־נ 

שהוא 


כף החיים 


דלית ליה סנאס מיניה. אך צריך לשאול אוחו אם מבורר 
הוא לו הדבר הזה בודאי ולא יש בי שיש ספק ואמר כך 
מצרסין אוחו: 

גט) סעי׳ יוד אס נטר אמד נולד בכ״ם לאדר ראש־ן 
משנה מטוברת וכר. ושנת י״ג איגס מטיברת 
וכר׳ ואם היסה שנת י״ג ג י כ מעיברח הנולד באדר הראשון 
יהיה בר מצוה באדר ראשו! והנולד נאדר שני יהיה בר 
מצוה נאדר שני. מהר־י מינץ !"ל ם , ׳ טי. ונ״כ מהר״ש הלוי 
דל בתשר מא־ח סי׳ ט־ז. מסיג בהגביי. סר*מ אות ירד. 
וכן כתב הלבוש בסי• תרפיה סטי■ א־. א״ר אות ט׳ שבי׳י 
מ״א ס" ט׳. (ומ״ש המ״א סכך מס הנולד באדר א׳ אינו 
נטשה בר מציה עד אדר ב• כבד תמהו מליו הא־ר והנכרי 
שם שלא ראה השובת מהדי סינ׳ן שהוא מרי דהאי דיכא שכתב 
להדיא היפך סמיש הוא ז״ל) וסיים שם סשברי דק מנהג 
פשוט אצל כל בעלי הוראה יפרש והביאו סמסיש סק״י 
סמב״ר איי ד׳ וכתב שכ״כ ג*כ בשרת מטיל צדקה סי* כיא 
וכ־כ הרב המפרש ירושלמי דמוטד הנקרא קרב! סטדה 
ס״ק דמנילה נחסיפתיו יערש והניאו סמביר נקרא 
נזה הסי׳. וכ״כ פרמ״ג בא־א איח יו״ר. מאמיר אות י־ג 
שיץ דך ך׳ ט״א. זכ״ל ח*א אוח ק׳ שידור בי״ע בדיני 
הקדיש אות ייב. עיקרי המט סי׳ ג׳ אוח ד ואות י־ג. 
חסיל אוי ד׳. כך החיים סי׳ יי: או׳ ב׳. קיצור ש״ע ס־׳ טי! אר ב׳: 
ם) מי שנולד ביים אי רר״ח כסליו וכשנעשה בר מציה 
חשוון חסר ור״ח כסליו אינו אלא יוס אחד לא 
נעשה נר מצוה טד ר״ח ׳ דכא עדיין לא מלאה לו שנה עד 
שיפברו כ־ט יום סחשוון דבעינן י*ג שנים שלימוס. מ״א 
שקיי. איר או׳ ס׳. יד אהרן בהגרי. שץ שם ס־דור 3 י*ט שס 
אוח ט׳ ו. ר*ז אוח ייג. כך החיים שם. שתילי זיחיס או׳ י־ד 
טמודי השלמן טל קיציר כש״ט סי' נדו אוח א׳. וכן אס 
בשנה שנולד בס היה כסליו חסד ולא היה רק יום אחד 
ריח טבת ועכשיו כסליו מלא ויש ב׳ ימים ר־ח טבח נעשה 
בר מציר ביום א׳ דר״ח טבת. איר שם. סרס״ג איא אוח 
ירד. מסהיש סק־י, שטח אוח ייא.כך כחיים סס. טמודי השולחן שם: 
םא ) ש□ הנה. וסי שנולד באדר ונטשה בר מציה בשנת 
הטבור אינו נפשה בר מצוה טד אדר השני. 

חשובת סהריי מינן סי׳ ס והביאו כנסיג בהגרי. מיהו 
מהרש כלוי דל בחסוי חא״ח סי׳ ט״ז מגמגם לומר דהוא 
בר סצוה באדר הראשי!. והביא! כנסיג שם וחמה עליו 
שלא הזכיר דברי מהריי מינן דל. וכן הפריח אוח ירד כתב טל דברי 
מהרש כלוי זיל דאינו ממיור 5 <;א העיקר כדברי מכריי מינץ דל 
יערם• והביאו יד אהרן בהגרי. וכן הוכיח כרב קרבן הטדה 
מדברי הירושלמי ס״ק דסגילה והניאו סמניר בקרא אוח צ׳. ורה 


סמחררבסי׳ סרציז ש״ץ דך ך׳ טיא. סידר בייט בדיני הקדים או׳ י*ג 
משיל אות ד'. שטיס שם. כך החיים שם. קיצור שיט שם: 
סב) ס?זי׳ ייא. טבריץ ונו* מוסר לפבירס אמת אפילו 
למצוח מילה הוא כישדאל לכל דבריו לזמן 
טליו ילהצמרך למנין עשרה. סרדרז דל שיך סי׳ תכרו. אגל 
סרשב״ץ ז״ל מיג שוך ס" שיט כסב דמי שאינו רוצה לקיים 
מצות תפלה רשע הוא ופסול לטדות ואינו עולה למנין טשרה 
יפייס. וניל כוונתו דניון דאינו רוצם לקיים מצות חפלה 
כנס ס ׳א מוסר לעבירה אמס דמצית תפלס ולא דמי 
לעבריין ואינו מצטרך למנין עשרה וא״כ רש למומר צעבירה 
אמס מעבירות שבתורה וקיו לעבירת מילה דאין ראוי לצרפו 
לשום דבר שבקדושה. וכן כראם לי טיקר ודלא כהרדביז 
ז״ל. סידור בייע בדיני הקדיש אות ייח• ועיי! מש״ל אוח 
טיז ורו״ק: 

סג) ךןקךא י ם אינם סשלימין ססנין ואין סצטיסין 
לא לקדיש ולתפלה ואימון דהרי אינם 
משגיחי! לדברי רדל כלל ומי שאינו מידה לדבריהם איך 
נוכל לצ־ך עמהס ברבר אשר הס תקנו ואלו איכס מודים ובודאי 
אשיר הוא. הרסרס דל בשו״ת הנקראים פאר הדור סי׳ 
ע״א• סידור בי־ט שם אוח ייס: 

ם י) שבן אס לא נידוהו נמנה לסנין עשרה. וחייב בכל 
המצות דכחיב בענן מפא ישראל אעפיי שחטא 
ישראל הוא ובקרושתיה קאי ולא יצא מכלל ישראל. ב*י, 

לביש. סרת אות ר, ר״ז אות י״ר. ואס יהיה שהכס אח 
מבירו מכה שאין בס שוה פרוטה לוקס כמ״ם כל הפוסקים 
והטור ומרן בש״ע ח״מ סי ת״ך ס״ב. וכתב מוסס בהגהה 
שם ס״א ח״ל י״א דיש חרס הקדמונים בארס המכס את 
מביס שצריכים להתיר לו כדי לצרפי למנין פשרה וסיד 

שמקבל טליו לעשות דין מסירין לו אעס־י שאין הסוכה 
מתרצה עכיל. ררח אוח אי: 

םה ) 0 ^י׳ ייג מנורה אין סצרפין אוחו ונו׳ ורוקא אם 
נרוהו מחמת עבירה אבל אם נידוהו טל טסקי 
ממון מצטרך. ביי בשם הרשב״א, וכ״מ מסי• קצים סעי׳ 
י״א שכתב שנידוהו על עבירה אין מזמנין עליו משמט הא 
נדוהי על עסקי ממון מצטרך, וכ״מ ביו״ד סי׳ של״ד סעי׳ 
י׳׳א. וכ*כ השיך שם סיק ח׳ וס״ק כ״ב בסדיא דבמסון אפי׳ 
נחנדה מצטרך. וכן יש לפרש דברי מרן זיל שבכאן מרש 
מנודה אין מצרפי! אוחו וכו׳ חוזר על נדם בסעי* הקורס 
לזה טבריי! וכו* אם לא נדוהו נמנה למני! עשרה. משמע 

הא נדוסו איני מצטרך ודוקא עבריי! היא שאיני מצטרך 

אבל על עסקי ממון אס נדוהו מצטרך ודלא נמיש הפריח. 
אס*נ ראיתי שניב ג׳׳נ ססרמיג נא׳א א.יה מיד והקשה על 

דברי 





אורח 


הלכות ברכות סי' נד. 


חיים 


צד 


שהוא שם אלא אם כן פירשו להחמיר עליו בכך: יג שצריך שיהיו בל העשרה במקום אחד ושליח כאר הגולה 
צבור עמהם והעומד בתוך הפתח מן האגף ולחוץ "דהיינו כשסוגר הדלת ממקום ( שפה ) םנימ י ת ס •ה" ת^שס^סי׳ 

של לש״י ולדעח ר׳ 

ילוחם 

כף החיים 


דברי הפריח יעדם. ותסליי שנתכוונתי לדעת גדולים. וכ״כ 
שתילי זיחיס אוסף 

םי ) שם מנודה אין סצדסין אותו וכוי. אס תיח נדהו 

לכבודו מצטרף. בייד סי׳ ל־ה. י״א בסכ״ב 
בהגביי אוח י׳ מסביר אות ו׳ זטל אוח ץ׳ ועיין סש*ל סי׳ 
נין אוח ק״ז : 

0 י) ש□ מנודה אין סצרסין אוחו לכל דבר שצריך עשרה. 

והיה לזמין נ׳ אינו מצטרף כמ״ש סי׳ קציט 

סעי׳ י־א והא מקט טשרה משוס דבהכי מיירי הכא בטני! 
צירוף עשרה. וטיין סרס־נ איא אוח יו״ד שכתב צ*ע ולפי 
מ״ש א״ם. 

סח) סעי׳ מ. צריך שיהיו כל העשרה במקום אמד וכו׳ 
היו ט׳ בביח וא׳ חוך הסוכה במי נ״ל שהסוכה 
חשובה כפינח הבית שאינה טשויה לתשמיש המחיצה כי 
אס לשס סצוח סיכה ימצסרסין. סהרייקש זיל. והביאו הסריח 
דל אוח ייג וכחב עליו דאין דין זה מחוור בעיני. וכב״ד יד 
אסרן בהנהיט. וכן הוכיח א״ר בסי׳ רע״נ אות ב־ דסמיצות 
הסוכה הוויין מחיצות מסם יטוים. והביאו העריה בזה 
הסי׳ אוח ד־. וכינ דעת השץ דף ף׳ טיב. זכיל אות צ׳. 
(ומיש הזכ״ל שס ודע דהא דחילק הסריח הוא דוקא כשאין 
רואין זה את זה וכו׳ יתבאר לקמן אוח ע׳ בסיד). סידור 
בייט בדיני הקדים אוח מיז. וכן ים להחמיר כדברי הסריח 
והאחרונים ואין מצטרסין: 

סט) ן^ןך כתב סהריק״ם כשיש תשעה במקום א׳וטשירי 
אחר הוילון שסורסי; לצניעות סצמרסין. והביאו 
הסריח בס. והביא ראיה לדבריו וכתב ודל ומיהו מסתברא 

דדוקא שסירסוהו לצניעות בעלמא אבל אי איכא חסילין או 
סיח וסירסו סדין כי היכי דליהוי מחיצה ויוכל לשמם מיטתו 
מגו דהויא מחיצה להךמיצחא הויא מחיצה נמי לצירוף טשרה 
ולא מצטרסי עכיל והביאו יד אהרן שם. שיך שס. סידיר 

בייט שם אוח ס״ה ואות מיו. שתילי זיתים אוח כיא. ועיין 

טריה אוח הי. וסרסיג איא אוח ייב. וכבר כתבנו באות 
הקודם דים להחמיר כדברי כאחרונים וה״ה לכאן: 
שם והעומד בתוך הפחח מן האגף ולחון וכו־ כחג 
הרשביא בחשו׳ סי׳ ציו דכל שרואון זה אח זה 
אסי׳ הם בבי נחים מצטרסין רוסיא חיסון דחנן שתי 
מבורוח שהיו אוכלוח בביח אחח בזמן שמקצתן רואי! אלו 
אס אלו הרי אלו מצמרפין. ובית היינו דירה כדאיחא 

בירושלמי עטה והביאו מ״א ם־ק ייר. פריס אוח י״ג. ומזה 
כחג הסריח שם דהא דאסרינן הכא סן האגף ולחון נלחין 
מיחוקס דוקא נשאינן רואי! זה אח זה. וכן דין ט׳ בגדולה 
ויחיד בקטנה ודין שין בקטנה וציבור בגדולה הכחוב נסעי׳ 
סיז וי־ז מחיקמא דוקא כשאינן רואין דאלו ברואין זה אס 
זה בכל גוונא מצמרסין יעויש■ וכיכ הסרמיג נאיא אוח י׳ב 
ואוח ייד. אמנם השכנהיג בהגביי אוח ו׳ כסב דמרן זיל 
לא ס׳יל כהרשביא משום רסרשנ׳א נדרך אפשר אסרס 
למילחיה ולא סמך טל טעם זה ומסיק למטשס יש למוש 


לדברי מהרי״א שלא הזכיר מעם זה יעו־ש• וכינ דעח איר 
אוח י״ב. וכן הסכים סזר״א בחשו׳ סי׳ יויד כדעת שכנהיג 
יא״ר ודלא כמו שצדר סרשגיא ודלא כהסר״ח והביאו מחביר 
אוח ח׳ וכתב שכן הוא ג־כ דעת ססר־ש בן סרשב״ן 
בחש׳ סי׳ ל״ז. וכתב עוד שם המחטר חיל מאחר רסרשגיא 
דרך אסשר אמרה ולהרשביש סשימא ליס איסכא ודטח סרן 
נראה סכי הגס דהרשנ״ש הרחיק ללמוד מדיני זימון להכא 
וסרן דל כתב דטעם סרא״ש בדין כשין חיך הסחח הוא 

שלמד מרין זימין והרשגיש כחב דסראיש לא מרץ זמין דן 
כן יעו״ש ס׳מ בהא דרואין זה אח זה נראה דנס למרן 
לא סהני בדין אגף ועזרה וכיוצא. ולא חם להביא שאריח 
תשו׳ הרשביא משום דסבר דהרשביא אטטס קמא סמיך 
והא דרואים בדרך אסשר אמדה. ואס היולדס והממזיקה 
לא ססיקא ליס אנן סיכי נקום ונסמוך עליה. וגס ממהדיקיש 
משסע הכי והכי נקטינן מטל. וכ״כ המאמיר אוח ייד 
דסכי נקטינן ואין לסמוך על דברי הסריח יעו״ש. וטכ שין 
דף ף׳ טיד. וכן עיקר: 

ע א ) שם דהיינו כשפוגר ממקום שסה סנימיח של עובי 
הדלת ולחון כלחוץ. מבואר דגם אנף 

עצמו דהיינו העומדים באסקיסח ביסטנ בעוני הסחה 
כלחוץ דהא סי׳ רש־י דאגף עצמו קרי משסה הסנימיח של 
טובי ססחח עד מקום כנקשה. ואף שלשין שיע טיבי הדלה 
ולשון רש״י טוני הסחח מ״מ משמע מלשון השיט דהיא היא 
ודו״ק. וטס מע״ן שכן פירש דברי ש״ט וכן סי׳ מ׳יא היק 
י״א. והטעם ניל אף שכחב ביי דמשמע ליה בש״ס שהוא 
כלפנים מ״מ כיון שהביא בסוף דברי רבינו ירומם שכחב 
נהריא שהוא כלחון. ביטל דעתו מסני רעת רבינו ירוחם. 
איר אוח י״א. וכ*כ ריז אוח מיו דלאו מקום עובי בנגר 

אלא כל מקום מסיסחה שהיא מוססח על האסקיסה ער 

מקום שהיא נוקשה בו כגון שהדלת קבוע באמצע סובי 
האסקופה וסובבת על צירה מצר סניס לצד מון עד כנגר 
הציר הרי כל עובי האסקופה משפה הסניסיח עד מקום 
הנקישה שהוא כנגד הציר ולחון הכל כלמון טכ״ל. וכן 
הערת אוח ז׳ הגם שכתב רהשיט לא כחב באגף עצמו מה 
דינו וכו׳ מ״מ סיים לדינא משמע בניי שמסכים לדברי 
רבינו ירומם דאנף עצמו כצמון יטוים. ומיין מ״ש איר שם טל 
הטרח ומים הסרפיג אוח י־א ומאסיר אוח מיו על האיר 
וסימ ים להחמיר ולחשוב האסקופה כולה כלחיץ ואעס״י 
שהדלח הוא נשפם החיצונה 3 ל האסקופה וישהרלח נסגרת 
חהיה האסקופה בפנים. ומייש במיא שכתב בשם ססר 
המניא דף טיב דססק דהוי כלפנים וכתב שכן משמט 
בגמרא ימוים. והביאו איר שסוסמחביר אות ז׳ יערש. 
1 כן פסק הרב סהריי מזן ז״ל בס׳ חק־ל מ״א סי׳ 
רמ׳ט עיד דאגף כלפנים ודלא כרייו וביי דסברי אגף כלחוץ 
יטויש והניאו סידור בייט בדיני הקדיש אוח ליד וכתב יזיל 
ולטנין מעשה ים להחמיר שלא לצרף נסעומד באגף לא טס 
אותם שבביח הכגסח משוס דעת רי*ו והביי רסנרי דאגף 


אורח הלכות ברכות סי׳ נה חיים 

נאר הגולה של עובי הדלת ולחוץ כלחוץ: יד אמי שעומד אתורי בהכ״ג וביניהם חלון אפילו גבוה במה קומות 
* ס#יו נשס אפילו אינו רחב ארבע ומראה להם פניו משם מצטרף עמהש לעשרה: הכה גגין ועליות אינן בכלל 

רב האי נאי[. בית 


כף החיים 


כלחוץ. ולא עס איחס שבעזרה בהכ׳־נ משוס דעה השכילי 
לקט וכסניא דסברי דאנף כלפנים טכ״ל. וכן יש להורות: 
ע ב ) פתה שאין בו דלסוס יש לססהסק אם יצטרף 
העומד במפהן לבפנים. דכי קיי״ל דמקום 
המפהן כלחיץ היינו ע״י הדלסוס שהבדיל הפנימי מהחילון 
אבל כשאין בם דלסוס הכל כלפנים. חקיל שם סי׳ כ״ז דף 
נרן נדב. ול׳־נ פשוט דאף כשאין שם יצסוח המפסן הוא 
כלחוץ. בייט שם אוח ל*ס. ונראה דכיו; דהמק״ל דטחו לחשוב 
אוחו כלפנים והבי״ע כלחוץ יש להחמיר בו ולא לצרף אוחו 
שעומד במסחן לא עם אוחם שבביח הכנסח ולא טס אוחס 
שעומדים בעזרח בהכ״נ וכס״ש באוח הקורס : 

ענ) ס 7 ^י׳ יד. סי שעומד אחרי בהכ״ג וכוי. מי שביחו 
אחרי נהכע וביניהם סלון קטן הנשמע מ:ס 
כל מה שאוסרים. הסחפלל שם משיב כמחפלל עם הצבור. 
מלכי נקדש דף קייב ימו־ש שהאריך. מסב/־ אוח ט׳. זכ״ל 
אוח צי. ועיין לקמן בדברינו לסי׳ ץ׳ אוח פ״ג ואוח פיר: 
עד) שם וביניהם מלון אפילו גבוה וכי , . וכן כל עובי 
הכוחל בהנ׳׳נ כשאין מקורה. א״ר אוח י*ב בשם 
דייו. וכ*כ העו״ת אוח ס , בשם הנז־: 

מיי) ש□ ומראה להם פניו משם מצטרף וכר. כחב 
מהריק״ש בהגהוחיו ע״ז וזיל ואפשר דלא דמי 
לעומר מן האגף ולחוץ דהחם יכול ליכנס בלי טורח ולא 
נכנס. א*נ הכא במכניס ראשו מן החלון מיירי עכ״ל והביאו 
מחב־ר אוח ח׳. ורע דנהא שכסב הש״ט דבייה שמראה 
להם פניו מצטרף נחלקי האחרונים בכוונחי. יש אומרים דאינו 
די במה שמראה פניו אלא צריך שיוציא ראשו סן החלון 
לבהכ-־נ. ויש אומרים דבסראס הפנים בלחוד סגי ומצטרף 
אעפ״י שאינו מכניס ראשו. עיין ב״י ומחב־ר שם. ונראה 
שדטח המחב׳ד דל נוטה כדעה האימרים דבמראה להם 
פנים לחור סני. והרב זריא ח־א סיי ירד האריך וכעלה 
דהטיקר כהאימרים רצריך שיוציא ראשו ס! החלון אבל 
בראייה פנים בלבד אינו מצטרף יעו״ש. והביאו עיקרי 
הד*ט סי■ ג׳ אוח ב׳ וכן כעלה הרב סכר״י מזן בס׳ 
חק״ל ח־א סי׳ כ״ז והב״ר סידור בי״ע בדיני מקדיש איה מ׳ 
וכהב וכן עיקר למעשה יטי״ש וכן נראה להחמיר: 

עי) 3 י ןץ דאפילו שהחלון גבוה כסס קומוח מצטרף נשמראס 
פניו משם א״כ נראה רכים אם המלון • גבוה 
חצי קומה או יותר קצח אלא שיש ביניהם סריגה קביעה 
במלין כל שיש בנקבי הסיעה כמלא מקדח מצטרף עמכם 
וראיה מסהניסין ם״נ דאהלוח דנקב כמלא מקדח מביא אח 
הטומאה, וכן פסק כסשג״ץ ריש ח־נ רסחימת סבכה לאו 
שסימא היא כחלון סטשוי לאורה אם ים שם אויר כמלא 
מקדח. והיה סכא לטנין צירוף למני! דבראיה חליא מילחא. 
הרב מכריי אזולאי דל בס׳ טוב עין שי׳ ח־י אוח ל׳ בשם 
אחד קדוש בהגהה כ־י ולי נראה דכל שיש שרינה קבוע 

במלו! אף שים בנקביה כמלא מקדח אינו מצטרף, לא מבעיא 
להסוברים דלאו בראייה סנים מהמלון בלחוד חלייא מילחא 


אלא צריך שיוציא ראשו מהמלין לשם דפשיטא דביש שרינה 
דאינו מצטרף כיין שאין שם הוצאה ראש אלא אפילו להסובריס 
דא־צ היצאה ראש רק מראה פניו סני נראה דבעינן סיהא 
שיראה להם פניו כולו בלי שום הפסק כלל אבל כל שיש שם 
ספסקוח בראייח פניו מספשקי הסריגה לא שמס דאייה 
לטנין זה להצטרף עמהס. סידור בייט שם אוח סיא, וכן 
יש להחסיר. וה״ה אם יש בחלון מחיצה של זכוכית הואיל וסויא 
מחיצה למנין צואה כס״ם לקמן רס" ע״ו יטו״ש הוייא נמי 
מחיצה לענין צירוף למנין עשרה ולא סצטרפי לכ״ט ומדם 
הפר׳יס בסעי׳ הקודם (סו״ד לעיל אוח ס״ט יערם) ט״ד 
מהריק״ש ז״ל בעני! הוילון שכ״כ מני דה.ייא מחיצה להך 
סילחא כוי נמי מחיצה לצירוף עשרה ולא סצטרפי יפדם 

וא־כ ס״ס נסי כאן. יפה ללב או׳ מי. וכ׳מ סידש באות 
כקודם שצריך להוציא ראשו מן כמלון וככא כיון שיש 
זכוכיח אינו יכול וא״כ אינו מצטרף: 

עז>חצר גדיל פסוחיס בו הרבה בסים לחצר ולמעלה מ; 

הבסיס ים שם בחים בנויות ולחני אוחס הבחים 
טכיליז אחד כקירין בלשון לע״ז ואראנדאדו ובלשון חונרסא 
שונדרוס״א במחיצות של פצימין טד מצי סנובה הנקראין 
קאנגילאם ובאוסו הואראנראדו עומדין מקצתן ומקצתן למטה 
בחצר אין מצטרפין, שכנה״ג בסנג״י אוח ו׳ א״ר אוח יע 

מיהו הרב מהר״י הלוי בסי מטה יוסף ח״ב סי׳ י׳יג כחב 

דמצטרפין וכן עמא דגר יערם וכב״ד יד אהרן בסנב־י. וכן 
הוא סברת הפריח נאוח יע. אמנם האיר אוח י־ב נראה 
דעתו כשכנס״ג. וכן סרג זר״א סי׳ ירד הסכים לדברי 
השכנסיג יעו״ם, ורן נראה דעח הסמב׳ד אוח ח , יטו״ם. ש־ץ 
דף ף׳ ס״ד. זכ״ל אוח ך, סידור בי״ע שה אוח מ״ב, שע״ח 
אות נדו, חסיל או׳ הי: 

עיי) א□ הטימויס נואראנואדו הנז ונן העומדים גטזרח 
נשים אינו בנקל להש לירד לבככינ או לת״ת 
ומשתדלים להראות להם פניהם מלמעלה נראה דים לסמיך 
בזה על המקילים וסצטרס־ן. סמב־ר אוח ':*ד יטו״ם. והביאו 
ש״ץ דף פ*א ע־א. זכ״ל שם• שטיח שם, סידור בי״ע שם 
איח מ״ג. וכסב שם בי״ט יזיל וכבר כחבחי לעיל דכחק־ל 
הטלה מיקר דאין ראייה פנים מועיל כלל לעכין צירוף ואיר 
אין להקהל כלל אף נשאינו בנקל לירד לבככ״נ ולא יהיה 
אלא ספק יש להחסיר מספק כמו שנראה מחיך דברי 
השכנהיג דים להחסיר בטנין צריף כ׳ יש ספק עכ״ל. ועיין 
סש״ל אות ע־ה: 

ע ט ) בלאזאריטו שנוכנים בטרים האלה (ר*ל מקים 
ששומרים מפני עיפוש האויר) אם 
יש ב׳ כחוח שם שאינם יכולים לינע זה בזה וים ששה 
בניח אחד וארבעה בבית אחר והם חלוקים במספרם הרי 
אלו מצטרפין כיון שרואין זה את זה. ממב־ר אוח י״א 

יטרש. והביאו זכ*ל שה. שע״ת שם. בי*ט שם. אמנה הרב 
מהדי מזן בס׳ סק׳־ל סיף סי כ״ט הביא דברי המחב״ר 

אלו 






אורח 


הלכות ברכות סי׳ נה 


חיים 


צח 


בית והעומד עליהם אינו מצטרף (ר״ינ״ג ח״ז): סו =אם מקצתן בפנים ומקצתן בחוץ ושליח צבור כאר הגולה 

תוך הפתח הוא מצרפן: טז גחצר קטנה שנפרצה במילואה לגדולה דהיינו שנפר צה רשנה בםרום ב נייר 3 שם אניי 

1 י הרא׳ש ג ערוכין 

ח־בור.־. לגדולה ונפל בל אותו כותל שהיה מפסיק ביניהם ובגדולה נשארו משארית כות ל זה שנפל צ׳נ. ד תוספות 
פסים (סי׳ מ־-יט כותל ישר ושיה) מכאן ומכאן הגדולה כמופלגת מן הקטנה ואין הקטנה מופלגת והרא׳ששס ה שר 
מן הגדולה אלא הרי היא כקרן זוית שלה לפיכך אם תשעה בגדולה ואחד בקטנה מצטרפין ^ 
שהקטנה נגררת אחר הגדולה והרי היא באילו היא בתוך הגדולה כיון שהרוב בגדולה אבל אם היו ז ר״י. ח ל*י 
תשעה בקטנה ואחד בגדולה יאו חמשה בזו וחמשה בזו אין מצשרפין: יז החיה שליח צבור בקטנה אניהנ יהרשנ״א 

_ , נחשונה. פ סמ״ק 

וצבור בגדולה מוציאן ידי חובתן שהוא נגרר אחריהם אבל אם היה ש״ץ בגדולה וצבור בקטנה סי׳ רס־נ. י ט,ר 
אינו מוציאן ידי חובתן ישאין הרוב נגרר אחר היחיד: יח ׳אם קצת העשרה בבהכ׳יג וקצתם בעזרה וחים' שס נפסח'׳ 
אינם מצטרפים: יט חש״ץ בתיבה ותשעה בבהכ״ג מצטרפין אע״פ שהיא גבוהה י׳ ורחבה ד׳ ויש 
לה מחיצות גבוהות י־ מפני שהיא בטלה לגבי בהכ׳יג ־ויש מי שכתב דהני מילי כשאין המחיצות 
מניעות לתקרת הגג: כ יהיו עשרה במקום אחד ואומרים קדיש וקדושה אפילו מי שאינו עמהם יכול 


כף 

אלו ונסב דאין נ*ל לסמיך ע״ז לכצשרף בלאזל)ריסו בשני 
בסיס ורואים ז־ אס זה יעי־ש. והניאו בייע שס: 

ף) סעי׳ טי. אס מקצתן בסניס ומקצתן בחוץ וב״ץ רוך כפסח 
וכר. ורוקא כשמקצסן נשנים ומקצתן בחיץ וש״ץ 
בתוך הססח סצ*פן אבל אם סשע: בבהכ״נ וש־ץ על 
הסססן אינו מצטרף. פ־מ־ג א*א אית י״ג. אמנה השרישה 
אות ז■ כתי ד:"ש אש ט׳ או הריב לחיץ אי לפנים והש״ץ 
עומד על המשסן דינול להוציאם יעי״ש. וא*נ דכיון דסליגסא 
היא יש להחמיר ואין לצרפם כ*א במ״ש מרן ז״ל דוקא 
וכמיש הסרמ״ג: 

פא) שם אם מקצתן בפנים וכוי. ולאיו דוקא ה׳ וה׳ 
ה״ה רוב במקום אחר. סרמ״ג שם. ו:־מ סל׳ 

הש״ע והוא סשיט: 

פב) ש 0 ומקצתן בחיץ וכי־. ור״ה משפקח אין מצטרף. • 
סרסיג שם. פסחי עילם אות ל*א. ועיין לקמן 
סי־ קצים סיף סעי• א': 

פג ) ש□ וש׳־ץ בתוך כמתח הוא מצרפן. ידוקא שיץ אגל איש 
אחר כעומד על המפתן אינו סצ״סן פרישה אות זי: 

פד) 0 ^י׳ טז. מצר קטנה שנפרצה וכוי. פ" דאס לא 
נפרצה אז הדין כסו בהכיג ומזרה שיסבאר נסמוך 
בסעי׳ י״ח. טייס אוח יויד: 

ש□ כנדולה כסוסלנס סן הקטנה וכו׳ אם אין ביניכם 
יותר תעשר אמות. ר*ז אוח י״רו. ס־.חי עולם אוח 
ל״ב. ועיין לקמן סי׳ חריל סעי׳ ה■: 

פח) ש□ לפיכך אם השעה בגדולה ואחד בקטנה וכו׳. 

ככלל דהגהלה א״א לה ליסשך אחר כקטנה 
לפי שהיא כסוסלנס. ונס הציבור דחשיבי א״א לכם לימפך 
אחר כיחיד. ואפילו ממשה אחר ממשה א״א להם ליסשך 

רק היחיד נמשך אחר הצבור משו״ה א״א שיצטרפו אא״כ 
כיחיד בקטנה והצבור בגדולה, ובסעי׳ זה קמיל ראס־לו ש״ץ 
לא עדיף לכא מ׳ להא מיחיד ואין כציור נמשכין אחריו 
ודינו כיחיד ממש, לב״ש. ועיין עוד לקמן סי׳ עיט אוי כ״ג נ 
פו) סעי׳ יז. היה ש׳יץ בקטנה וצבור נגדילה וכי׳ פי׳ 
אפילי איכא בלא ש־ץ עשרה, עדת אוח י*ב 
א־ר אות י*ד. וכ״כ סרס״ג בא״א אות י״ג דנדש המחבר 

(מד?) 


לענורת 

החיים 

כץ בגדולה וצבור בר,סנה אין מוציאן ידי חובתן אכוי' היו 
עשרה כקמנס אין היא מוציאן ואפי׳ האימה דכולן בקיאי 
מ״מ אין צו לימר קדיש וקדושה שם כיון שבמקום שהוא 

עימד אץ שם מנין אבל כשיש מכין במקום השץ ודאי 

מיצ׳א אפילו אותם שהם אחורי בהכ״נ ושומעים ומכוונים 
ונס הוא מכווץ שיוציא כל השומעים מדל : 

פז ) ש□ היה שץ בגדולה וצביר בקטנה אינו מוציאן י״ח 
וכר. דוקא נקט שהוא בגדולה ואז הרי הוא 

מיפלג מהציבור שבקטנה אבל אס הוא על משהן כגדולה 
והס כקטנה פשיטא דיוצאין שהוא נחשב כאלו הוא גביהן. 
פרישה אוח ט; א״ר איח ס״יי. והנ״ד סרמ״ג שם וכהב ודל 
והיינו משם הקטנה אין מופלגת ונראיח כאלו ככל אחר 
משא": בב׳ חדרים ממש אעסיי ששץ על ספסן אין מצטרן£ 
דאגן* כלחץ. ובקטנה וגדולה וארס אחר דלאו ש״ץ על המפתן 
כמי סצטרן* מה׳־ט דאמרן עכ״ל: 

חף) סעי׳ •ח* אס קצת העשרה בבהכ״כ וקצתם בעזרה 
איכס מצטרפץ דהרי לא כשרצה במיליאה. מ״א 
ס״ק י״ג. ואפילו רואין זה את זה אין מצטיפין. סהר״שבן 

הרבב׳־ץ בסשו׳ סי׳ ל״ז. מחב״ר אות י״ג. סידור בי״ע בדיכי 
הקדיש אית ליג. כמיס 0 יןש אוח ט״ו. ועיין מש״ל אוח מ*: 
טף) יט. שץ בסיבה יסשעה בביהכ״נ מצטרפין. 

וה״ה איסכא. לביש. פתחי עולס אות ל״ו: 

ץ) ש□ שץ בסיבה ותשעה בביהכיכ סצטרפין. עיין מ״א 
ס״ק י״ד ומ׳ש הפרמ״ג בא״א אוח י״ר 

דהמחבר באין רואץ סייר; דברואץ אפילו רשוח אחרה 
מצטרסץ כמו זימון יעו״ש, ועיין לעיל אוח מ׳ מ״ש נזה בס״ד: 
צא) ש□ ויש מי שכתב דכ״מ כשאין המחיציה מניעיה 
לתקרח הגס ואפי׳ מחיצה עשויה להפסיק כיון 
באינו מטע לתקרח הכיח לא הוי הפסקה. עו״ח אות מ״ו 
אבל אט המחיצות מניעיה לתק-ס הני היי רשות בש״ע ואין 
.מצטרסין. לבוש. שתילי זיחיס אוח כ׳יה: 

צב) 0 ^ ן; כיו עשרה במקיס אחד וכר ר״א שצריך 
שלא יהא מפסיק מינון} או עכו״ם. מ״ש עכו״ם 
פירושו כותי ולא ע״ז ודלא כמ״א ס״ק ט״ו. כן הוא כב״י. 
וכ*כ פרישה אות ירד. א״ר איחי״ח. בי״ד סי , לע. ממג־יר 

אוח 






הלכות ברכות נה 


חיים 


אורח 


באר הגולה 
כר" , אגוהב נבס 
הירולצמי ורשם 
רב אחא וכ״כ 
בא״ח. הג״מ 
סי״א מה׳יח שכן 
ססיין ל"ח. מ שס 
דעהו האחרונה 
וצזה הסכים 3 *י 
נ מהרי״י; שורש 
ר\ג, ס כהני 
מהר״ר ישראצ 
סי׳ רמ״ה: 


לענות כ וי*א שצריך שלא יהא מפסיק דבר שאינו נקיי או עבודת כוכבים: כא יעיר שאץ בה אלא 
עשרה ואחד מהם רוצה לצאת בימים הנוראים מחייבץ אותו לישאיי או להשכיר אחד בסקושו ואם 
הם י״א ורוצים לצאת שנים ישכירו שניהם אחר בשותפות במקומם ושניהם יפרעו בשוה ואם 
אחד עני ואחד עשיר פורעין מחציו לפי ממון וחציו לפי נפשות ושכר החזן על היוצאים כעל הנשארים : 
הגה ואי! חילוק בין אם רוצה לילך זמן ארוך קורס י״ט או צא כל שיא יחזור ביו״ט (מהרי״ל 
סימן תכ״ז): כב נלא היו כופין להשכיר להשלים מנין כי אם בימים הנוראים וכנון שאין הסרים 
כי אם אחד או שנים אלא אם כן מנהג קבוע ומפורסם בעיר לכוף להשכיר אפי' בחסרון ג׳ או 
ד סאם יש מנין מיושבי העיר היו כופין לשכור חזן: הגה וכן במקום שאין מצין תמיד בבהכ״נ 
היו כוסי[ זה את זה בקנסות שיבאו תמיד מצי! לבהכ״ג שלא יתבטל התמיד (תשיבה ריב״ש סימן 
תקי״ח) וע״ל ריש סי׳ ק״ן אס מסין זה את זז נבנות בית הכנסת : 


עניית 

כף החיים 


איה ט". סרמ*נ א*א אות ש*ו. סידור גי*ע בדיני עניית 
הקרים איס כיב. שטיח אוס י״ז. מש״ל אות וי. בן א״ח ס׳ 
ויחי איס זי. ונם יש טעם וסמך לוה ממיש בזיכ״ק ס׳ 
משפטים דקכיר ע״א ימיים. יפה ללב ח״ס אוח א׳: 
צג) איז חילוק בין איש לאשה וכל שהם אינם ישראל 
מפסיקים" בי״דשס, ממב״ר אוס ט״ז, בי״ט שם 
שט״ס שס: 

צד) שבן שלא י: א מפסיק טינוף או טכו״ם אם המברך 
והעונים ברשות אחד דמצטרפין אין המכו״ס מפסיק" בי״ד 
שס" מחב״ר אות י״ד" סס״ל פס בן א״ח שס: 

צדי) ש□ ויש מי שכתב שלא יהא מפסיק וכו׳. ודע 
שהגם שהש״ע העתיק בשס יש מי שאומר 
מ״מ הלכה פסוקה ומוסכמת היא, אלא שכן דרך הרב״י 
שדין חדש שלא מצאו בפי׳ כ״א בפוסק א׳ כותבו בלשון 
יש מי שאומר" עיין מהה״ש גסי׳ ל״ב ס״ק נ״ד! 
ובסה״ק קול יעקב סי׳ ל״ב אות קע״ט" וכ״מ מדברי 
הפוסקים הצ״ל שקבעו זה להלכה ודלא כמ״ש הלבו״ש:■ 
צו) בלא יהא מפסיק טינוף או עכו״ם. ו ־ם ה ה 

מפסיק טינוף או טכו״ס לא יענה לא קדים 
ולא קדושה ולא ברכו כן הוא דפת מרן ז״ל וכן יש 
ל נהוג דכיו ן דקבלנו עלינו סברת מרן ז״ל" ועור דהא 
ימי להתרסק מהס ודלא כמ״ש ח״א כלל ל׳ אות א׳ 
" ד 3 ד;ו לא יענה אבל אשי״ר וקדושה יענה יעו״ש: 
צו) 0 יזי׳ יא. עיר שאי! בה אלא עשרה ואחד מהם 
* רוצה לצאת וכו׳ ואס הם י״א ורוצה אחד 
ללס ה א ין 5 ו סין אוהו ממשש שיקרה לאחד פ.יעה מה" 
ד לס חיישינ ן לזה" ב׳י. א״ר או׳ י״ט" עט״ז" ר״ז אות כ״ג: 
צח ) ך^ן הו א אנוס שאינו רשאי לבוא במדינה סטור 
אפילו הגיע כגר ימן הרגל" ודוקא אס הוא 
אנוס ממש איל אם מחמת חובת ממון או פשיעה ל ז 
יוכל לבוז לה יפסידו חגיריו הלקה" מהרי״ל סי׳ קי״ד, 
י״׳א ס״ק ט״ז״ א״ר אות ך׳: 

צט > במקום שהוא פטור אר אינו שם אף אשתו 
י אינה חייבת אפילו יושבת שם" מהרי״ל 
שם" כנה״ג בהגב״י: 

ין) ש□ ואם הם י״א ורוצים לצאת שנים וכו׳. וה״ה י״ב 
ורוצים לצאת ג׳" או י״ג ורוצים לצאת ד׳ צריכים 


כולם לשכור א׳ בשיתסות" א״ר אית י״ט: 

ין א ) שם ואם אהד עני ואחד עשיר פורעין חציו לפי 
ממין וכוי. אבל בכגה״ג הגב״י כתב בשם 
גליון המרדני דפורעין בשום כיון שכל אחד מחויב להעמיד 
איש במקימי" והא דנוחנין חציו וכו׳ היינו כשאין דרי! 

ליישוב אלא ח׳ דנרינין ללשכיר שנים דאז חלינן בממון 
דעניים יכולים ללכת לעיר הסמוכה משא״כ העשירים אינם 
יכולים להניח רכושם יעו״ש" וכ״כ מ״א ס״ק ט״ז" אמנה 
באגודה ס״ק דנחרא משמע ליה כדברי הש״ע ולכוש. 
והטעם נ״ל כי דין זה דכוסין לשאר למדו הפוסקים מישוב 
שאין להם מנין ששוכרין א׳ או ב׳. א״ר אות ך׳: 
יו ב ) שם ושכר החזן על היוצאין כנשאריס. אנשים 
הדרים בכפרים בגליל ההוא ואינם באים 
להעי? רק שלשה ימים נשנה ב׳ ימים ר״ה ו׳יוה״כ וכל 
השנה אין להם הנחה מכל דבר שבקהלה מו ׳ץ ישו״ב ולא 
מ רב ומקום. לא ראיתי לחייבם שום מם כ״א על דרך 
הספשרית. תשו׳ ח״ס חא״ח סי׳ קצ״ג. פתחי עולם או׳ מ״ב: 
ר ו ג> ם^י' כי. אין כופין להשכיר להשלים מנין וכו׳. 

כתב מעגלי צדק השיב מהרי״ל על ישובים 
?צריכים לשכור מנין וחזן ויש שביבוס שרגילים לבוא נ״כ 
שם עם בני ביתם א״צ ליתן כלום להישוב דאי געי ישבו 
במקימם או ילכו לעיר אה־ת פכ״ל. מ״א ס״ק י״ז. א״ר 
אות כ״א. הו״ב אוח ד׳. ר״ז אוח כ״ו: 

קי) שם אם יש מנין מיושבי העיר וכו , . אפילו יש רק 
ג׳ או ד׳ ב:ילי בחים עשירים וים להם תמיד 
משרתים ומלמדים נמלאות המנין. ב״י. א״ר שם : 

י ו ה ) שם הגהה. וכן במקום שאין מנין תמיד בביהנ״נ 
כופין זה רה זה וכו׳. יש לכוף לבחורים 
וללומדים במקום שהי! מנין סדיר לילך לניהכ״ג אעס״י 
שיתבטלו מלימודם בשביל זה דזמן תורה לחוד ולא נהגו 
הרבנים להתפלל בבתי כנסיות לבדם אלא בקהלות גדולות 
שיש רוב עם ומנין יותר. א״ר אות כ״ב בשם מהר״ש. 
סרמ״ג א״א חות י״ז: 

קו) תפוס שהשר נתן לו רשות יום א׳ להתפלג עם 
הצבור במגין יתפלל'אותו יום תכף ולא 
יחמין המצוה להמתין על יוה״כ ופורים" הרדב״ז פי׳ י״נ 
א״ר שס" שתילי זיתים חוס ל׳. פתחי עולם אות מ״ד: 






אורח הלכות ברכות סי׳ גו חיים 

נו דין עניית הקדיש על ידי הקהל. וכי ח׳ סעיפים: 

א איש לכוין בעניית הקדיש: הגה ולא יפסיק בין יהא שמים רבא למברך (הגהות אשר״י בשם 
א״ז כסב דלפי׳ ראשון ראשון לא יפסיק בין שמיה לרבא ולפי׳ ר״י אין להפסיק ני! רבא למברך 
גולענות אותו בקול רם גולהשתדל לרוץ כדי לשמוע קדיש: הגה ויש לעמוד כשעונין קדיש וכל 
דבר שבקדושה ומי שבא לבהכ״נ ושומע כקהל ענין קדיש עונה עמהם אע״פ שלא שמע שליח צבור שאמר 
יתגדל ונו׳ (הגהות חדשים במרדכי דברכות) וגם ידש״ן צריך לומר יהא שמיה רבא וכשמתחיל 

יתגדל 


צו 

באר הגולה 
א שבת קיט 

לסירש״י שם 
ור׳ יונה גס׳ נ 
דברנות. כ סוס׳ 
שם בשגה ע״ס 
הפסיקתא וזוהר 
סרשת תרומה, 
ג שם בזוהר. 


כף החיים 


א) סעי׳ א/ יש לכוין בפניית הקדיש וכר ונפנות אותו 
בקול רם וכד. משוס דאיתא במסכת כבת 
בפ׳ כל כתבי דקי״ט ע״ב א״ר יהושע ב״ל כל העונה 
אמן יהא שמיה רבא מברך בכל כוחו קורעי[ לו גזר דינו 
וכו׳ וכתב כ״ר יונה 3 פ׳ מי שמתו כלומר בכל כת כוונתו 
ומפני שיש בני חדה שחי; הכוונה שלהם מתעוררת אלא 
על ידי הכת אמר בכל כתו אבל א״צ נתת קולית גדולות 
שיתלוצצו ממנו בני אדם ענ״ד. וכן סי׳ רש״י שם בפ׳ כל 
כתבי בכל כסו בכל כווגתי. והתוספות כתבו שם נשם ר״י 
דאיתא בפסיקתא במעשה דרבי ישמעאל בן אלישע דקאמר 
כתם כשישראל נכנסים לנתי כסיות ואומרים יהא שמיה 
רבא מברך בקול רם מבטלים גזרות קשות עכ״ל. וכ״כ 
בזוה״ק 3 פ׳ תרומה דקכ״ט ע״ב ולאתבא בחילה תקיף 
אמן יהא שמיה רבא מברך וכו׳ והביא כ״ז רנ״י וכתב 
נראה שצריך לענית בקול רה. וז״ל כזוכ״ק שם ת״ח 
קדושתא דא לאו איכו כשאר קדישא; דאנן משלשין. אבל 
קדישא דא איהו סלקא בכל סטרי; לעילא ותתא ובכל 
סטרי מהימנותא ותברא מנעולין וגושפנקין (פי׳ חותמות) 
דפרזלא וקליפין בישין לאסתלקא יקרא דקבה״ו על כולא ואנן 
בעינן למימר לה בלישנא דסט״א ולאתבא בחילא תקיף אמן 
יהא שמיה רבא מברך בנין דיתבר חילא דסט״א ויסתלק 
קבה״ו ביקרא על כולא וכד אתבר נקדושתא דא חילא 
דסט״א קבה״ו אסתלק ביקריה ואדכרלבנוי ואדכר לשמיה. 
ובגין דקבכ״ו אסתלק ביקריה נקדושתא דא לאו איהו אלא 
בעשר:. ונליבנח דא סל כרמיה דסט״א אתנסייא ומתחבר 
חיליה ואשתלק יקרא דקבה״ו וחבר מנעולין וגושפכקי 
ושלשל[ תקיפי[ וקליסין בישי; ואדכר קבה״ו לשמיה ולבטי 
זכחין אינון עמא קדישא דקבה״ו יהב לי; אורייתא קדישא 
למזכי בא לעלמא דאתי עכ״ל והביאו ב״י. וכתב דמכאן 
יש להתבונן כמה יש כפרין נקדיש וכמה יש להשתדל לפנות 
אותו ענ״ל. וע״כ פסק מרן ז״ל בש״ע דצריך לעשות 
שניהם שיכוין בפניית הקדיש וגם לענות אותו בקול רה. 
ועוד איתא נזוה״ק פ׳ בראשית דף ל״ח ע״ב וז״ל לגו 
מהאי כליכא קיימין כל אינין דהיו מקדשין בכל מילא שמא 
דמאריהון ואתיבו אמן יש״ר מברך בכל חילא ואילי; איכון 
קיימין לגו בגו האי היכלא. וההוא נהורא דכליל כל גווני, 
גהיר לון. ומההוא נהירו קיימין וממאן נהורין אחרנין 
דאתאמדן ולא אתאחדן בגווייהו. ועילא מניהון משיח דאיהו 
עאל וקאים בנייהו ונחית לו; היהו נטיל מהאי כיכלא 
ופאל עכ״ל. ועתה הראתה לדעת כמה גדלה מעלת העונה 
קדיש בכוונה ו קז״ר ומ״מ א״צ לתת קולות גדולות שיתלוצצו 
עליו בני אדם אלא ירים קולו מעט ובכל כוונתו, יעיין 


מאמ״ר אות ג׳. מו״ב סי׳ נ׳ אות ל״ד. סידור בי״ע בדיני 
עניית הקדיש אות ג׳. ולקמן אות ט״ו: 

ב ) שם יש לכוין בפניית הקדיש וכד. כתוב בספר 
חסידים. מעשה בחסיד אחד שראה לחסיד אחר 
במותו. ופניו מוריקות. א״ל למה פניך מוריקות א״ל מפני 
נהייתי מדבר נשעה שהש״ן היה אומר ויכלו ובברכת 
מגן אבות וביחגדל עכ״ד. ובם׳ מטה משה סי׳ תי״א 
הביא בשם כמדרש שחכם אמד נתראה לתלמידו במלוס 
וראה התלמיד שהיה לו כתם על מצסו וא״ל מפני מה 
אירע לו כך וכך א״ל מפגי שלא הייתי נזהר מלדבר 
כשהחזן כיה הומר קדיש. שכנה״ג אות א׳ עו״ת 

אות א׳. מאמ״ר אות א׳. כף הסייס להרח״פ ז״ל סי׳ 

י״ג אות ט׳ וכתב דאינו בקדישים של התפילות בלבד אלא 
בכל קדיש שיהיה יעו״ש : 

שם יש לכוין בעניית הקדיש. אס נזדמן לו ששמע 
קדיש ויש לו לענות אמן יהא שמיה רבא 
מברך וקדושה. ואס יענה קדושה א״א לו לענות קדיש 
ואס יענה קדיש א״א לו לכנות קדושה יענה חמן יהא 
שמיה רבא וכו׳ ואל יענה קדושה, מהר׳ יונה ז״ל סי׳ 
ט׳. כנכ״ג בהנה״ט. עו״ת אות ב׳. וכ״כ מ״א סק״א 
בשס באר שבע דף ק׳ פר״ח כי׳ קכ״ה יד אהרן בכנה״ט, 
שו״ב אות א׳, ונתב דדבריו כה מכוונים לדברי הזוהר 
כמ״ש קדושה די לאו איהו כשאר קדושין דאנן משלשין 
וכי׳ עכ״ל, מאמ״ר יות ד׳, קש״ג סי־ ט׳ אוח ס״י בשס 
שי למורא סי׳ ע׳ ש״ן דפ״ז ע״ב, סידור בי״ע אות ה׳, 
ר״ז אות א׳, ס״א כלל ל׳ אות ו׳ הס״ל אות ה׳ בן 
א״ס ז״ל פ׳ ויחי אות י״א: 

י) ואם יש שני בתי כנסיית לפניו באתד מניעים 
לקדושה ובאחד לקדיש שסהר י״ח ילך ויענה 
קדושה כי שס ישמע נ״כ קדיש שאחר התפילה" מ״א שם, 
י״א שם, וכתב שהוא פשוט, כ״ב אות א/ פרמ״ג א״א 
אות א׳, ר״ז שם, ח״א שם,סידור בי״ע אות ו׳, וכתב 
מראה לו דדוקא כשהשני בתי כנסיות לפניו בשוין דלאיזה 
גיהכ״נ שילך לא יעבור על האחר, אבל אס בהליכתי יפגע 
בבה״כ אחד קודם וכדי שילך לביה״כ האחר יצטרך 
להעביר על הביהכ״נ כאחת דבו פנע ברישא יש לו לילך 
לענות הקרובה לו דבו פגע ברישא ואף שיזה הביה״כ לא 
יענה רק קדיש שלאחר י״ח משוס דאי; מע״ה עכ״ל, ול״נ 
דלא אמרו דאין מעבירין אלא כששניהם שוי[ אבל לא 
בשחינם שיין שזה רצוה אחת וזה שני מצות קדושה וקדיש 
ודו״ק. ועיין מאמ״ר או׳ ד׳ שכתב דאם יכול לילך למקום 
שאומרים קדיש ואח״כ למקום שאומרים קדושה וקדיש 

עדיף 








הלכות כרכות סי׳ נו 


החיים 


כף 

עדיף טפי יעו״ש, והביאו ש״ץ דף ס״ז ע״ב: 

ח) ןא 0 כבר כמע קדיש ולס ענש קדושה יקדים ענייה 
קדושה כדי שיצא י״ח קדיש וקדושה כי טובים 
שניהם כאחד. מאמ״ר או׳ ד׳ ש״ץ דס״ז ע״ג. סס״ל אוח ה׳, 
בן ח״ח שם. ונ״ל דזהו אס אין יכול אח״כ לענות קדושה 
כדי ללאה י״ס אבל אס יזדמן לו אח״כ ג״כ נענות קדושה 
אפי׳ עדיין לא ענה קדושה קויש קודם. ועוד נ״ל דזה 
נאמרו קדיש קודם לקדושה היינו בשאיני מחויב באותה 
קלושה לצאת בה י״ח כגון שעדיין לא התפלל י״ס או כבר 
התפלל עמידה וחזרה וענה קדושי. אבל אס הקדושה י היא 
מחויב בה לענות עכשיו כגון שהתפלל י״ח וחוזר הש״ן 
לאמך החזרה בקול רם והגיע לאמר קדושה ושמע קדיש 
ממקים אחר ואינו יכול לאומרו ולגמרו ואח״כ יענה 
קדושה. קדושה קודמת דמצוה בשעתה עדיפא וכאן הוא 
מקומה שיש לי עעס בסוד כמבואר בשער הכוונות דרוש 
ב׳ דחזרת העמידה יעו״ש: 

ו) א□ התחיל לענות קדושה ושמע שאומרים קדיש 
לא יפסיק כדי לענות אמן יהא ש״ר מברך. 

פר״ח סי׳ קכ״ה. י״א בהגה״ט בזה השי׳. קכ״ג סי׳ ט׳ 
או׳ י״ט. ש״ץ דף פ״ז ע״ג. בי״ע אות ז׳, חס״ל אות ה׳ 
בן א״ח שם: 

י> כשמתפללים נעזרת בית הכנסת בשנים וג׳ 
מקומות ובעוד שאומר זה 
בחייכין זה אומר יתגדל וכיוצא ואי אפשר לענות שנים 
או ג׳ קדישים יענה הראשון דוקא. הרב החסיד מהר״י 
מולכו בתשו׳ כ״י סי׳ י״ט. ברכ״י אות א. ובספרו קש״ג׳ 
סי׳ ט• אות כ״ח. ש״ן דפ״ט ע״א. סידור בי״ע אות ט׳. 
חס״ל חוס ו׳. שע״ת אות ג׳. בן ח״ח שם. 

ח ) כששנים וג׳ אומרים קדיש יחד ואחד מקדים 

אס באים כל אחד תוך כדי דיבור 
יענה עם הראשון או עם האחרון אמן ויעלה על טלם, 
ואם יש הפסק יענה על כל אחד ואחד, הלק״ט ח״ב סי׳ 
מ״ח, והביאו באה״ט סי׳ נ״ה סק״א, קש״ג שם אות ז״ך, 
ש״ן שם, סידור בי״ע יות ח׳> ועיי; לקמן אות ל׳: 

ט ) ש□ יש לטין בעניית הקדיש. איתא בזוהר פ׳ וילך 

דרפ״ה סע״א. ה״ר יהודה ובוזי יקנו מאן 
דלא ידע לאוקיר למאריה ולא אתכוון באמן דתנינן גדול 
הטינה אמן יותר מן המברך, ופי׳ שם בגליון בשם הרמ״ז 
ז״ל שבודאי חין הס׳ מדבר ברשעים גמורים שא״כ ל*. יהיה 
די לעונשים בשיקלו אלא ענין הכתוב במי שאינו מתטין 
באמן שדבר קל הוא להבינו ולטי; בי דהיינו הפשוט 
שבסודות שמילת אמן עולה הוי״ה אדני וע״כ מי שאיני 
מכוי; באמן עליו נאמר ובוזי יקלו ומובן במ״ש בסה״כ 
בפסוק מצד פניהם קלון ם״ת אמן שר״ל על מי שמבזה 
בעניית חמן וכוונתו יעו״ש, יפה ללב אות א/ ועיין בדברינו 
נעיל סי׳ ה׳ או׳ י״ג ואות י״ד מ״ש בס״ד בכוונת אמן 
של הקדיש ושל שאר ברכות ע״ס הפשט וע״פ הסוד יעו״ש: 

י) אמרן רז״ל במסכת שבת דקי״ט ע״ב, אמר ר״נ כל 
העונה אמן בכל כהו פותחין לו שערי ג״ע 
שנאמר פתחו שערים ויבוא נוי צדיק שומר אמונים אל 
תקרי שומר אמונים אלא שחומרים אמן, מאי אמן א״ר 
חנינא אל מלך נאמן" וכתבו התו׳ צריך להרהר בו בשעה 


שאומר אמן. וכתב בס״ס סי׳ תתס״ג כל האומר אמן 
בעוה״ז יזכה לומר אמן לעוה״ב שנאמר ברוך ה׳ לעולם אמן 
ואמן אמן לעוה״ז ואמן לעוה״ב יעו״ש, והניחו יפה ללב שם 
יעיין שם בזוה״ק ס׳ וילך דרס״ה ע״ג מה שסרבה לספר 
בשבח העונה אמן יעו״ש: 

א י תא במדרש כונן הביאו הילקוט ראובגי ערך אמן 
שסנדלפון קושר קשרים לבעל הכבוד מקדיש 
וברכו ואיש״ר שעונין ישראל בבה״כ ומשביע את הכתר 
בשם המפורש והולך ועולה לו בראש האדון מכאן ארז״ל 
כל המבטל קדיש וברוך ואיש״ר גירם למעט העטרה וחייב 
נידוי עד שישוב ויביא קרבן לפני הצדיקים לעת״ל ע״כ" 
והביאו דברי מנה ס גהגב״י אות ה׳, חס״ל סי׳ נ״ז אות 
ב׳, ועיין לקמן סי׳ ז״ן אות ג׳: 

יא ) ש~ הגהה, ולא יפסוק בין יהא שמיה רגא למברך 
וכו׳ בענין יהא שמיה רבא יש מפרשים שם 
יה רבא שאנו מתפללים על שם יה שאינו שלם שיתגדל 
ויתקדש ושיחזור להיות שלם, ומה שאנחנו אומרים הקדיש 
בלשון הרגום יש אומרים מסד המלאכים שלא יתקנאו 
בנו באנו משבחים שבח נאה כזה, ואס יבינו יקטרגו 
עלינו ע״כ אומרים אותו בלשון שלא יביני שאינן מכירין 
ארמית, ור״י סי׳ הטעם לסי שהיו רגילי; לומר אותו אחר 
הדרשה כדאיתא בשלהי סוטה אמאי קאי עלמא אסידרא 
דקדושה ואיהא שמיה רבא דאגדתא, והיו שם עמי הארן 
שאינן מכירין אלא לשון ארמית שהוא לשינם לכן נהגו 
לאומרו בלשון שהכל מבינים בו. ולס״ז יהיה כפשוטו שמיה 
רבא תרגיס של שמו הגדול כמבואר כל זה בטור וב״י. 
ונסק א מינה בין שני הטעמים דלפי׳ הראשון שאנו 
מתפללים שיהא השם שלם צ״ל שמיה •כמפיק ה״א. ולפי׳ 
השני שיהא שמיה רבא הוא תרגום של שמו הגדול א״צ 
לומר נמפיק ה״א. ועוד נפקא מינה דלפי׳ הא׳ אין 
להפסיק בין שמיה לרבא אבל בין רבא למברך לית ל; בה. 
ולפי׳ השני אין להפסיק בין רבא למברך כמבואר בד״מ 
אות א׳. ובל״ה פ״ג דברכות אות טא. וב״ח. ובאהרוניס. 
מיהו ימט״י אות ח׳ כתב דגם לפי׳ הכני צ״ל במפיק 
ה״א י ו״ש. וסיים שם הב״ח וז״ל וע״כ אין להפסיק כלל 
אלא יאמר יהא שמיה רבא מברך בנשימה אחת וגס יאמר 
שמיה במפיק ה״ח ד יוצא ידי חובת שני הפירושים עכ״ל. 
והבירו שכנה״ג בהגה״ט אות ג׳. וכן כתב העט״ז וא״ר 
אית ה׳. ומ״ש הפר״ח להכריע כסי׳ השני ממ״ש פ׳ לולב 
הגזול עיין נרכ״י אות ב , שכתב דאין ראיה משם ויוכל 
להתפרש כפי׳ הראשון יעו״ש, ודברי קבלת האר״י ז״ל 
מסכים לפי•׳ הראשון שכתב בשער הכוונות •כענק הקדיש 
דף ט״ו ע״ג ד״ה עוד וז״ל כי כבר ביארכי כי יתגדל 
ויתקדש יש ברם י״א אותיות כנגד י״א סממני הקטורת, 
וסוד העני; הוא כי שם הוי״ס נרמז בה מנין שגי חנורים 
דחו״א וזו״ן בד׳ אותיותיה. ו־נה בזמן הגלות כביכול 
אין השם שלם ואינו נקרא אלח נשם י״ה כמ״ש כי יד 
על כס יה וכו׳ וז״ם מ״ש רז״ל אין השם שלם ואין הכסא 
שנס והוא לסי שחציו הראשון שהוא י״ה שהם או״א אין 
לקלי׳ אחיזה בכם ונשארים למעלה. אכל שני אותיות 
האחרונות ו״ה נאחזות הקלי׳ בהם ויש להם אותו הרוחניות 
ש:ס י״א סממני הקטורת הנמשך להם משם. והנה כוונת 

הקדיש 


הלכות ברכות מי׳ גו 


החיים 


כף 


צז 


הקדיש הוא לחלק ולהסיר אוהו הרוחניות שהם הי״א י״ד. קר! החיית סי׳ י״ג אות טו״ב. שע״ת אות נ׳. גן 
סממנים משם. וזה נעשה על ידי העלאת ב׳ אותיות ו״ה א״ח פ׳ ויחי אות י״א. וכ״כ יפה ללב ז״ל אות מ׳ בשם 
עד או״א שהם י״ה ואז יתחברו עמהם ועי״ב יתבטלו כמה פו׳ וכתב וילא כמי שכתב שצ״ל ולעלמי 
הקלי׳. וזמ׳'ש יתגדל ויתקדש ש״ר פי׳ כי השם של י״ה בוא״ו יעו״ש: 

הרמוז במילת שמיה ר״ל שם י״ה שהם או״א י:יו שם וכל צ״ל מן כל בשתי תיבות ולא יאמר מכל בתיבה אחת 
יה רבא וזה על ידי שנתחברו עם שני אותיות אחרונות י כדי שלא לגרוע מכ״ח תיבות שיש מן יהא שמיה 
ו״ה ועל ידי כ; יהיה השם גדול ושלם כי בעוד שהאותיות רבא וכו׳ עד דאמירן בעלמא. וכן הוא בהדיא בפע״ח שס, 
אלו נפרדות זו מזו מ״ו אי; השם שלם וגדול ולכן יתגדל וכ״כ בנגיד ומצוה. והביאו יד אהרן בהגה״ט. וכן הסכים 

שמו של י״ה ויעשה רבא עכ״ל. ועיין בע״ח שמ״ח פ״א. הרש״ש ז״ל בם׳ נה״ש בסוף כוונת הקדיש דף ך׳ ע״ד 

וכ״כ גפע״ח שער הקדישיס פ״ו. סו״ג או׳ ד. ש״ן דפ״ב בדנד״מ בירושת״ו בסיף ד״ה והמוחין וכו׳. וכ״כ ש״ן שם. 
ע״א וע״ד. וכ״כ המיד״א גמו״ב סי׳ ב׳ אות ל״ד וז״ל הס״ל שם. וכן פסק מהרי״ח ז״ל גם׳ רב פעלים ח״ב סי׳ 

ברמן ידא שמיה רבא יכוין שימחה זכר עמלק ואז שמו י״ג ובספרו גן.א״ח פ׳ וימי אות ב׳• וכן מנהג בית אל 

וכסלו יתברך שלם עכ״ל. ועיין פרמ״ג במג״ז אות ג׳ יכב״ן יס: ע״ק ירושת״ו לאומרם בג׳ חיבות ודלא כמי 

וכף החיים להרח״ם סי׳ י״ג אות כ״נ: שכתב שצ״ל מכל בתיבה אמת. ועוד עיין מש״ל בסי׳ מ״ח 

ינ> ^!־ך כתוב שם בשער המנות וז״ל הגה הקדיש אות א׳ ד״ה יתגדל וכו׳: 

נחק 1 בל:ו 1 י 1 י:ום י :נז ' בזוה ״ק ?' תרימ ' יי) כתב של״ה צריך להפסיק קצת בין אמן ליהא ש״ר 
וז״ל דאי:ו מתבר שלשלאץ דפרזלא וכו׳ והענין בוא במה כי אמן קאי על יתגדל. וכן בין אמן למודים 

שהודעתיך בשער במצות בכי ואתחנן אייך התרגי: הוא כי אמן קאי על רצה. וצ״ל מברך נקמץ שהוא לשון תרגום 

סוד אחוריים דקדושה והוא קדושה ג״כ אלא שה־יצונים ולא מבורך כי מבירך הוא לשון הקודש. לעלם שבא תחת 

יונקים משם וכבר נתבאר שהקדיש נתק; להעלות את הלמ״ד וקמץ תמת העי"; ופתח תמת הלמ״ד כי כן נקוד 

העולמות למעלה ממדרגתם כגץ העשיה ביצירה וכיוצא. בדניאל תיבת לעלם עפ״ד. והביאו א״ר אות ה׳• סו״ב 
(ועיין בדברינו לעיל סי׳ מ״ח סוף אות א׳ ד״ה ודע). אות ד׳ בן א״ח פ׳ ויחי אות י״א. וצ״ל קנדשא בוא״ו. 

והנה אנו מת יראים פ; ח״ו על ידי עליית העולמות יעלו א״ר אות א׳ נשס הכל בו. וצריך להפסיק קצת בין בריך 

גם הקליפות עמבס ויתאסזו בהם ויינקו שפע מבס ולכן להוא דלא לישתמע בריכו: 

נתקן בלשון תרגום דאיהו לישנא דלא משתמע למלאכין טו > ש□ ולענות אותו בקול רם. ומ״מ לא יגביה קולו 

עלאין כנז׳ בזוהר פ׳ נח דע״ח ע״ב ובס׳ לך לך דף ס״ט יותר מן המברך. כדאיתא בס׳ ג׳ שאכלו. 

ע״א. וכטעם הוא נפי שהם מצד הפניה והס מדברים והביאו רבינו ב״י ז״ל בססי׳ קכ״ד. שכנה״ג בהגה״טאות 
בלשון הקדש שהוא בסי׳ הפנים אך הקליפות הם נאחזים ד׳. א״ר אות נ׳ חס״ל אות ד׳. בן א״ח שם: 

באחוריים ובס מבינים בלשון תרגום שבוא אחוריים ונהיותיט טז > שם ולענות אותו בקול רם. רבים נהגי לומר עם 

אומרים השבח הגדול ובקדוש הזה של הקדיש בלשון הש״ן הקדיש כשהוא מנגן ובה אריך למעבד 

תרגום שהם מבינים אותו אז הם נכנעים ואינם עולים הכי דלא ניתן הקדיש אלא לש״ן, יז״ל הרא״ש בתשו׳ כ־ל 
למעלה עכ״ל. וכ״כ בסע״ח שער נקדישיס פ״ד. סו״ג ד׳ סי׳ י״ט דבר. פשוט הוא שאין לומר קריש עם החזן 
בהקדמתו לשי׳ נ״ו. יפה לל ב רי ות א׳ • וע יי עיי 1 בש״ץ עי״ש. ש׳"ן דפ״א ע״ב. קש״ג סי׳ מ׳ אות ט״ו. סידור 
דס״ב ודס״ג סי׳ הקדיש והטעם שיש בו חיבות בלשין בי״ע בדיני הקדיש אות נ״א, חס״ל בם, כף החיים לברח״ס 
הקודש ותיבות בלשו! תרגום יעו״ש, ועוד עיי; מה ז״ל בי׳ י״ג אות ח׳: 

שכתבתי בזה בחשו׳ בסב״ק באר מיס חיים יעו״ש: טוב) מי ית; וכיה שיזהרו הפייטנים וכמשוררים שלה 

יג ) הקדיש יש בו שני פעמים כ״חיושני פעמים מ״ב ינגנו הקדיש והקדושה במלבושי הנכרים במאקא״ס 

והכ״ח ורמ״ב הראשונים הס של אותיות דהיודע ממנו יבא לו הרהורים רעים והוא חוטא ומחטיא 
כי נ״ח אותיות הס מן יהא שמיה רבה מברך וכו׳ עד וסגול הוא לא ירצה ולא יבא דבר טמא אל היכל ה׳ 
מילת עלמיא שהם ז׳ תיבות ובהם כ״ח אותיות. והמ״ב והעדר טוב ממציאותו ועל זה נאמר בהגיגי תנער אש. 

אותיות הס גי׳ של ז׳ ווין שנר״ת וישתבח ויתפאר ויתרומם ועיין בס׳ מעשה ריקם בפ״ה מהלכות תפלה ובברכ״י סי׳ 

ויתנשא ויתהדר ויתעלא ויכהלל שעוליםמ״ב. וככ״חוהמ״ב תק״ם ובזכ״ל מע׳ הק׳. כף החיים שם אות ו׳: 
של תיבות כי ׳יש כ״ח תיבות מן יהא שמיה רבא •וכף ח) שם ולהשתדל רלררץ כדי לשמוע קדיש. מי יתן 
עד דאמירן בעלמא. והמ״ב דתיבות הם ז׳ תיבות עצמם יהיה שישתדל על עניית אמנים וקדישיס כמו 

של וישתבח וכו׳ עד ויתהלל שיש בכל תיבה מהם ו׳ על ריוח איזה פרוטות על כגון זה נאמר אם תבקשנה 
אותיות הרי מ״ב. כמבואר שם בשער הכוונות ועי" ש מה ככסף אז תבין יראת ה׳. וכן בעון רבים מעמי הארץ 
כסוד שיש בהם יעו״ש. וכן הוא נפע״ח שער הקדיביס אין חוששין לענות בהיותם בביככ״ג ועומדים ומשיחים 
ס״א. ולכן צ״ל לעלם לעלמי עלמיא ולא יאמר ולעלמי כדי זה עם זה ואין מפסיקים משיחתם ונ״ש שאין ממתינים 
שלא להוסיף על כ״ח אותיות שיש מן ילא שמיה וכו׳ עד אפילו רגע כדי לענות שרי להו מרייהי כי לכל העם בשגגה 

מילת עלמיא כנז׳. וכן היא הגירסא בסע״ח שם ולפ״ג אך כאשר ישמעו וידעו הדברים האלה יזכרו וישיבו ובזה 

לעלמי בלא וא״ו. וכ״כ מלרש״ו ז״ל שם בשער הכוונות יכופר להם ויתקנו את מעוותם ושב ורפא להם וידעו כי 
דף י״ד ע״ג. סו״ב אות ד׳. ש״ץ דס״א ע״ג. קש״ג סי׳ רע ומר עזבם אח ה׳ מקור מיס חיים לחצוב להם 
ח׳ אות ט״ז. סידור בי״ע אות נ״ב. חס״ל סי׳ נ״ה אות בורות נשברים וישתדל וירוץ לפנות איש״ר ובפרט בקדיש 

(מט) שאחר 









הלכות ברכות סי׳ נו 


החיים 


=ף 

שאחר אגדה שדורש הסכם לעם בי ירון. שאמרו במדרש 
שהקב״ה מיסל עונותיהם ואמרו דקאיס עלמא על 
איש״ר דאגדתא. חס״ל אות א׳: 

יט > ש□ ולהשתדל לרון כדי לשמוע קדיש. והנה מכלל 
תועלת הקדיש הוא שמועיל הרבה לעלוי נפש 
הוריו אשר מטעם זה כתבנו לעיל סי׳ ה״ן אות ף משם 
האר״י ז״ל שראוי לאומרו גס בשבת ויו״ט יעו״ש. וכתב 
החס״ל שה ח״ל ואף לאחר י״ב חדש. שאין תועלת הקדיש 
להציל נפש המת מגהינם לבד אלא אף גס זאת גורם לו 
לעלות במכלית אל המנוחה ואל הנחל" הנה כי כן ראוי 
לאיש הירא ורך הלבב לצוות את בניו שישתדלו לומר איזה 
קדיש בכל יום תמיד כל הימים כי מי זה ערב אל לבו 
בלא יהא נדון לאחר י״ב חדש בפרט בדור יתום הזד ונהי 
שארז״ל משפט רשעים בגהינס י״ב חדש כבר גילו למהרח״ו 
ז״ל (שער הגילגוליס הקדמה כ״ב) שזהו לאחר שסובל 

כמה שנים עונשים קשים ומרים חוץ לגדינס וגם שהי״ב 

חודש הוא משפט קשה ואח״כ הו ת יותר קל וע״כ למיחש 
בעי ומה גם לפי דברי האד׳י ז״ל הנאמרים באמת 

שמועיל נמי לעלוי נפש הוריו גבוה מעל גבוה. אך לא 
יועיל הקדיש לנפש המת אלא באמרם אותו כתקונו לפחות 
אות באות תיבה בתיבה לא כמו רבים מעמי הארץ 

שאומרים מתו הן סהר וחליף עד שנמצאו כמחרפין ומגדפין 
כגון שאומרים יחקדל וכהנה רבו שניאות כל כי הא פשיטא 
שהעדר טוב ממציאות הרע. הנה כי כן ראוי לירא ד׳ 
לשית לבו גם לזאת ולצוות את בניו שילכו אצל חכם וילמדו 
הקדיש הדיק הטב ואס לא יוכלו ללמוד ישכירו איזה יודע 
שיאמר קדיש עבור הורס וזהו כבודם עכ״ל. והביאו יפה 
ללב אות א׳ וכתב ח״ל ובכן ראוי להשתדל לקנות קדיש 
הודו של קודם התפלה או קדיש של משנה שלאחר כתפלה 
נאימרו בכל יום לעלוי נשמת הוריו תמיד כל הימים כמו 
שנוהגים רבים מיראי ה׳ ובזה קיים אמרי מכבדו במותו 
כי בגלל הדבר הזה יאריך ימים ושנות חיים עכ״ל. ועיין 
עוד מש״ל בס״ד סי׳ ה״ן אות כ״ג: 

ך) ש□ הגהה. ויש לעמוד כשעונים קדיש וכו׳. כ״כ 
כגמ״ר 3 פ׳ חפה״ש בשם הירושלמי והביאו ד״מ 
אות ה׳. אבל בדרשות מהרי״ל כתב שלא היה עומד לא 
לקדיש ולא לברכו חך כל קריש שתפסו מעומד היה נשאר 
עומד עד ביסיים הש״ר. והביאו ד״מ שם. ט״ז סי׳ נ״ג 
סק״א. שכנה״ג סי׳ נ״ה בהגה״ט אות א׳. וכתב שכך 
הוא נהג אמר שראה דברי מהרי״ל. וכ״כ מהרח״ו ז״ל 
בשער הכוונות בסוף דרוש הקדיש דט״ז ע״ד וז״ל מורי 
ז״ל לא היה קם מעומד בעניית אמן יש״ר של הקדיש 
וחמר לי כי הלשון הנז׳ בירושלמי דמשמע ממנו שצריץ לקום 
מעומד הוא מוטעה ואינו מתלמוד ירושלמי עצמו אלא 
הגהת איזה ח:ס היתה והאחרונים הדפיסו אח״כ בתוך 
דברי הירושלמי אמנם כשהיה בקדיש דאחר העמידה 
דבחרית או דערבית או דמנמה וכן בקדיש תתקבל 
של אחר חזרת ס״ת להיכל אז היה נשאר מעומד וגומר 
עניית הקדיש ואח״כ היה יושב עכ״ל. וכ״כ בפע״ח שער 
הקדישים פ״ו. והביאו ט״ז שם. יד אהרן בהגה״ט ע״ז 
הסי׳. ש״ץ דפ״א ע״ב. קש׳ ג ם׳ ח׳ אות י״ד. סידור 
גי״ע בדיני עניית הקדיש אות כ״א. חס״ל אות ז׳. כף 


החיים סי׳ י״ג אות ז׳. יפה ללב אותי ג׳ בן א״ח ע׳ ויחי 
אות ח׳. וכן מנלג בית אל יכב״ץ באין עומדים בעניית 
הקדיש אלא א״כ התחיל החזן לומר קדיש והיה אחד 
עומד אז נשאר עומד עד שעונה איש״ר עד דאמירן בעלמא 
ואחר כך יושב. ואפילי בקדיש שלאחר העמידה או תתקבל 
אץ עומדים לענות אא״כ היו עימדיס בשעת שהתחיל 
החזן לומר הקויש. וכן עמא דבר. ועיין מ״א ומחה״ש 
סק״ד: 

כא) וכן הקם מפני שיבה בעת המירת הקדיש והנכנס 
לביהכ״ג בעת שאומרים קדיש וכדומה צריך 
לישאר עימד עד פיסיים עניית איש״ר. חס״ל שם. בן א״ח שם. 
ונ״ל דזהו דוק א במי שקם מלא קימתו למי שהוא חייב לקום 
מפניו מלא קומתו אז ישאר עומד אבל אס אינו קם מלא 
קומתו אלא עושה הידור דחילוק יש כמ״ש ביו״ד סי׳ רמ״ד 
סעי׳ מ׳ זה א״צ לעמוד כרי לענות והוא פשוט: 

כב ) מצח־ן על הרואד בחבירי שבא לישב באמצע כקדיש 
שיזכירנו דלא ישב. דעל הרוב הבא ליכנס כוא 
מבודל וטרוד ולאו אדעתיה. וגס המפטיר דמנגן הקדיש 
אם רואה דבאו בני אדם אחר שהתחיל הקדיש והס 
עומדים לא יאריך בניגון הרבה ויקצר כדי שלא יהא 
הקדיש עליהם למשא כבד ח״ו. כף החיים שם: 

כנ ) 3113 מוהרח״ו ז״ל בסידורו דיש לקום בקדיש וברכו 
דערביתשל שבת ששם קבלת הרוח יעו״ש. וכן 
בופרוש עלינו סוכת וכו׳ ששם קבלת הנשמה של שבת. 
ש״ץ דפ״א ע״ג. שע״ת אות ד׳. בן א״ח ס׳ וירא אות ג׳ 
ועיין חס״ל אות ו׳ וכף החיים להרח״ם ז״ל סי׳ כ״ח 
אות ד;. ולפ״ז גס באמירת תיבת נשמת כל חי שאומרים 
בתפילת הבקר יש לעמוד ששם הוא קבלת נרנח״י דנפש 
מבחי׳ היום כמ״ש בשער הכוונות בדרושי שחרית של שבת 
דף ע״ג ע״א יעו״ש: 

כד * אפילו כשמל יו״ט בשבת דעולה המפטיר ומנגן 
הקדיש ובא בארוכה ומסיבה זו שמה ישבו 
קודם שיתחיל ניגון יתגדל עכ״ז כשבא להתחיל ברכו תכף 
וקם כל העם כדי לקבל הארת שנת בתוספת נשמה יתירה. 
כף כחיים שם אות כ׳: 

כה) ש□ בהגהה. ומי שבא לביהכ״נ ושומע הקהל עונים 
קדיש עונה עמהם וכו׳. פי׳ שמתחיל יהא 
שמיה רבא וכי׳ דשבח באפי נפשיה הוא. מ״א סק״ה. 
ח״א כלל ל■ אות י״ב, פרמ״ג א״א אות ה׳. שתילי זיתים 
אות ה׳ יפה ללב אות ד׳. שיירי טהרה מע׳ כעיי״ן אות 
מ״ח. דמשק אליעזר מע׳ הא׳ אוח ה׳: 

כ ו) וכל שלא השלימו מותר לענות עמהס. פנים חדשות 
בשם באר שבע דף קי״ב. כנה״ג סי׳ נ״ה 
בהגהט. וכ״כ הש״ץ דפ״ח ע״ג בשם הרמ״ע משאנו סי׳ 
קי״ב. ונ״כ הפרמ״ג שס. ח״א שם: 

כז ) ש□ בהגהה. וגס הש״ץ צ״ל יהא שמיה רבא. כתב 
בתשו׳ דרכי ניעם מא״ח סי׳ י״א מה שהחזן 
חוזר ואומר איש״ר אף שכבר אמר ואמרו אמן אין זה 
נקרא טונה אחר ברכותיו יעו״ש. אמנם השכנכ״ג בהגה״ט 
אות ו׳ כתב דהחוזר ועונה איש״ר לא שפיר עביד וטעות 
הוא בידו אלא חוזר ועונה יהא ש״ר וכו' בלבד יי-יו״ש. 
והב״ד העו״ת אות ב׳ וכתב ופשוט הוא. יד אהרן בהגה״ט. 

יק 






אורח הלכות ברכות ג 1 חיים צח 

יתגדל יש לומד ועסה יגדל נא כח וגו׳ זכור רחמיך וגו׳: ב יכששליח צבור אומר יתברך כל העם כאר הגולה 
עונים אמן וכן כשאומר כריך הוא וכן כשאומר ואמרו אמן: ולא נהגו לומר אמן אחר י ת 3 ר ך ןלא ד הרמנ-ם נסדר 
אחר כריך הוא ולא יפסיק בין בריך הוא לעילא מכל 3 רכתא ונו׳ : נ ההעונים עד לעל מ י ^ מ ,< א המשלוח. ה משד 

ר׳ יוסף גיקטיצייא. 

בלבד 


כף 

וכן מדוייק לשון מור״ס ז״ל שכתב וגם כש״ץ צ״ל יהש״ר 
משמע אבל אמן אינו חחר לאומרו. ועיין מ״ש מור״ם ז״ל 
לקמן סי׳ ס״א ס צי׳ י״ב ובדברינו לשם בס״ד אוח מ״ג: 
כה ! ש□ בהגהה. וכשמתחיל יתגדל יש לומר ועתה יגדל 
נא נח וכו׳. וכן הוא בהקדמת התיקונים. 

אמנם מהרמ״ו ז״ל כתב בשער הכוונות בסוף דרוש הקדיש 
דט״ז ע״ד בסופו וז״ל מה שרגילים העם לומר פסוק ועתה 
יגדל נא כח ה׳ בעת שהש״ן אומר קדיש ונס׳ בם׳ 
התיקונים הנה מורי ז״ל מנעני מלאומרו ולא גילה לי 
טעמו של דבר ואולי שגם זה אינו מתיקונים עכ״ל. וכ״כ 
בפע״ח שער הקדישיס סוף פ״ו. וכ״כ בם׳ נגיד ומצוה 
הביאו מ״א םק״ז. וכ״כ ח״ר אות ד׳ בשם מהרי״ל באין 
נאומרו. וכ״כ הברכ״י או׳ ד׳ בשם זקנו מהר״א 

אזולאי שנתב על שם כרשב״א וכרמי:"; כאין לאומרו יעו״ב 
והביאו ש״ץ דפ״ח ע״ד ושפ״ת. אות ה׳• ו:״נ בקש״ג סי׳ 
ח׳ מות י״ט. בי״ע אות נ״ו. ח״א כלל ל׳ אות ד׳. וכן 
עמא דבר שאי; לאומרו אף במקום דרשאי להפסיק כמשמע 
מסתמיות דברי מכרמ״ו ז״ל ודלא כמי שחילק בזה. וכן 
פסוק זכור רחמיך לא נהגי לאומרו. וכ״כ פרמ״ג א״א 
אות ו׳ דעתה נתבטל כמנהג ואי! אומרים כלל אף 
במקום דרשאי להפסיק: 

כט) סעי׳ ב. כשש״ץ אומר יתברך כל העם עונים 
אמן וכו׳. וז״ל שער הכוונות בדרוש הקדיש 
דט״ו ע״ד יתגדל ויתקדש שמיה רבא הם ד׳ תיבות כנגד 
בחי׳ הראשונה שהס הרבעה אותיות דהוי" ה פשוטה. ולכן 
בכאן צריך לענות אמן כדי לעשות כפרש א׳. ואח״כ יש 
עשר תיבות מן תיבת בעלמא עד תיבת משיחיה. ואלו הן 
בעלמא לי ברא כרעותיה וימליך מלכותיה ויצמח פורקניה 
ויקרב משיחיה. כי די ברא הם שתי תיבות לא כאותם 
כקוראים דברא. והרי בחי׳ ב׳ דעשרה אותיות המילוי. 
ולכן צריך לחזור לענות אמן ג״נ פ״ב כדי לעשות הפרש 
שני. והנה בחייכון וביומינו; הוא תפלה ואינה מכלל נוסח 
הענין. אח״כ יש כ״ח תיבות מן יהא שמיה רבא עד 
בעלמא. ואלו הס יהא שמיה רבא מברך לעלם ולעלמי 
(עיין מש״ל אות י״ג שצ״ל לעלמי בלא וא״ו) עלמיא יתברך 
וישתבח ויתפאר ויתרומם ויתנשא ויתהדר ויתעלה ויתהלל 
שמיה דקב״ה לעילא מכל (גם זה עיי! לעיל אות י״ג) 
ברכתא שירתא תשבחתא ונממתא דאמירן בעלמא. והיא 
בחי׳ ג׳ של מילוי המילוי. ולכן צריך לחזור ולענות אמן 
פ״ג. וג׳ אמגיס אלו הס זולת אמן יהא שמיה רבא וכו׳ 
ואם העונה מסיים לומר עד דאמירן בעלמא קודם שיאמר 
החזן שמיה דקב״ה צריך לענות כאן פעם אחרת אמן 
באופן שיהיו ה׳ אמנים עכ״ל. וכ״כ בפע״ח ש׳ כקדישים פ״ו 
נמצינו למידים •מדברי כרב ז״ל בצריך לענות בקדיש כ׳ 
אמנים. אחדאחרש״ר. והב׳ אחר ויקרב משיחיה. והג׳ אחר 
ואמרו אמן. והד׳ אחר קודשאבריך כוא.והה׳אחר בעלמא 
ואמרו אמן. וכ״כ בס׳ נגיד ומצוה והב יאו יד אהרן בהגה״ט. ש״ץ 


החיים 

דפ״ג ע״ג ידם"־ ע״ב. פתה״ד או׳ ו׳. יפה ללב או׳ ו׳. ועוד 
נמצינו למידים מדברי הרב ז״ל שצריך לפנות בקדיש מן יש״ר 
וכו׳ פד דאמירן בעלמא ולא פד יתברך מפני שצריך לפנות 
כ״ח תיבית כנגד בתי׳ שלישית של השם שהוא מילוי 
המילוי ונמ״ש הרב בהדיא דאם העוגה מסיים לומר עד 
דזמירן בעלמא וכו׳ משמע שזה הוא פשוט שצריך לענות 
עד בעלמא ולא פחות. וכ״כ כש׳ץ ד״טע״ד, וכ״כ הרה״ג 
בן א״ח ז״ל פ׳ שמוה אות ו׳ דלדפת האר״י ז״ל צריך 
לענות כקדיש עד דאמירן בעלמא אפילו בברכות של ק״ש 
יפו״ש. ועוד יתבאר לקמן אות ל״ג: 

ל > האומר קדיש יאמר בשובה ונמת כדי שיאמרו 
כציביר מיכא שמיה רבא פד דאמירן בעלמא 
בבת אחת בלי הפסק ויחזרו לענות אמן אחר שאומר 
החזן 3 ריך הוא קודם שיאמר לעילא. ואס אמר החזן 
במרוצה חוטא אחד יאבד טונה כרבה כמ״ש כשל״ה 
ובם׳ נוהג כצאן יוסף. ויותר צריך לכזכר כשרבים אומרים 
קדיש שיהיו שיים ולא יהיה אחד מקדים ואחד מאמר 
ומבלבלים את העונים. יעיין כאלף לך סי׳ ט״ו אות ב׳. 
סתת הדביר אות ו־. דרך ישרה דף מ״י ע״ב משם ס' בה 
מלך יעו״ש. כף החיים להרח״פ שי׳ י״ג אות י״א: 

לא ) ש□ כל הפס פינים אמן. עיין מש״ל או׳ ט׳ ואו׳ יוד: 
ל ב ) ש□ הגהה. ולא נהגו לומר אנין אחר יתברך ולא 
אחר בריך הוא וכו׳. כבר כתבנו לעיל אות 
כ״ט בשם הכוו׳ והאחרונים דצריך לענות אמן אחר בריך 
הוא. אבל אחר יתברך אין לענות חמן כמ״ש מיר״ם ז״ל 
וכמש״ל תות הנז׳ גשם הכוו׳ והאחרונים. וכן צוה המגיד 
לבררן ז״ל שלא לענות אמן אחר יתברך כמ״ש במגיד 
מישרים פ׳ תולדות. וכן עמא דבר. 

לג) סעי׳ ג. הפינים עד לעלמי עלמיא בלבד טועים 
הם וכו׳. עיין ב״י שהביא מחלוקת בפנין 
:נייח הקדיש. כי יש אומרים צריך לענות עד דאמירן 
בעלמא כ״ח תיבות. וי״א שעונים עד עלמי עלמיא נ״ח 
אותיות. ומהרי״א כתב שמאחר שיש מחלוקת בזה עד כמה 
מחויב לענות כביפסוק בק״ש וברכותיה לענות קדיש לא 
יטנה אלא עד לעלמיעלמיא שאולי האחר הוי הפסק ואם 
לאו יש לי לענות עד דאמיר; בעלמא. (וכ״כ מ״א סי׳ ס״ו 
סק״ו יעו״ש) וכ״ר יוסף גיקאטליי־ז ז״ל כתב המפריד 
נין עלמיא ליתברך כאלו הפריד וקצץ במקום דליכא ־,יצוץ 
וא׳־צ להפריד אלא מדבק עלמיא ליתברך כאשר יעויין כ״ז 
בב״י. וכאן בש״ע פסק מרן ז״ל כ־."ר יוסף גיקאטלייא 
ז״ל דאסוי להפריד בין עלמיא ליתברך אבל לא גילה 
דעתו עד היכן חייב לענות. אמנם המ״א סק״ט כתב ח״ל 
משמע בב״י דצ״ל כל הנוסח של יתברך עד דאמיר; 
בעלמא כ״ח תיבות וכ״כ בשל״ה עכ״ל. וכ״כ א״ד אות 
ט׳ וסו״ב אות ד׳ בשם של״ה שטועים העולם שמסיימים 
ביהברך אלא צ״ל עד ואמרו ולא אמרו בכלל והם כ״ס 

תיבות 







הלכות ברכות סי׳ גו נז 


חיים 


אורח 


כאד הגולה 

ו לשון הכל נו. 
י ב׳־י נשה מנהיג 
ח תרומה הדשן 
סימן י׳ג: 

א נרכות מ״ט. 

נ ר׳ יונה 
והרא־ש נשס ר׳־י 
נרצלוני נסם רב 


בלבד טועים ה ש כי אסור להפ־יר בין עלמיא ליתברך: ד יכשאומד החזן יתגדל כורע וכן ביהא 
שמיה רבא וכן בכריך הוא וכן באמן: ה ילאחר שסיים הקדיש פוסע גי פסיעות חואחר כך אומר 

עושה שלום וכר: 

נז דין ברכו וענייתו. וכו ב׳ סעיפים: 

א אאומר שליח צבור ברבו את ה׳ המבורך ועונים אחריו ברוך ה׳ המבורך לעולם ועד ־וחוזר 
ש־צ ואומר ברוך ה׳ המבורך לעולם ועד: וג דגו בהש״ל מאריך בברכו והקהל אומרים יתברך ויבתבס 

וכו׳ 


כף החיים 


סיבות יעו״ש. והגס דהמ״א כתב שם מראה לו מנד•. 
הקדמונים עיקר שהיו אומרים עד יתברך בלבד וכו׳ 
כיעי״ש מ״מ ;יון דלפי דברי האר״י ז״ל צריך לענות עד 
דאמירן בעלמא כמש״ל אות כ״ט הכי נקטינן ולא יש חילוק 
בין אם מפסיק לענות בק״ש וברכותיה למקום אמר והגם 
שיש שחלקו בזה הוא מפני שיש מחלוקת בדברי הפשטנים 
ועשו הכרעה אבל לפי דברי כאר״י ז״ל לא יש חילוק אלה 
צריך לפנות עד דאמירן בעלמא כנז״ל וכבר כתבנו לעיל 
סי׳ כ״ה אות ע״ה דבל דבר שלא נזכר בהדיא בתלמוד 
ונחלקו נו הפוסקים דברי. הקבלה יכריע יפו״ם. וכיון 

דדברי קבלה לא עשו חילוק אלא אמרו לענות עד דאמירן 
בעלמא ונהנו טעם בסוד הכי נקטינן ואין לחלק בין ק״ש 
וברכוחיה לשאר מקומות וכמש״ל אות נ״ט יעו״ש : 

ל י) ש 0 כי אסור להפריד בין עלמיא ליתברך. מ״ש 

ב״י פ״ז בשם המדרש כבר כתבנוהו לעיל 

סי׳ נ״א אות מ׳ קחנו משם: 

לה) 0 ?^י׳ ד. כשאומר החזן יתגדל כורע וכו׳. וביד 
הדרן כת•: בכל אמן כורע יפו״ש. וכ״כ 
נש״ן דפ״ד ע״ב. מס״ל אות ח׳. וכ״כ כף החיים סי׳ י״ג 
אות י״ב בכל החמשה אמניס ישוח כסז; כמ״ש בם׳ י״א. 
ובשם רשי בס׳ הפרדס דס״ץ ע״א כתב דיעשה ר׳ כריפות 
נגד ה׳ שמות דבפסוק כי ממזרח שמש מד מבואו וכו׳ 
ועיין טור וב״ס ולבוש: 

לו) 0 ^י׳ ה׳ לאחר שיסיים הקדיש פיסע ג׳ פסיעות 
וכו׳. ר״ל הקדיש של תתקבל שאסר התפלה 
כדמוכח מתשובת תרומת הדשן סי׳ י״ג דלא מיירי אלא 
בתפלה של חזרת הש״ז שאינו פוסע בסיום התפלה שכבר 
פסע בעמידה דלחש ובחזרה ממת ן עד אחר קדיש תתקבל 
ואז פוסע והעלה נו פסיעה זו לתפלתו בחזרה, וכל הנך 
החנונים שאומריס אחר ההפלה הוו כתפלה אריכתא יעו״ש 
וכ״כ הלבוש סי׳ קכ״ב והייאו מ״א ס״ק י״א יעו״ש, אבל 
קדיש שאינו התר תפלת החזרה מין לפסוע והש״ע דסחס 
ונא פירש נראה דסמך על התפשטות המנהג שאין פובעים 
בשאר כקדישיס כי אס הש״ן אחר קדיש תתקבל ביום 
שמתפללין בחזרה דוקא, מטה ילודה אות ב׳. ש״ן דס״ד 
ע״א ודפ״ס ע״ד, קש״ג סי׳ ח׳ אות ף, הס״ל סי׳ נ״ה 
חות פ״ו, והגם שמדברי תשו׳ הרדב״ז סי׳ קל״ט משמע 
דבכל קדיש דיש בו עושה בלום צריך לפסוע ג׳ פסיעות 
והב״ד כף החיים שי׳ י״ג אות א״ך ויפה צלב אות י״א 
מ״מ המנהג כמ״ש המט״י והאחרונים שנמשכו אחריו שאין 
עושים ג׳ פסיעות כ״א בקדיש תתקבל שאחר חזרה. ועיין 
בם׳ התיקונים לוף תיקון יו״ד ותיקו; י״ח ושער הכוונית 
סוף דרוש ו׳ של כעמידה דל״ס ע״ב דמשמע משם שחץ 


שייך שלושל פסיעות באלא דוקא אחר תפלת העמידה עי״ש 
ודו״ק. וא״כ כיון שפסיפות קדיש תתקבל הוא עבור 
הפלת החזרה צריך לאומרו במקום שאמר החזרה כדי 
שיהיו הפסיעות במקום כראוי להס ודו״ק: 

לן ) ולבנין אס בשביל אחד אומרים תתקבל עיין 
פתה״ד סי׳ קב״ל איח ג׳ מ״ש בזה באורך 
ודעלה דיכולין לומר קדיש תתקבל אפילו בשביל אחד 
שלא התפלל כל ■שיש מנין יעו״ש. והביאו כף כחיים סי׳ 
י״ג אות א״ך דמשק אליעזר מע׳ הק׳ אות ג׳: 

לח ) ש□ ואמ״כ אומר עושה שלום במרומיו. על שם 
המלאכים שהם אש ומיס ש לס שני יפכייס 
ואין אס־ מכבה חבירו. טור ולבוש. ועיין פרישה אות ט״ו 
ומ״ש עליו הר יפה ללב ז״ל נקו׳ יושר לבב אות ס׳. ואין 
לומר עובה השלום בה״א כי אס דוקא בעשרת י״ס אחר 
העמידה מפני שיש טעס בדיר כמ״ש בשער הכוונות דף 
ן׳ ע״א אבל בשאר ימות השנה בק־יש ובעמידה וכן 
בקדיש של עשרת י״ת אין לומר כ״א עושה כלום בלא 
ה״א דכיון שהוא פסוק בתיוג כ״ה אץ לשנותו בלא טעס 
וצורך ו:״כ בשער הכוונות שס דבשאד תפלות השנה אין 
לומר אלא עושה׳ שלום חסר ה׳ יעו״ש. ונקדיש לא נזכר 
בשום מקים שצ״ל השלוה בה״א לא בעי״ת ולא בכל זמן 
ועל כן אין לכנות הפסיק ומיהו בקדיש בל אתר החזרה 
בעי״ת נראה די״ל עושה השנוס כיון שהוא במקום עושה 
שלוס ש: מזרת העמידה כמי׳ש לעיל או׳ ל״ו יעו״ש. 

א) 0 ^י׳ א, אומר ש״ץ ברכו את ה׳ המבורך ועונים 

אחריו וכר. ואם לכ״ץ אומר בלחש ולא שמע 
ממנו ברכו רק שמע הקהל עונים אומר אמריהב אמן 
כמ״ש סי׳ קל״ט סעי׳ ו׳ בהגהה. מ״א סק׳יא. והב״ד י״א 
בהגה״ט, מאמ״ר אות א׳. סו״ב אי׳ א׳. ש״ן דפ״ט ע״ג. 
ח״א כלל 5 • אות מ׳. מס״ל אות ג׳. אמנם הפרמ״ג בא" א 
אות א׳ הקשה על דברי המ״א הנז׳ מדברי מור״ם ז״ל 
בהגהה סי׳ נ״ו סעי׳ א׳ וסוף סי׳ קכ״ד דמשמע שם 
דהשומע מ; הצביר עינה עמה: ומ״ש בסי׳ קל״גי ס״ו 
דעונים אמן כ־.ס שאט דשומע רק מכש־ץ משא״כ כאן 
דכימע סן הקהל יעי׳ם וכן הקשה א*ר בסי׳ קליט אוח ט־ 
וכתב דל;קא דשופע רק סהשץ עונה אמן אגל השומע מן 
הקהל עינה ברוך וכוי יפרש, וכן הסכים ר׳ז אוח ב׳, 
סידור בייע בדיני ברכו אות א', קיצור ■שיע סי׳ ס• ו אוח 
מ׳, ג! א״ח ס־ וינש אות י׳ז: 

ב) שם אוסר ש״ן ברכו אח ה׳ וכו׳. ראיתי כחוב בשם 

הרין שפירא ז״ל שלא להפך פניו ססזרס עד 
שיסיים לומר ברוך ה• המבורך וכוי וסי׳ מימי לא אסרתי 
דבר וחזרתי לאסירי. ש י ץ דפ*מ ע׳ד, םע*ח אות א', הטיל 

אות 






אורח י הלכות ברכות ם' ; נה ־ חיים צם 


ופו׳ בעוד שהוא מאריך בבר: ו (טור): ב גסקום שנהגו לצעוק על חבריהם בין קדיש וברכו ליוצר 
אור או לדבר בצרכי רבים טועים הם. (ועיין לעיל סוף סימן נ״ד): 

הלכות קריאת שמע 

נח דיני.קיש וברכותיה. ובו ז׳ סעיפים: 

א אזמן קריאת שמע של שחרית משיראה את חבירו הרגיל עמו קצת ברחוק ד׳ אמות ויכירנו 
ב ונמשך זמנה עד סוף ג׳ שעות שהוא רביע היום נומצוה מן המובחר לקרותה כוותיקין 
(פי׳ תלמידים. ורש״י סי׳ אנשיס ענוים ומסבבים המצוס) שהיו מכוונים לקרותה מעט קודם הנץ 
החמה (פי׳ יציאת הסמה כמו הנצו ררמוניס) כדי שיסיים קריאת שמע וברכותיה עם הנץ 
החמה ויסמוך התפילה מיד בהנץ החמה דומי שיוכל לבוץ לעשות כן שכרו מרובה מאוד: הגה 
שיעיר הנץ החמה הוא כמו שיפור שעה אחת קודם שיעלה :ל גוף השמש על הארן(מיימומ פ״א): 

אם 


באר הגולה 
סעדיה ג ס׳ 
המנהיג. 

א ברכוה ם׳ 
וכאחרים. 

כ שס וכלבי ג שס 
ד שס. 


כף החיים 


יאות ה׳, בן א׳ח פ׳ ייגש אות י״ז: 

ג) ש□ ועונים אחריו ברוך ס׳ וכו׳. אמרו במדרש רוח 

על פסוק , חדלו לכם מן סאדס ומי• שהנשמס 

אינה נכנסס לסחישב בגיף האדם עד שיברך ברוך ה׳ 

המבורך לעילם ועד והיא ממחנה באפו מד ברכי ואס איני 
זוכה לברכו הולכס לס ונשאר ונחשב לבמה כמ־ש חדל אל 

חקרי במה אלא נמס, ולק צריך לחזיר אסר עשרה 
כדי שיאמרו ברכו ויענה אחריהם לסשלמס נפשי. ש״ץ דפיס 
ט*ג, וכ״כ נסע״ח שטר הק׳יש סיא בשם האר־י זלה״ה ודל 
אפילו מי שמשכים ללמוד ולעסוק בחורה אינו חיזר בי 
נשמסו עד שיחפלל ויענה ברוך ה׳ המבורך לעילם ועד 

ואז חוזרת אליו סנשמס לק יש בו ס׳ חיבוח נגד הי 
שמיח של נרנחיי שיש לנשמה עקל. 1 והביאו יפה ללב דל 
אות א', ועיר עיין מש״ל סי' נ׳ו אוח ירד. ואם הוא אנוס 
ואינו יכול להתפלל בציבור יאמר ברייתא דרבי עקיבא 
כסש״ל סי׳ ן׳ אות ע׳: 

ד) ש□ וחוזר ש״ץ ואומר ברוך כ־ וכו־. ואם אין שם 

עשרה בלא ■הוא אס לא ענה עמהם צא יצא .י״ח, 

מ*א סר,־ג בשם סיאגידה. הלכה ׳בדירה ■׳אוי א• יד. האון 
בהנה״ט. שין דסיע ע*נ, סידור בי״ע בדיני ברכו אוח גי: 

ה ) שם הגהה. ונהגי שהש־ץ מאריך בברכו וכו־, כזב 

נס״ח האומד בלחש ברכז החורה וברכו גחל 
אס המצית וכר יעי״ש. שנדס אוס נ׳: 

י) שם בהגהד. והקהל אומרים יתברך וישתבח וכר. וכן 
כסב בשער הכוונות דנ״א ע״ב והב״ד לעיל שי׳ 

מ׳ח אות. אי, וכתב ס״א סק־נ דוקא נשפת הניגון אגל 

בשעה שאומר הסיבוס לא יאמר כלים יעי״ש וכ״כ האחרונים 
מיהו סרמב־ם ז־ל לא כחנו, יכחב הרד״א שנם רב עמרם 
ויבינו סעדיה לא כתבוהו כס״ש בב״י ונראה שמפני זה 
סר״ן דל לא כחגו בש״ע דסיל שאץ לאומרו מפני שהרסביס 
ור־פ וריס לא כססהי, וסרב סחה״ד או׳ ג׳ כחב דלבו 
מגמגם בזה משום הפסק ולכן הוא נמנע מלאומרו בשחריח 
רק כשמשורר בברכו דערביס עונה עם הצבור דאין בו 
משום הפסק וכחב שק ראה לסרב מנחה אהרן דל כלל 
ייג סי׳ ל״ד שכחב משם הרב משנח חסידים דל דכיון 
שיש פקפוק הפסק בדבר הנון לאומרו בערבים אבל לא 
בשחרית יטו־ש. ובסידור הרש״ש דל אין כחוב לימר זה, 

( 0 


וכן מנהג ביח אל יכג•! פה עיר קדשינו ירושחיו שאץ 

אומריס אוחו לא בשחריח ולא בערבית, ועיי! משיל סי׳ 
נ״ן אות ע׳: 

ן ) ס^י׳ ב. מקים שנהגו לצעוק על חבריהם בין קדים 
וברכי לייצר אור וכר, לעניין הכרזת השמש 

איזו אזכרה לעם בין ברכו לייצר לאו שיד כיו! שכעס 
שיתקין לשמוע אל דברי הכריז׳ פחח הדביר אות ר׳, ועיין 

מש״ל סי־ דץ אות עו״ב: 

א ) ס^י׳ א. זמן קיש של שהרית וכו׳. ומברכין שחיס 

לפניה ואחר לאחריה, ובערכ שחים לפניה 
ושהים לאחריה ושמכוס על פסוק שבע גיוס הללתיך ונו*, 
מיר> ועיין בס׳ התיקונים סיף תיקין ייב עעס לז׳ ברכוה 

סללו, והעעם שסדרו ארבעה ברכות בערבית וני בשחרית 

כחב כלבוש לפי .שבסדר הזמן קידם כערב לבקר דכתיב 

ויהי ערב ויהי בקר וכי׳ לק לקח כארבעה שהם הרוב 

לערביח שהוא קידם והגי הנוחרים הניסו ליקר׳ עכיר, 

וסריד אבודרהס דף א' ע״ב כתב כטעם בבס הראב״ר 

דנתנו אח היתירה לערביה ספני שתפילת עדביח רשוח 
ובעינן שיהיו שיין. והניד כננס־ג בהגה׳ס. והרוקח סי׳ 
שי־־ח כסב לשי שבשחר ים מצית ציציה משא־כ בערב. 

והביאו שמסג נהנניי אוח אי. איר אות א׳. ועיין שער 
הקונית.:בדרוש א־ דספילח ערבית לניב ע׳ג דיה השכיבנו 
־. ופרע׳ח שמר מנחה ומעריב סיד ופיה : 

^ שם משיראה אח חבירו הרגיל טסו קצת וכו׳. שאס 

רגיל עמו הרגה יכירנו אפילו מרחוק הרבה 

ואס אינו רגיל עמו כלל לא יכירנו אפילו בקרוב. אלא כמו 
אכסניא שרגיל לבא לקץ מתים. ר*ז אות ב׳ בשש הירושלמי 
■ ג וסובא בב״י: 

שם ונמשך זמנה עד סיף שלש סעיה בהוא רביע 
היום׳ כסב הרעבים• דל נפי׳ המשנה פיק 
דברכוח ודל ודע כי אלי השעוה .הנזכרים בכל המשנה הן 
השעית הזמניות. ומנין כזמניות הוא השעוה שיש י״ב שעות 
ביום וייב שעות בלילה 'ושאמר עד ג׳ שעוס כאלו אסר סד 
כלוח רביע יום• אמד שיהיה סיום יום תקופח חסוז או 
תקופח טבח עקל. ב״י. וכ־כ סור״ס זיל לקמן בסי׳ רל׳־נ 
סעי׳ אי. פרישה אוח ב־. סריס סו׳ אי־ ב׳ שאגת אריה 
סי׳ ה׳ והביאו שמיס אוח א׳. ר״ז אוח נ׳. חיא כלל כ׳א 

אוח 






הלבות ברבות סי׳ נח 


החיים 


כף 


אוח ג*. קיציר ש״ט סי־ י*ז אוח אי. יעי״ש בסאח הסלחן 
שכתב שהוא דל תירץ מ״ש פני יסושט ט*ז בססדורא בחרא טל 
משכת ברכוה והביא טור פוסקים שהוטחו כדברי הרטבים 
ז*ל ונס הגאון המקובל מהריי חאגיז זציל בפירושי טץ סייס 
למשניות הטיד שק פשטה ההוראה בכל ישראל דסשבינן שטיח 
זמניות יעויש. וכ״כ בן א*ס פ־ וארא אוח ה , : 

ד) £7 }□ ונמשך זמנה טד סון) שלש שטוח וכו׳. ומאסתי הוי 

סמלחן וסופן בטל סה״ד סי׳ אי כתב שחחלסן וסופן מטלות 
השחר וטד צאת הכוכבים. ובטל הלבוש בסי׳ רל־ג ורס״ו 
כחב דמסחילין מהנץ החמה טד שקיטחה וכ״כ מ*מ בון} 
ז׳ נדא וטייש שהאריך בזה הרבה. שכנה־נ בהנב״י איח 
ח׳ אמנס המ־א סק׳א בחב דהכא לכ״ע מנינן סטלוח השחר 
יטו״ש. וכ״ס היב אוח א , . יד אהרן בהנה־ט. א׳ר^ אוח ב׳ 
ר*ז אוח נ׳ ש״ץ דצ״ג ע״ג. חסיל אוח ה׳. קיציר שיע שם 
שתילי זיחיס אוח ב׳: 

ה) 027 שהוא רביט סיור. לפ״ז יש ליזהר בימי החוק) 

למהר לקרוח קיש מאחר שהיום קצר ורביט 

היום קצר. טי גשם מהר׳י אבוהב ט׳ז שקיא• סו*ב אוח 
א' טט״ז אוח אי. איר שם. מס״ל שם. סידור בי״ט 

בדיני זמן קיש•אוח בי. וטיין משיל סי׳ מיו אוח סיג: 

י) 027 ומצוה מן המובחר לקרותה כותיקין וכר. והפר״ח 
אות א׳ כתב דלכחחלה חייב לכוין השלמח 
קריאתה טס הנץ הממה יעייש. והגיאו ברכ״י אוח ב׳ וכתב 
דיש להחמיר כן מאמר דאס יקרא מותיקי; יוצא י*ח לכ״ט ימו״ש: 

ז ) 027 וסציה מן המובחר לקרותה כוותיקין וכר. הוי 

משכימי בבקר בימי המורן) למעין) ק״ש ותפלה 
בחשך ואפלה וקיראין אותה תפלח ותיקין ורבים מעמי הארך 
מתייהרים שכר ירדפו טל ידי כך ולא אור נגס טליהם 
בחשכה יחסלכו דלא כסר ודלא כמר לא יצאו ייח כלל ואינה 
אלא יוסרא ורוח יחירה והנהו דרדקי או טתיקי רלא דייקי 
חלו בוקי סריקי בוחיקי. ואעיג דמזינן לרבנן קשישאי דסוו 

טבדי הכי אינהו היו דייקי טפי וידטי ובקיאי טיבא לכווני 

שעחא כהוגן שכל סטשיכם לשם שמים אבל לא כל הרוצה 
ליטול אח השם יטיל. יפה ללב דל אוח א׳ בשם מו״ק 
ויעויש במזיק מה שהאריך מוכחת מגילה עיז וטוד טיין 
בס׳ לב חיים מ״ב סי׳ י״ט ס״ש בזה. וטיד נרשך מזה 
משכימי בקר חושך ואפילה קנאת איש מרעהו וכל הזריז 
להתחיל ולגמור קידם הרי זה משובח וטי״ז יבואו גם כן 
לחסר אותיות ותיבות וכוונות השמות. והחי יחן אל לנו גס 
לזאת שנא תהיה זאת לפיקה ליום סדין רדו. יעיין משיל 
נסי׳ הי בסיד אוח א׳ ואות ב׳ ואו׳ ה׳: 

ח) ? 02 שהיו מכוונים לקרותה מעט קידם הנץ החמס 

וכוי. וסי שאינו יכול לכוין לעשות כן אין 

להקדים לקרות ק״ש ולהתפלל קידם הנץ החסה אלא אחר 
הנץ החמה מפני שזמן התפלה לכתמלס הוא אמר הנץ 

החמה יזמן קיש נמשך טד רביע היום לכחחלה שהוותיקין 
שהיו מקדיסין לקרות קידם נץ הממה מטט לא היו מקדימין 
משום חובת קיש אלא כדי לכוין להתפלל בדמדומי מסס 
דהייני בחמלת יציאתה כמים נסי׳ פיט. ו״׳א שגם משום 
חובת קיש היו מקדימין לקרותה קידם כנץ החמה לפי 
כלכחחלס יש לקרותה בשטה שהיא שטח קימה לרוב בני 
אדם שאין ישנים אחר נץ הממה אלא בני מלכים וכיוצא 


בהם לפיכך מי שאינו יכול לכוין למשיח כוותיקין איא לו 
לסמוך גאלה לתפלה לכחחלס אא־כ יוכל לטין שיקרא לפחות 
ס׳ ראשונה קידם נץ החמה ודאי ויחפלל אחר נץ הממה 
ודאי אע״ס שלא יתפלל בדמדומי חמה ואס גס זה לא 
יוכל למין יקרא קיש וברכותיה קורס הנץ החמה לכחחלה 
ויחפלל אחר הנץ החמס ולא יסמיך גאלה לחסלה והטיקר 
כסברה הראשונה. ואטם־י כן נכון לחוש לסברה 

האחרונה ולקרא לפחות פ־ ראשונה קידם הנץ החמס 

אן) של פי שעדיין לא לבש ציצית ותפילין ואחר הנץ החמה 
יקראנה כולה עם ברכותיה ויסמוך גאלה לחפלס. ריז 
אוח ד׳ וכ׳־כ הנו״ש ודל דמי שאינו יכול לעשוח כוותיקין 
שסומך גאולה לתפלה בזריחת השמש בדקדוק יש לחוש לדטח 
ריח כיון רריהטא דסוניין דיומא אחיא כווחיה ואיכא כמס 
רבוותא דס־ל כווחיה דח וסריטביא כמבואר נסי שיח יצחק 
וכן ראביי-יה פסק כריח כמ״ש ב־י ואח״כ כתב והכי; רוזינא 
להרמבין דל במלחמות שכתב יז״ל הא לסדח שלא אמרו סניה 
אלא לסצוה סן המובחר כוותיקין מקדים וגומר עם סניה 
ושאינו מכוין כ״כ מתחיל טס כניה וסומך גאולה לתפלה הא 
קמן דמי שאיני יכיל למין כוותיקין יתחיל טס הנץ החמס 
כדאמרן ומיסו יש להשתדל להחסיר על טצמו שיקרא אינה 
כוותיקין ליצא ייח אליבא דכ״ע כמבואר וכ״כ סברכיי נריו 
אוח ב־ יטו־ש עכ״ד וכיכ הרב נתיבות השלום סין) סי׳ ט׳ וזיל 
אחרי שקשה סאד לצמצם במכוון גמור יותר טוב לאחר איזה 
מיכוטין סלהקדים שהרי אם יאמר קיש בשטח הנץ או זמן 
מוטט אחר הנץ יש לנו עמידים גדולים לסמוך עליהם הריח 
והחיה והריח ואפשר שנן דטח רשיי נ״כ אבל אם יקדים 
להתפלל קידם הנץ אין שים דעה לא בש׳יס ולא בפוסקים 
שיהיה רשאי להתפלל לכחחלה קידם הנץ אס לא לאיזה 
אונס אי ליוצא לדרך כנ״ל עמד/ והב״ד וזרח השמש דסיא 
טיג יעויש. אמנם מיש ר״ז דיש לחוש לסברה אחרונה ולקרא 
לפחות פ׳ ראשונה קידם הנץ החמס אעפ״י שעדיין לא לבש 
ציצית ותפלי; ונו׳ כבר כתבנו לעיל ס" ס״ו אוח ס״א וסי׳ 
כיס אוח כיז דאין לקרא פ׳ הראשונה כולה בלא תפילין כדי 
שלא יהא נראה כמעיד ערות שקר כשיאמר וקשרתם וכו יעייש 
אלא או ילבש ציצית ותפילין או לא יאמר כי אם פשוק ראשון 
ונשכמל־ו דיקא כיון דיש אומרים בפסוק אחד יוצא י״ה 
דאורייתא כס״ש בס" מ״ו נטור וביי והביאו מור״ס ז״ל שם 
בהגהה בסון) הסי׳: 

ט ) 027 ומי שיוכל למין לעשות כן שכרו מרובה מאד, 
ומובטח לו שהוא בן עוה״ב ולא יוזק כל אותו 
סיום. ברכות ט׳ ע״ב והביאו הטור וכאחרונים, ותו אימא 
התם אמרו עליו על רב ברונא זימנא חדא סמך גאולה 
לתפלה ולא פסק חוכא מפומיה כוליה יומא, והביאו ביי 
וכאחרונים. 

י) 027 הגסה. שיטור הגץ החמס הוא כמו שיעור שטה 
אחת וכוי. כ*כ הטור בשם הרמבים זיל אבל 
מרן דל בב״י כתב ודל דבניסחא אחרת מצאתי בדברי 
סרסבים כחוב במקים שיטור שעה אחת טישור שמה אחת 
טכ״ל ובכיס על הרמב״ם פ״א דק־ש די; י־א כתב סרן דל 
שם ע״ז שהיא נוסחא אמיתית יעו־ש, וכן הסכים הפריח 
וכמויק יעויש. יכיכ סטט״ז אוח נ׳ יטויש. ועיין מיא סקיב 
שכתב• דלענין סדין אין חילוק בין כגירסאות וסיש מליו 

מחהיש 


אורח הלכות ק״ש סי׳ נח חיים ק 

ב האס לא קרא אותה קודם הנץ החמה ישלו להקדים לקרותה במהרה כל מה שיוכל: ג יום' שהוא באר הנולה 
אנוס כגון שהיה משכים לצאת לדרך במקום גדודי חיה ולסטים שלא יוכל לעמוד ולא לכוין אפילו ה יני יונה שס. 
פרשה ראשונה ואפילו עד (טל) לבבך יאו שבני השיירא (קראבאנא בלט״ז) הולכים מהרה ולא ימתינו ו פס ער!׳ ח׳ לסי׳ 
לו כלל יכול לקרותה עם ברכותיה משעלה עמוד השחר דכיון שעלה עמוד השחר שפיר הרינן £53 מ י ,! ל ימ ^ 
ביה ובקומך ח וגם שפיר מקרי יוצר אור. אבל אם אינו במקום גדודי חיה ולסטים וגם אין בגי יהישנ״א לניט 
השיירא נחפזים כ״כ אפי׳ יוצא לדרך אחר שעלה עמוד השחר אינו הודא עד שיגיע זמנה: יונה ח הישנ-א. 

אם 

כף החיים 


ממה״ש ופרמ״ג באיא אוס ב יטר׳ם. יסרב הגאון מסד״א 
מוילכא בביאורו טלהש״ע כחג טל דנרי כנסה זו חיל כסס 
האסרונים שט״ס יציל טישור שטס, ונראה שגס זס טעות 
וצ״ל שליש טישור שטה יטו״ש, וכ״כ סרב מנחה ככן בשער 
מבוא השמש מאסר ראשון פ״ז שאחר שהוכיח שנוכחא 
אמיחיס היא כמ״ש מרן דל. סיים וזיל אטפיי ששיטור זה 
הוא יוסר גדול מן השיטור שכסבסי למטלה משס מהר״ס 
אלשקאר כיינו משוס שזמן זה זמן הסמלת ק״ש טד שיטלה 
נין) השמש הוא מישור שטה אבל בון) השמש אינו אלא 

שני דקים ושני שלישי דק טכ״ד יטו״ש, וכבר האריכו בזה 

בס׳ אהל מוטד גסיב ד׳ סביב לאסל ויריטוס האהל שהביאו 
דברי הראשונים והאחרונים וססרו ראייח כב״ד חא״ח סי׳ 
ל״ו שכתב הנץ החמה הוא שטה אמס קידם שנראה לנו 
השמש טל הארץ והעלו דהנץ החמה הוא כשגין) כשמש יצא 
טל הארץ ונראה לנו לטיניס יעו״ם, וכן גס׳ וזרח כשמש 
האריך הרחיב בזה בשם ראשונים והאחרונים והטלה דהנץ 
הממה הוא כשהשמש נראה לנו למינים וכחב שכן הוא נסי 
דטס מר; ז״ל בב״י יעו״ש, וכן מנהג בית אל יכב״ץ 

ונם בפה טיר קדשינו ירושת״ו ים הרבה קכלות שמתפללים 

טס הנץ החמס וממתינים טד שיצא מן) השמש טל הארץ 
ונראה לטינים ואמר כך מתחילי] תפלת י׳ח, וטיין רב 
סטליס מ״ב סי׳ ג׳ ובספרו בן א־׳ח פ׳ וארא אות נ־ מיש 
בזה יטו״ם. אלא ספני בשמטחי אומרים שפטם אמת ראו 
נשים שמשחחווח לשמם ביציאתה והוא בטבור שראו שהאנשים 
ממתינים מלהתפלל טד צאת השמש נ־ל דיוסר סוב למשיב 
כזמן של יציאת השמם יום ביומו ולראות במראה השגיות 
זמן צאתה ולהתפלל ולא ישאו למרים טיניהס כל שטה 
לראות בגגין ובכתליה אם יצא השמש אס לאו כי בזה יש 
אוושא סילתא וים לחיש מפני הנשים וט״ה שלא יסברו שהם 
מתאחרים ספני כבוד השמש שים בה ממשות מיו, וטיד יש 
לחוש שמפני ראיה זו יסיחו דטהס פן כתפלה ומן החפלין 
אלא יותר טוב לראות במראה כשטיח כמ*ם ועיין לקמן סי׳ 
צ״ד סטי׳ א׳ בהגהה ודו״ק. ואט״ג דאינס יכולין לצמצם כזמן 
בכיוון לא אכפת שהרי בגמרא ברכות דכ״ט ע*ב ובקגת 
קי״ח אסרו מציה להתפלל טם דמדומי מסה. ופי• רם*י דל 
שם בשבח וז״ל דמדומי חמה כשהיא אדומה, שחרית אחרי 
הנצה מיד היא אדומה, וטרבית סמוך לשקיעתה טכ״למשמגי 
שכל זמן שהיא אדומה קרוי דומדומי ממה והוא מציה מן 
המובחר. ואם כן אם יחאמרו דק אחד או פני דקים לצאת 
מידי ספק לא אכסח שטדיין היא אדומה ודו״ק. כי מזה יש 
ראיה נם כן למים מקודם ני הנץ החמה סוא אמר יציאת 
השמם טל הארץ ונראה לטינים ולא כמ״ש בי*ד. וטוד ט"! 

משיל אות ח׳ ולקמן אוח כיא: 


יא ) ס^י בי. אס לא קרא אותה קידם הנץ החסה יש 
לו להקדים לקרותה וכו׳ כתב הלבוש דאן) סי 
שאי! לו ציצית ותפילין יקרא ק׳ש בזמנה בברכותיה ואחיכ 

כשיהיו לי ציצית או תפילין או כשיבא לביתו או למלון יניחם 
ויברך טליהס כרי לקיים מצות טשס דתפילין ויחזור ויקרא 
קיש בלא ברכות בטוד התפילין עליו ולא לשם חובה רק 
כקורא בתורה, והביאו ל״ח על דברי סרא־ם ס״ק דברכות 
או ם־ר. שכנס״ג בהנב״י או׳ ט׳, עדת אוס א׳ וכתב ואני 

אוסר ודאי אס יערור זמן קיש לא ימתין על 

ציצית ותפילין אבל נמשך זמן ימתין טליהם וכדאמרינן 

כל הקורא ק״ס בלא תפילין ונו׳ וכ׳כ מ־א סי׳ ם*י ס״ק 

י״ב. א״ר בזה כסי׳ אות ה׳, וכן מי שאין לו תפילין מוטב 

שיתעכב אמר תסלח צבור ולשאול תפילין ממגירו כדי 
שיק־א ק״ש ויתפלל בתפילין. סיא שם. איר שם. יד אהרן 
סי׳ שיו בהגב״י. סו״ב שם אוס וי. ונ״כ לטיל סי׳ כ״ס 

אוח כ״ס בשם האחרונים יטו״ם: 

יב) ש□ אם לא קרא אותה קודם הנץ וכו׳ ואי! 

לאחר הקריאה לביה־כ בשביל הזקנים המאמרים 
לבא ויצטרכו להתפלל ביחיד כיין שע־י זה יעבור זמן 

קריאת שמע ואין אוסרים לאדם חטא ובו' נוב״י סי׳ ג׳, 

שט״ס אוח אי: 

יג) ש□ אס לא קרא אותה קודם הנץ וכו־ ובספר 

התיקונים חיקין כ*א קידם דיס קם סבא ואמר 
וכו׳ איחא כל ת״ח דמנט מינה עונת קיש כאלו סנט מינה 

גרכאן מלעילא יעו־ש. יפה ללב ח*ג: 

יד) 0 ^י׳ גי• מי שהוא אניס וכוי. והיה אס ים נעיר 

קבורת המת או פילה וכן יום טרבה רססשי 
ברחמי יכולין לקרות תיכן) שעלה עמוד השחר. כ״ס פ*א 

דקים דין ייב בשם הר׳ מניח. מ״א סק״ג. ס.י*ב אות נ׳. 

ר*ז אוח ו־. ש״ץ דצ״ג נדד. ח״א כלל כ״א אות ג׳. 

שתילי זיתים אות יויד. וטיין ט־ר נדם לקמן בסי׳ פייט 

סטי׳ א׳ גס״זי: 

ט י) ש 0 כני! שכיס משכים לצאת לדרך ונוי. אפי׳ 

לדרך רשות. כ״מ שם בשם כר־ס. סח״ע אות ח׳ : 

טז) ש□ כנין שכיה משכים לצאת לדרך ונר. אפי׳ רגיל 
טיבא שרי כיון דאנוס הוא. ב״ס. א״ר אות ח׳. 

ונ״מ מדברי הר״מ שהביא הכ״מ שם : 

טוב) ש□ יכול לקרותה עם ברכותיה וכי־. גס יש לו 

להתפלל בביתו אחר קיש וברכותיה. א״ר 
אות 1 ׳. סש״ז אוח ג׳, ר״ז אות ו׳. ועיין לקמן סי׳ פ״ט 

סטי׳ ח׳, ובדברינו לשם נס״ד. ויניח תפילין מעלות 
השחר ולא יברך טליסם. מש״ז שם. וכשיגיע זמנן דהיינו 
משיראה אח מכירו הרגיל טמו קצת ברחוק ד׳ אמות 

ויכירנו 






הלכות ק״ש סי׳ נח 


חיים 


אורח 


באר הגולה 
שהדיף והרמב״ס 
בר י שם בנמ׳ 
ח■ לסי׳ הריף 
והרמב "ס בס. 
כ הדאיב בס. 
ל ברכוה ח׳. 
מ שס י׳ נ שם 
לדעה רב האי 


ד מאם קראה משעלה עמוד השחר אעפ״י שלא היה אנוסי יצא בדיעבד: ואם קראה בלא ברכות 
יחזור לקרותה בזמנה עם הברכות ועיין לקמן סימן ם׳ (ב״י סימן מ״ו): ה יאם נאנס ולא קרא 
קיש ערבית עד שעלה עמוד השחר ביון שעדיין לא הנץ החמה קורא קריאת שמע ויוצא בה ידי 
חובת קריאת שמע ערבית כואם היד. אנוס באותה שעה לצאת לדרך מקום נדודי חיה ולסטים לא 
יקרא אז ק׳ש פעם שנית לצאת בה ירי חובת קיש של יום שמאחר שעשה לאותה שעה לילה אי אפשר לחזור 
ולעשותה יום: ו לאע״פ שזמנה נמשך עד סוף השעה ד.נ׳ אם עברה שעה ג , ולא קראה מקורא 
אותה בברכותי־. כל שעה ד׳ שהוא שליש היום ואין לו שכר כקורא בזמנה נואם עברה שעה ד׳ 

ולא 


כף החיים 


ויכירנו אז יברך טליסם• ועיין סי׳ ל־ סעי׳ ג׳ ובדברינו 
לבם נש*ד. ועוד עיי! בסיף סי׳ י״ס בהגהה לעני! ברכת 
ציצית ובדברינו לשם נס״ד: 

ח י> שם משעלם עמיד השחר וכוי אבל קידם שעלה 
עמוד השחר הרבר ברור דלא יצא. ברכיי 
אום די: 

יט) שם וגם שסיר סקרי יוצר אור ורו׳ מיש הס־א 
סק־ה דאי! לומר יוצר אור כ*כ בהשכמה עד 
שיכיר עכיס בין תכלת ללבן יפרש. וכניאו נאה־ט סקיה 
כבר הקשה עליו א*ר סק״ז והשכים לדברי מרן ז״ל 
יטייש, וכ*כ סידור בייט בדיני זמן ר,*ש אות ה*. ומיין 
פרמ״ג איא אוח ה׳: 

ח סעי׳ ד. אס קראה משעלה עמוד השחר וכוי יצא 
בדיעבד. בעוד סייס והוא שלא יהא רגיל 
לעשוס כן. וכסב ב*י פשוט כוא שכיון שלא הסירו כן אלא 
בדיעבד או בשטח הדחק אין לאדם לסיוח רגיל לטשוח 
כן. שלא מדוחק עכיל, וכחב הביח דהקורא בכל יום לא 
יצא דיעבר .וצריך לקרוחה סעס שניה כדי שלא יהא וגיל 
בכך אבל באקראי בעלמא פעם אמס בחדש יצא בדיטבר 
והכי נקטינן וצא הניאו הש־ע לפי פכוא דבר פשוט עכ*ד 
והביאו שכנהיג בהנב״י אוח זי. איר אות מי. ועיין מאמיר 
אות ד. ומשמע מדברי הפד״ס איח די ראם (קראה שני 
ימים משעלה ;עמוד השחר זה אחר זה הוי רגיל ותו לא 
מיקרי דיטנד' וצריך לאזור ולקרוחה יעו״ש. ונ״כ הברכיי 
סיף אוח ו׳ דנחרי זימני רגיל מיקרי יעי״ש: 

בא) ם?£י׳ הי. אם נאנס ולא קרא קיש ערביה עד 
שעלס עמוד השחר כיון שעדיין לא הנן 
החמס קירא קיש וכוי. ומשמע שם ננמדא ברכיה דן) מ׳ 
עיא דנם ברכוה של קיש יאמר אוסם אם סוא קידם הנץ 
כחמה רק ברכת השכיבנו לא יאמר אותא כאשד יערב וכן 
משמע בהרא״ש ס״ק רברכוס סי׳ מ׳ וכ־כ להריא לימי שם 
אוחמיט בשם המרדכי וסגמייי יערש, אלא מפני שיש פליגחא 
בזמן כנן החמס אימה הוי כמיש למעלה אוח ירד נ״ל רכל 
שנשאר סחוס מבעה עד יציאתי גון* השמש על האדן יקראנה 
בלא ברכום משום סב״ל, והנם שכחבט לטיל דעיקד הנן 
החמה. הוא יציאת השמש טל בארן •הוא כדי לצאת כל 
הדפיס רטוב לאחר מלהקדים נספק כאשר יעו־ש לעיל 

אוס ח׳ ואום ירד: 

שם ואם היה■ אנוס וכי׳ לא ,יקרא אז וכוי. כסב נייד 
סי' ליח משם הרב בעל מנחח כסן דניח פיר 

דהיינו דוקא לקרא שניהם סיר לאחד שטלה ע״ה קידם 
שיגיע זמן קיש של שחריס או לקרא שניהם אחר שיניע 


זמנה קודם סנן החמס. אבל לקרא אמת של ערביח מיר 
בעלוס עיה קידם קיש של יום וה&מדח אמר שיגיע הזמן 

לשם קיש של ייס שזה מוסר למזסלה אעסיי שקורא בניהם 
קידם הנן המסה עכיד. והביאו ייא במ״ב בסגב״י אות בי: 
כב ) ם^(י׳ ו. אעס־י בזמנה נמשך עד סין) השעה הגי 
אס עברה שעה נ׳ ולא קראה וכי׳ אפי׳ 

במזיד או בפשיעה. ביי. ט״ז סק־ד. איר אוס יו״ר• סש״ז 

אוס הי. ש״ן ד״צ ע״ד : 

כג ) שם קירא אותה בברכותיה כל כטס רביעיח וכר 
* שהוא זמן חסלה כרבי יהודה כדלקמן ריש סי׳ 

פיס, ביי. פרישה אוס ט׳ וליכא. מאן דסליג נדז לומר דמני 
ואילך לא יקראנה בברכוח, כנה״ג בכגב־י יעו״ש וכ׳כ 
האחרונים׳ ועיין לקמן אוס כיה: 

כד) שם קורא א 01 ה בברכוחיה כל שטס רביעית וכוי. 

סי שהיה ניעור כל הלילה ורואה בעצמו שלא 
יוכל להתפלל כראוי קורס שישן וכבר האיר היום איסא 
בחקנסה דיברך ברכיח השחר וילבש שויס ויקרא קיש וישן 
ויקים,סמוך לד׳ שטיס היום ואז יתפלל, ואס יש לו סי 
שיקרא אוחו בודאי קידם שיעביר זס! קיש א; אין צירך 
להניס תפילין ולקרוס קיש בצי ברכוחיס, ק) החיים להרמיס 
זיל סי׳ ייר אוס ביך. ועיין קש״ג סי׳ ו׳ אוח נ׳ ואוח ד 
והניאו סידור בי־ע בדיני זמן קריאת שסע אוס סי: 

כה ) שם ואס עברה ישטה ר• ולא קראה קורא בלא 
ברכותיה כל היום, כ־כ הרא׳ש פיק דברכוח 

סי׳ יויר בשם רב האי גאון יכן ססק הטור. וכ־כ הלבוש, 
איר אוח ייא. ס״ב במקיח אוס כי. נרס אות ב׳, ר״זאיס 

יי״ד.- חיא כלל כיא אוס ג׳ שין שם חסיל אוס וי. מיהו 
הרמנ״ם זיל כתב פ״א מסלכוס קיש דין י״נ דסברך לפניה 
ולאחריה כל היום אפי׳ איחד וקרא אחר שלש שטוח יטייש. 
והניאו ביי. •וק כחב בחרוש־ רנ״ש. והניאו הרדיא בסין) 
שער האי וננהיג נהגב־י יטדש. וכן הסכים הרדב־ז בסי׳ 

קניו, וכן הכריע הפריח איה ז׳ וסרב ראשון לציין דן) ט׳ 

יערב, והניד עדה סוף איח ני. וכן הסכים הסרק יפויש. 
!עיין ביפה ללב אוח נ־ מה בהקשה על הסרק מספרו 

שאלת יעביץ חיא סי׳ מ״ט דשם כסב בעמן הזה יש לחוש 
לסנ״ל ישב ואל תעשה עדין) וכשמן זה הקשה ג־כ טל 

הדדב״ז עצמו משי׳ רביע יעו״ש. יסרב מהר״ר עמארה 
בביאורו על הרמבים זיל .בס־א דקים כסב עליו אבל רוב 

הפוסקים ס־ל עד ארבע ד׳יקא יש 'צו זמן שהיא זמן חפלה 
ולא יוחד יטו״ש. יהביאו יפה ללב שם, והרב סהריר אזולאי 
בשויח סיים שאל חיב סי׳ ל״א כסב דמי שקרא קיש 
וברכיסיה אמר שעה רביעית ים לו על מס לסמיך יעו־ש. 

והגיאו 







אורח 


חיים 


הלכות ק״ש סי׳ נח גט 


קא 


ולא קראה קוראה בלא ברכותיה כל היום: ז אם לא קראה ביום סי-א שיש לה תשלוט ין בערבית 
וכן אם לא קרא ק״ש בערבית יש לה תשלוטין ביום עויש חולקים: 

נט דין ברכה ראשונה ביוצר. ובו. ה׳ סעיפים: 

א אבא׳י אלחינו מלך העולם יוצד אור ובורא חושך בתקנו להזכיר מדת לילה ביום להוציא מלב 

האפיקרוסים 


באר הגולה 
באון ס כל גו 
מס רבינו ■חיים. 
ע שם: 

א גרכוח י 3 . 
ב תלמידי ל״י 


שם. 

כף החיים 


והביאו סידור בי״ע בדיני זמן קיש אוח ד. וכחב וזיל אבל 
לכחחלה ודאי דאין לזוז מפשק סש״ע ולבכניס עצמו בספק 
נרכוח לבטלה ומה גס דהברסח אינס סטכבוס עכ־ל, וסרב ■ 
מהרי־ס זלס״ס בס־ רב פטליס סיב םיי י־ב הכריט לבדך 
מד מצוה כמו זמן סספלס אלא שבספרו טוד יוסף ס- ס■ 
וארא אוח ייז חזר בו ופסק כדברי מרן ז״ל יטו״ש וטיין 
משיל סי׳ ס״י אוח ז׳ וטיב ניל דיאסר הנרכיס של קיש 
בלא שס ומלכוס כמים בכיס דכל ברכס דים בס מסלוקח 
בין הפיסקים יאמר אוסס בלא שם ומלכוח, וא״כ פי שארטו 

אונם ונחאסר מד שטה ד׳ יספלל כל סדר החפלה מפ׳ 

העקידה ואילך טד אסר ושמו אסר רק ברכוח של קיש 

יאמר אוחם בלא שס ומלכוח והוא שטריין לא סגיט מציה 

וטיין לקמן ריש סי• פיט, ועוד עיין משיל סי׳ דן אורז נ*: 

כו) ש□ קורא בלא ברכוסיס כל כיוס, כדי לקבל טליו 

עול סלכוח שמים, ריז 6 ! 0 יויד: 

כז ) ס^י זי אס לא קראה ביום יש אומרים שיש לה 

סשלומין נטרביח וכי׳ וים חולקים. נראה דכך 
כדל לדינא למרן זיל לפוס מאי דכיילו לן דכי נקיט לה 
בלשון ים אומרים וייא דעמו לפסיק כסברא אחרונה והכי 
משפע קצת ספים לקמן סי־ ק״ח טטה ולא התפלל ערביה 
וכי׳ לאחר שאמר יוצר וייס ברכות יאמר אשרי ואס׳־כ יתפלל 
ייח ולא הזכיר קיש, ברכיי אוח ו׳, וכן נראה שהוא דטח 

הלבוש שבכאן הביא סברת י״א וים מולקין ולקמן סי׳ קיח 
סעי׳ נ׳ לא כתב כ״א סברת יש מולקין שכתב וזיל טעה 
ולא התפלל ערבית וכוי מתפלל לסחר יוצר וייח ברכות 
ואח־כ יתחיל אשרי להפסיק בין תפלה לתפלה אבל קיש 
וברכותיה לא יחזור ויקרא לתשלומי ערבית רק יתחיל באשרי 
כמי בתפלה מנחה שאין שס קיש שסתחילין באשרי יכי* 
עכיל משסע שהוא מסכים לסברת יש חולקים, ומה שהכריע 
הפריס כסברא הראשונה כבר כתב עליו הנרכיי שם ונסי׳ 
חרפיז דאין ראיותיו מכריעות יטי׳ש, וכיב הממנ״ר אוח ד׳ 
וז״ל אסיג דדעח הרב נחלת צבי והאיר כהפריח לרינא 
נקטינן כדטח מרן וכרב הלבוש וכ״ס שהוא דעת כמאירי 
וכן מוכח מסחמיות הפוסקים דכילכו נקטי דינא רתשלומין 
בחפלה ולס נקיש וכו׳ ואס כ! לא יאמר אפי׳ ק״ם כאשר 
יראה המדקדק בדבריהם ישר הולך והכרעה זו של האחרונים 
לומר קיש בלא ברכות לא נמצאת סברא זו בכלבו ובאיח 
שמשם הביא מיקר הדין בבית יוסן* וכו׳ טכ״ל יטוים וכן 
דמת ריז אוח ייא• ח״א כלל כיז אוח ז־• ם*ץ רקיע טע 
ונדג, סידור בייט בדיני תפלח חשלומין והיא אחר תפלת 

ערבית איח כ״א, ועיין משיל סי׳ י״ג אות ז׳! 

א) סעי׳ א׳. באיי אלהינו מלך העולם ייצר אור וכי׳. 

היינו טטסא שמברכי; בכל יום סל איר כשמש 
פשאיכ בנר שאין מברכין אלא גמיש לסי שאור השמש 

מתחדש בכל יום, וכיה התוססות נסרק מקים שנהגי, סריח 


אייז א'׳ ש יז יץ עיג: 

ב) ש□ יוצר איר וכו׳ כשמתחיל ברכה זו חסשמש 

בהפלה של יד אשר הוא בטילס הבריאה גסוד 
כמעשה כנגד תפלת יוצר שהוא בבריאה בסוד הדיבור, שער 
הכיו• בדרוש יוצר וקיש דף י״ס נדד ובנוסח התפלה דף 
ניא ע״ב וכב״ד לסיג בסי׳ מיס יעויש ומיד עיין משיל סי׳ 
כיה אות כ״ז ואות ל״ב ובסי׳ מיס אוח א' ד״ה ימוד דט 
הקדמה וכי׳ יעי״ם וכשמשמש בתפילין שיי בברכת יוצר 
.אור יש למשמש כשהוא אומר חיבת ובורא של ונורא מושך 
שהוא רומז אל עילם הבריאה כסיש בשער הכוו׳ שם דייט 
ע׳א יטו״ם. אבל בתפלה של ראם לא ימשמש עתה 

בחמלת ברכת יוצר אור אלא בהגיעו בתפלת 
ייח אז ימשמש בו גתש״ר כי שניהם באצילות התפילין שיר 
בבחי׳ המעשה והתפלה נבמי' הדיבור כמבואר בשפר הטו׳ 
דרוש א׳ ודרוש ג׳ דתפלת השחר ודרוש א׳ דטמידה ובדברינו 
הנזיל יעו■־, וכן 1 איחי כתוב משם מהרש״ו זיל בטי בגליון 

ס׳ פרט״ח טל שער הקיש סיא על מיש סרב דל שם 

בתחילת טליית עולם הבריאה שהוא יוצר אור צריך לאחוז 

בתפילין ולמשמש בחשיי וכו׳ כחוב וזיל, איש כי כיוצר 
וחשיי שניהם הס בעילם הבריאה וכו׳ כמבואר אצלינו לכן 
ימשמש ביוצר אור בחשיי דוקא ולא בחשיר טד תמלח 
כעמידה ונכן השמיט כרב דל ובורא חושך למשמש גחש״ר 
ט: 'ל גכ 'י• י כ ' כ ש ״ז יץ טיב ורקיח עיר בשם 

סרב דל שקידם שיתחיל יוצר אור ימשמש בחשיי וקודם 

שיתחיל להתפלל ימשמש נתשיר יעויש, 1 טכ החסיל אוח א׳ 
ודל כשאומר יוצר אור ימשמש בחשיי ולא ימשמש בחשיר 
אלא קידם תפלת י׳׳מ דלמש כצ״ל ע״ס כסיד וכן נוהגים 
פטיהיק ירושהיו בקהל חסידים במדרש בית אל עט ל, וכ*כ 
כף החיים סי' י״ד אות ב׳, בן א״ח ס׳ שמוח ופ' בשלח 
אות א' ודלא כמיש מ־ס בתפלת הבריאה פיא אוח ז׳ ואות 
מ׳ והביאו יד אהרן בהגהיט ובאכיס סקיא דכסאומר יוצר 
איר ימשמש נתש״י וכשאומר ובורא מושך ימשמש בחשיריעויש 
אלא דצא ימשמש בתפילין של ראש טד שאומר תפלת י״ס 
מדל ויש למשמש אמי שאומר פסיק אדני שפחי ונו׳ וקידם 
שיתחיל בתפלה ששם היא מקים התחלת עילם האצילות 

כמבואר בשטר הסו* דרוש א׳ דעמידה דטח עיד יטויש: 

0 שם ייצר אור. הנה מציגו בברכת יוצר אור ובתפלת 

ייח ובבהמיז ים כל א־ב מק סן ף׳ לומר לך 
שכל המכוין באלו הג׳ אין שטן ואין סנט רט ולא שום 
מקטרג אף שצף קצף וכו׳ שולט בתפלתו ולא נס בסטודחי, 
טסיז• ש ׳ 1 יק ע¬ב¬ 

ד) שם יוצר אור. צריך להפסיק בין יוצר ובין אור כי 
היכי דלא ישתמט יוצרור. עטיז שם. שין שם. 

וכ*כ האחרונים. וטיין בדברינו לטיל סי׳ מ־ח אות א׳ ס״ש 

בשם שער הכיר קצת דקדוקים השייכים לברכה זו יטויש : 







אורח 


הלכות ק "ש סיי׳ נט 


חיים 


באר הגולה האפיקורסים שאומרים שמי שברא אור לא ברא חושך: ב גאם טעה ואמר אשר בדברו מעריב 

ערבים ונזכר מיד ואמר יוצר אור ונם סיים יוצר המאורות יצא אבל אם יזמר בדברו מעריב ערבים 

ולא אמר יוצר אור או לא סיים יוצר המאורות לא יצא ואם אמר יוצר אור ובורא חושך אשר 

ג גם לסי׳ היאיש בדברו מעריב ערבים וגם סיים מעריב ערבים לא יצא: הנה וה״ה אס לא אמר חסלה רק יוצר אור אס 

סייס מעריב ערביס לא יצא (דברי מצמו לפרש כן הטור והרא״ש): אבל אם סיים יוצר המאות! ז 

ביון 


כף 

״> לבדו מאז. כשאומר מאז יכרן סבור יאהדונסי כי 
אז ני׳ ס׳ כסניי שס מד. שטר ססו׳ בדרוש 
כוונת יוצר דיים נדא< פ״ 1 יץ נדר. כף הסייס סי׳ ׳■ד 
אוס ד׳: 

ו) ר?ון ח צבאות קדושים. כלומד שרי צנאיו שנקראו 
קדושים. ופירוש סכות שריס מלשין נשו הלים 
כל סטח הטם• סרד״א. והביאו שץ שם. ומה שחקנו לומר 
אלפא ביתא ביוצר של חול ושל שבח להודיע כי לא נתקיימו 
שמים וארץ ותולדותיהם אלא בטבור כתורה שנאמר אם לא 
בריחי יומם ולילה חוקית שמיס וארץ לא שמחי. והתורה 
כלה יוצאת מאותיות מאלפא ביתא כיב אותיות וזה שאסר 
הכתוב כבילה ונשמחה בן ואוסר במדרש חזית בך בכיב 
אותיות שכתבת בהן אח התורה והפוך כיב ויהיה בך. 

הרדא שם. שץ שם. וטיין זוהר ס־ ויקהל רף ריס טיב 
מיש סס יסויש: 

י) יוצר משרתיה ואשר משרתיו רית סייס והוא שס אמד 
משמות סיב דויסט ויבא וים והוא אחרון שבכולם 
והוא בגי׳ פיו אלהיס ולכן צ־ל ואשר משרתיו באו׳ ואו שלא 
כאותם הטועים לומר אשר משרתיו בלא ר. שטר הכור שם. 
ש״ץ שה. מנח. וכתב שם הטט״ז דאי; לומר ומלך סולם רק 
בלא ו׳ מלך סולם יטוים אבל הרריא זיל העתיק מס ו׳ 
וכתב אלסים חיים ומלך פולס ימויש. והביאו ס״ז דציא ט־א. 
קש*נ סי' יייר אות ו׳ שטיח אות א׳. חסיל אוח נ׳. כף 
החיים שס אוח זי: 

״> אהובים ברורים נבוריס ריח אביג והוא שם אמר 
מן שם של סיב. עושים באימה ריס טיב. 

וכל הסכוין בשמות הללו אינו ניזוק כל אוחי היום. ענדז 
שין דציא עיב. חסיל אוח די: 

ט ) רצן? קיניהס כצ״ל מהריא די נוטין זיל בחשו־ כיי 
סי׳ אי. כנהיג בהגה־ט, ש״ן שם. ודף רליב 
עיר׳ קשינ סי' יייד איח ז־ שטיח אוח א׳. פחהיד אוח 
בי. חסיל אוח גי. בן א־ח פ׳ שמוח אוח נ׳: 

י > בקדושה ובטהרה. צ־צ השיה בקמץ וכיה בקמץ 
י מטף כמו בדמי טהרה וכסו ומשמרת 

הטהרה דנחמיה. שץ שם וכן בצהלה יזהר לומר ק, כף 
הסייס שם אות ה׳: 

' א > משבחיז ספארין ומקדיכין כתב ס״א שקיב נשם 
י סהרייו סי׳ ליד כילם בנדס ולא בניי! 

אבל הענדז כתב יש גורסין הכל בניין וטיליס למספר ששה 
פעמים ן׳ בגי־ ש׳ כסכין השם של סצפיך נס בגי׳ ברחמים 
ויש נורסין סכל במים ואותם שאומרים במ״ס צריכין להפסיק 
נין. ממליכים ובין אח שם האל כסלך. והביא' ש״ז שם. 
וטיק מחהיש סק״ב. והחסיל שם כתב דצ״ל ומברכין ומשבחין 
וכוי כולם ביי־י בריב תיבה. ונו; בסוף חיבה. וכן כסכיס 


החיים 

בן א״ס זלהיה שם. ומיין יפה ללב אוח הי: 

יב) בעל מלחמית פיטל גבורות צריך להדגיש העין היטיב 
שלא יהא כקורא בל מיו. נס ירניש הלפיד 
היטיב שלא יהא כקירא בער מיו. גם בכל תיבה לפני ה׳ 
ידגיש הפיא היטב שלא יהא כקורא לבני סי. גם בחינת קוה 
אל ה׳ ידגיש הוי"! היטב שנא יהא כקורא קבה בבית רפויה 
ס״י. גס חיבת מהרה ידגיש ההיא שלא יהא כקורא באלף. 
שכן בפסיק ישא ברכה מאס ה׳ ירחיב קריאת האלף היטב 
שלא יובן מיו מת. שץ דצ״ב ט״א. סס״ל שם. כף החייס 
סי׳ ייד אוח יויר. בן א״ח שם. ולא יאמר למטן לא נבוש 
אלא יאמר ולא נבוש ולא נכלם. בן א*מ שם בשם האחרונים 
וכן היא הנירסא בסידור בייט ובסי׳ הרשיש זיל. וכתב שם 
החס״ל דראוי לכל ירא ה׳ המפץ לטנוד אח בוראו טבודס 
שלימה עבודה חמס לרשום בסידורו הנוסחאות הראויות טד 
שיהיו שגורות בפיו ולא יחטיא ויועיל ג*כ לבניו או לשאר 
טמא שיקמו סידורו וימלסדו: 

ייג) ש□ ובורא מושך וכר ואעפיי שאינו נזה הלשון לשון 
בריאה שהרי המושך אינו אלא בהעדר האור 
עכ״ז אומרים כן דלישנא דקרא הוא. וי־א כי לפיכך נופל 
בו לבון בריאה לפי שמיי התגלגל גלגל השמם למטה לארץ 
באהמושך. ס״ך דיך ע״ב בשם הכלבי: 

יי) ש□ יי 5 ־ אור ובורא חושך וכוי. אם סימא חייב 
בברכה זו ומוציא אחריש י׳ח כחוב בשיט סיף 
סי־ ס״ט ועיי; בדברינו לשם בסיד: 

טו ) ס^י׳ ב׳. אם טטה ואמר אבר בדברו מעריב ערבים 

וסי ודע דאטיג דראחריכיס זיל כל אמד לדרכי 
תגה לפרש דברי כגמרא והסיר עיין דיס י אוח א־ יניח 
יפרישה אוח גי מ״מ לטנין הלכה הם משכימים כדברי מרן 
דל יטו״ש וכן פסק כלבוש וכ״כ הסיז סקיא. משיז אות אי. 
סאמ״ר אוח ד. ועיים בסאמ״ר אוח ג' שהאריך נזה ודמה 
דברי הפר״ח וכתב מים הפריח דיצא לדברי כל הפוסקים 
לא יצא ומדש דלא יצא לדברי כולם יצא יטויש. ריז אוח 
אי. סידור בייט בדיני ברכות קיש אוח ג־: 

טז ) ש□ ונזכר מיד ואמר יוצר אור וכי׳. הנה סרן זיל 

בב״י לא גילה רעתו אס זה הסיד היא דוקא 
בתוך כדי דיבור אבל אס נתאחר יותר צריך לחזור הברכה 
או לאו דוקא וכל שנזכר קידם שסיים הברכה ואמר יוצר 
אור וכוי סיד קרי ליה אמנם הב״ח פי׳ דבעינן דוקא היך 
כדי דיבור אבל אס נתאחר יותר לא יצא יערש• וכ*כ איר 
אי.־׳ בי. אבל המאמיר אוח ד' כתב חיל דמדנרי מק זיל 
בביי מבואר דאעיש דנטינן במכיר יוצר איר בפתיחה ס־מ 
לא בעינן שיזכירם מיד חיך כדי דיבור אמר שטעה והתחיל 
אשר נדברו מעריב ערבים אלא אפי׳ אחר כדי דיבור וכנין 
שאסר אשר בדברו מעריב ערבים בחכמה פוחח שפרים 

בתבונה 


אורח הלרות ק״ ש נט חיים קב 

כיון שפתח יוצר אור יצא אף על פי שהפסיק במעריב ערבים: ג י י״א שהקדושה שביוצר יחיד כאר המלה 
אומרה לפי שאינה אלא סיפור ייוי״א שיחיד מדלגה ואינה נאמרת אלא בציבור יויש לחוש לדבריהם י חלמייי י 5 י׳ 
וליזהר שיחיד 'אמרנה בניגון וטעמים כקורא בתורה: הגה וכבר פ:ט המנהג כסברא ראשונה וימיד ' י־ 5 לסס 8 ?ק 5 ״ מ ' 
סומר אותה ירשנגונין קדושה זאת אומרים אותה בקול רס: (הגהת מיימוני בנוסח הפסלות): יי 5 ס 


כף 

בתבונה משנס מחים מחליף את הזמנים ומסדר אח הכוכבים 
וכו־ בורא יומס ולילה ונזכר אז והתחיל יוצר אור ובורא 
מושך יכו' וחסם באיי יוצר המאירות 'צא מטל ומי״ב 
שכתב עור דכן הוא ג״כ משממות דברי הש״ע ודלא כהב״ס 
יפוים. והביאו השץ דץ ע״א. נם מ*ש שס הב״ח דיצא לנו 

דין חדש דאם אמר בשחרית נא״י אסיה אשר בדברו ממריב 
ולא נזכר מיד אלא לאחר כדי דיבור אמר יוצר איר ונירא 
חושך וכי׳ אס סייס בא״י אמ״ה יוצר המאורות יצא סייש 
המאמ׳־ר שס דחה דבריו יערם. וא״כ מי.שמטה בשחרית 
ואמר מעריב ערביס אסי׳ לא :זכר חכ*ר כל שלא שיים 
הברכה יאמר יוצר אור וכוי בא״י יוצר המאירות ולא יחזור 
לראש הברכה. ונס לא יאמר בא"׳ אס״ה יוצר המאורות 
משום סביל: 

טוב) שם ונזכר מיד ואמר יוצר איר וכי׳. ואם לא נזכר 
מד שנמר אהבה רבה לא יפסיק אלא יאמר 
יוצר אור אמר י״ח דסדר ברכות אינו מעכב כמ״ש סי׳ סי. 
מ״א שק״א. וכן כתב בעל משסט צדק מ״ב שי׳ ס״ב. והגיאו 
כנה״ג בהגה״ט. קש״נ סי׳ יו״ד אות די־ ש״ן דף ך מ״א. ר״ז 
אות אי. סידור בי״ע בדיני ק״ש אות ד. אמנם הא״ר אוח 
ב׳ כתב מל דברי המ״א הנז׳ דלא נהירא דלכתמילס וראי 

נתקן יוצר אור קודם קיש לכ״ע אלא יפסיק ויאמר ייצר אור 
(אסר) (כנ״ל לכניה בדבריו) אכבה רבה כדאיהא בסי׳ ס י ׳ 
עטר. וכע לי סמני כרי שלא לערבב השדר שידוע שברכות 
קריאת שסע הם בבמי׳ עילם כבריאה ותפלה י״ח היא 
בבחי־ טילס האצילות ואיך יאמר מה ששייך לתיקון במי׳ 

עילם הבריאה אחר שחיק! במי׳ עולם האצילות ודייק: 
חי) שם כנה• והיה אם לא אמר סמלה רק יוצר וכוי. 

מרן ז״ל נסי מידה לדין זה כמ׳ש המאמיר 

אות ה׳ יעי־ש. וכן פסקו האחרונים: 

' ט ) שם אבל אס סיים יוצר המאורות כיון שפתח יוצר 
איר יצא וכו. ואס סייס יוצר המאורות אשר 
נדברו מעריב ערבים או איסכא אשר בדברי מעריב מרבים 
יוצר המאורות לא יצא משוס דהכל הולך אחר המיתום 
והחתימה צריכה שתהיה כולה כתיקינס בשחרית צריך 
שיסיים באיי יוצר המאורות בלחיד ובערבית באיי המעריב 
ערבים בלמוד. ב״ס. סש״ז אוח א׳. וי״א דיצא סחיס אות 
ב׳ בשם חריי. ומיין לקמן סי׳ ר״ס סטי' ב׳: 

1 ) ם?£י׳ נ , . י״א שהקדושה שנייצר וכי׳. כתב סרס״מ 
סי' ק״ך בקדושה זו אם כיה יושב ועמד הרי 

זה טומס אבל אם היה מוסד וישב ניכר שאינו מכס והביאו 
ננהיג בהגהיט ועייח. איר אוח ה׳. אבל בזוס׳ק פ׳ תרומה 
סוף רקליב ע־ב כתב דקדושה זי צ״ל דוקא מיישב ולא 
ממוסד יטייש. וכיב בספר הקנה והביאו מיא סקיב איר 
אוח נ׳. וכ*כ בשער הכוניח בדרום ב׳ דחזרח כעמידה 
דליח מיד. סממו שטר מזרח הטסידס שיד. סייג איי אי. 


ברכת וסשוגת הרמנ״ס 

וגא״ח שבנו העיד על אביו שחזרבו הלכה למעשה ה סרמב׳יס ס״ז 
החייס מהל׳ תפלה והרשב״א ורבי׳ ירוחם והמנהיג והרב נטוראי 

ורבי אליעזר מיוירנא ורבי ברוך והזוהר ו הרשב׳יא ותרומה 

קשיג סי־ יו״ד אוי ירד ש״׳ן דצ״א מיג. סידור בי״ע או׳ א , .. 
חסיל אות 3 ׳ בן איח ז־ל פ׳ שמות אות ב׳. והיה קדושת 
ובא לציון ציל מיושב ולא מעומד טס מדברי שער הכוונות 
דרוש ד־ וחזרת העמידה. וכן הוא בהדיא בפרע־ח שער 
קריאת ס־ת פ״ה ורלא כדמשמע באיר שם אוח ה׳ והביאו 
פרמ״ג איא אוח ב׳: 

כא ) שם וייא שיחיד מדלנס ואינה נאמרת אלא בצבור 

וכו׳'. וכל שיש שם עשרה אטע דאין כולם עונים 
כאחד אלא שיש ג׳ או ד׳ שעדין לא הניסו לומר קדושה 
מם השיץ אפ״ה בדיעבד מצערפין דמשיב נאמרת בציבור 
כמש״ל סי־ סין אוח מיס לענין קדיש וברכו יעו״ם והיה 

לעני; קדושת יוצר ובא לציון דדיניהם שוין לקדיש וברכו 
נמיש בש״ט סי׳ נ״ה סעי׳ א׳. רק בקדושת חזרת העמידה 
צריך דוקא עשרה מינים כאחד כדי שיהיו תשעה מכוונים 
לברכיה סש״ן וכמש״ל סי׳ ניה אות מיס יעו״ש. ומיק לקמן 
אוח טי. וס״ש הסריס אוח נ׳ דנשיחיד מתפלל לבדו בשביל 
שאיחר לבא כיון ראיכא ציבור אומרה אפילו בלחש וזה 
מיסכה. . לטע עטד כבר כקשה על דבריו המאמ״ר אוח ו׳ 
וכתב דמדברי כל הפוסקים משסע דלי־א הסוברים דאין 
יחיד אומר אותה קדושה ם*ל דקדושהזי היא כרן כל דבר 
שבקדושה כנין קדיש וברכו וכו׳ וכי היכי דא־ן לו לאדם 

שאיחר לבא לבית ככנסת לומר קדיש וברכו וכו׳ מפני שיהיו 

שס ציבור ה״נ קדושי! ייצר ויעי״ש שכתב שכן הוא סשסטית 
לשון סרן זיל בש״ע יטו״ש. וכב״ד ש״ץ דציא ט־ג: 

כב ) ש□ ויש■ לחיש לדבריכם וליזהר שיחיד יאמרגס בניגין 

ועממים וכו׳. וסיב ונט! דאפילו כשאומרה עם 
כשץ יאמר אותה בניגין וטעמים כקורא בתורה כדי שיהא 
סומל בכך ולא ישבור עליו כשמתפלל ביחיד או אפילו אס 
מתפלל עם הציבור פטמים שמתעכב ואיני משיל לאוסרה 

עם סשץ וזו הסמל מועיל לו לצאת ידי הסחסירין ועוד 

שהרי האד־י ז״ל כל הפשוקים המסודרים בנוסח התפלה היה 
אומרם כפי נינין והטעם הכתובים בתורה המשיל סי׳ מ׳יח 
אות א׳ ד״ה רבו! העולמים ובסי׳ מ׳־ט אוח ט׳ יעו״ש: 
כג ) שם ויש לחוש לדבריהם וליזהר ביחיד יאמרצה בניגון 

ובטעמים וכו׳. וה־ס קדושת ובא לציון שבלשון 
הקידש צריך ליזהר לאוסרה בניגון ובסמסיס וכר ב״י גשם 
ספר הפרדס וחה״ד סי׳ מי: 

כד) שם הגהה. וכבר פשט המנהג כסברה הראשונה 

ויחיד אומר אותה. מיהו איש כירא וחרד לדבר 
כ׳ לא ישגיח למנהג אלא לחיש לו לדברי האוסרים כי רבים 
הס כסצייין בבאס״ג אות ה׳ ויזהר לאוסרה בכינין וטעמים 

כקורא בחורה ומרש סרן ז׳ל: ־ 

כד י) שם בהגהה. וכשעונין קדושה זאת וכו׳. יש כשעונין 
קדושה זאת וקדושת ובא לציון מנשקין' התפילין 
ואינו נכו; כי צריך למנוח הקדושה בכוונה גדולה־ באימה 

וביראה 






אורח 


הלכות ק״ש סי' גט 


חיים 


באר הגולה 
הדשן ס*׳ ת׳ 
ובס׳ הפרדס שכן 
נהגו. ז השובת 
הרא״ש כלל ד׳ 
סימן י״ט. 

ח רבי׳ יונה נשם 
ר״מ ולמ״ה 
ורמבץ. 

ם ירושלמי ט׳ 
ורבי׳ יונה־והרא״ש 


ד יברכו: יוצר וערבית אומר עם השליח צבור מחת: הנה וימהר לסייס קודם שיסיים הש״ 5 
ויענה אמן אסר ש״צ (הגהת מיימוני ס״א מהלכות ברכום, רוקח סינון רי״ס) ומיהו אס לא אמרה 
רק שמפה מש״צ יצא דברנות אלו הש״צ מוציא היחיד אע״פ שהוא בקי מיהו .אין הש״צ מוציא 
היחיד בפחות מי׳ (הר״י פ׳ מי שמחו) חולא יענה אמן אחר סיום הבוחר כעסו ישראל באהבה 
משום דהוי הפסק (ועיין לקמן סי׳ ב״א): ה טאם טעה בברכות יוצר בעגין שצריך לעמוד אחר 

תחתיו 

כף החיים 


וניראה ואם הוא מנשק בשעה שאומר סקדושס לא יוכל 
לפנות אותה בשלימוח כי א־א לפשות זה אס לא יסיח 
דפתו מפס מן הכוונה. ופיר אין זה דרך כבוד לפני המלך 
גדול ונירא בשפה שהוא מקדשו פושה דבר אמר ואקילו 
הוא פושה בשביל חיבוב מצוה אין זה דרך כבוד לפני המלך. 

ונם האריי זיל לא זכר זה שצריך לנשק התפילין בשעת' 

שאומרים קדושה ושב ואל הפשה עדין): 

כו) ס^י׳ ד׳. ברכת יוצר ומרבית אומר פס השיך בנחת. 

. הגהה. וימהר לסייס קורס שיסיים השץ. ייפנה 
אמן אסר השיך. זהו דפח מידם זיל דפסכן כדמה הראיש 
אבל דעת סרן זיל אין לענות אמן פל שום ברכס מברכות 
קיש דכחב בביי וזיל סיס לא נהגי העולם כדברי הרא׳ש 
ואינם פינים אמן כלל אמר שים ברכס מברכות קיש אלא 
אומרים סם שיך מלה בסלה כל הברכה וחתימתה ושוב אין 
לכס לעניה אמן דאיב ה״ל סונה אמן אחר ברכותיו. וכיב 

סהרייק .בשורש מיב שהוא לא היה נוהג כמנהג הרא״ש 
בזה מכיל. ופי׳ דבריו הוא דלא נהגו הפולס למנוח אמן 

כלל אמר שים ברכס מברכות קיש לא אחר יוצר המאורות 
ולא אחר באהבה משום הפסק דכיון שאומר הברכות מל 
ק״ש חין לו להפסיק בין הברכה ובין הדבר שמגרכין עליו 
ומדש ב״י בשם סר׳ יונה אלא דלכחמלה אומרים פס השיך 
מלס במלה וכוי כדי לצאת גם לדעת הרא״ש דדוראי נס 

להרא״ש אם שיים סם השץ אין לו לפנות אמן משים דהוי 
פונה אמן אמר ברכותיו ותניא בסרק ג׳ שאכלי' הרי זה 

מגונה כמיש ב״י. וס״ש ביי אח*כ בשם הרסיה שאם אירע 
שסיים קודם שיך עונה אמריי אמן הוא לדעת סראיש אלא 
רק שמביא ממנו ראיה שא־צ לסהר לסיים קודם שץ ייפה 
סושיס הפילם נרי לצאת לכתחצה יפויש ודייק יפיק שפיח 
אוח ס'. ועריה סי׳ סיא איח ב׳ וכ״כ מסיי אוח א' 
דלסברה מרן זיל לא הומר לענית אמן כלל בין בברכה אי 
יבין בברכה ב• יעי״ש. ונ*נ ברכיי סי■ סיא אוח ג'. שץ 

דפיו ע־נ. וכ״כ איא אית א• בשם סהריקיש. סידור בייע אוח 

גי. יפה ללב אוח ד/ ועיין לקמן אות כיח ופ.יו עיין לקמן 
סי , שיו סעיף ג׳. ובדברינו לשם אוח כיג בסיד: 

כז > ש□ בהגהה. מיסו אי; סש״ן מוציא היחיד פחות 
מפשרה. ואפי■ לאינו בקי אי! סין מוציא בפחות 
מפשרה. סיא ומחהיש סקיה. ריז אוח די. שתילי זיתים אות 
מיו. ודוקא בק״ש ותפלה אבל נשאר ברכות לכיע שאינו 
בקי צא בעינן עשרה. סיא שם. ואס הוא בקי ורוצה לצאת 
בברכת יזבירו בשאר הברכות פיין בדברינו לפיל סי׳ מיו 
אות ניס שהבאנו סלונחא נזה יעיב יש להחמיר ואין לצאת 
בברכת מבירו אלא סי שאינו בקי: 

כח ) שם ולא יענה אמן אמר סיום הבוחר בפמו 
ישראל באהבה וכי׳. והוא הדין אמר יוצר 


המאורות ולא כמו שנוהגים הרבה לפנית אחר יוצר המאורות 
ולא אחר עמו ישראל. ברכיו סי ס־א אות ב׳ ומיי; סש״ל 
אוח כיו : 

כט) ם^י׳ ה־. אם פפה בנרכח יוצר בפנין שצריך 
לעמוד אמר תחתיו וכו* עיין בסי׳ קניו סעי׳ 

א׳ וסעי׳ ב' : 

ל) שם אין כשני צריך להתחיל וכו• סשספ דאס רצה 
להתחיל מראש רשאי. ביי. אבל הדיס באות ז׳ 

כתב דאינו רשאי כיון שהאחרונים פסקו כהירושלמי א*כ 
אס יתחיל מראש הוי ברכה לבשלה. סיא סקיו. וכנון שהשני 
התחיל לומר׳ ברכת יוצר עד מקום שפעה הראשון ולפיכך 
מתחיל להיות שין ממקום שמפה כראשין אבל אס פדיין 
לא התחיל השני לומר ברכת ייצר אור או פריק לא הניע 
למקים שפעה הראשון זה צריך להתחיל מראש או ממקום 
אשר הוא שם והיא פשוש : 

ל א ) שם הגהה. דהיינו שמתחיל מקדישה יכו׳ דהיינו 
באופנים אס ספה באופנים. ואם פפה משם 
ואילך מחסיל בלאל ברוך וכי׳ ואעסיי שבשאר ברכות שפופים 
בס צריך השני להתחיל מראש הברכה שספס הראשין כס׳ש 
לקמן שיי קכ*י סעי׳ ב׳ שאני הכא שהקדישה משיבא כס׳ף 
הברכה. וכן אס פעה או אשתחק באופנים. וכן אס מפה 
אחד לאל נריך הוי פסוק ברוך כבוד ה׳ ממקומו 
כסיף ברכה שהיא שייך לפסיק של קדושה ומתחיל מלאל 

ברוך. לביש. פרישה אוח ח׳. מ״א סק״ז. א״ר אוח ה׳. 

סרס״ג איא אוח ז׳ ר׳׳ז אוח ס׳ : 

לב) מי שהיה מברך ברכות ק*ש ומצא עצמו גהגדול והנבור 
ונסתפק לו אי קאי משם קדשך הגדול הגביר 
והנורא בפחנו שבאהבת פולס או בכגנור והנורא קרוש הוא 
שבברכת יוצר אור יחזור לברכה ראשונה. שרי האר; סי׳ ג׳. 
אבל בס' נייר חא*ס סי׳ ׳•א כתב שאינו חיזר לברכה א׳ 
ומהיות סיב* שיחזור לברכה ב׳ דססק ברכות להקל יפיים. 
וכן הסכים יד אהרן סי׳ ס׳ בהגה־ם. שץ דציא מיג׳ וכן 
הסכים מהרסיא בכ״ר דיד בתשר כיי. שו*ח קריה חנה דידסי׳ 
א׳. קשיג סי׳ יריד אות חי. סידור בי״ס אות ב׳. חסיל סי׳ 
ס׳ אוח כי. נ! א־מ פ׳ שמוה אות די. ועיין פתהיד סי׳ ס¬ 
אות ג' ועיש הזכיל חיג באות הק־ אוח קליב; 

םן^י׳ אי. ברכה שניה אהבת עילם בי; בשחרית בין 
במרבית. ביי בשם הרייף וסרסב־ם זיל וכתב 
שכן מנהג בני ספרד. וכ׳כ הרב זיל בשער הכוונות דרוש 
כוונת יוצר דיים עיא חיל אק ראוי לומר אהבה רנה לסי 
שאהבה רבה היא בחסד שנפולס האצילות ומסה אנחנו 
בהיכלות הבריאה ולק ציל אהבה עולם שהיא אהבה זוסא 
של המלכות הנקראת פולס אשר היא פדיין למסה בעולם 

־^הבריאה 








אורח הלבות ק״ש סי׳ נט ס חיים 

תחתיו אם ט גה מקדושה ואילך אין השגי צריך להתחיל אלא ממקום שפסק: הנה דכייגו שמתחיל 
מקדושה ואילך ואס טעה קודם קדושה צריך להתחיל בראש (הר״י והרא״ש סרק אין עומדין והגהות 

מיימוני פ״י מהלכות תפלה וטור): 

ם דין ברכות לקריאת שמע ואם צריכים כוונה. וכו ה' סעיפים: 

א אברכה שנייה אהבת עולם (הגה וי״א אהבה רבה וכן נוהגין בכל אשכנז) בואינה פותחת בברוך 
מפני שהיא סמוכה לברכת יוצר אור ואם היא פוטרת ברכת התורה ע״ל סי׳ פח: ב :קרא ק"ש 
בלא ברכה יצא י־ח ק״ש יוחחר וקורא הברכות בלא ק״ש ונ״ל שטוב לחזור ולקרות ק׳ש עם 

הברכות 


קג 

באר הגולה 
א גרמת י"א 
כלכנן הרי״ף. 
ב טור. 

ג שס י״גוניריש , 
די ד לג האי 
והלשנ-א מההיא 
דנלכוה ד י״ 3 


כף החיים 


סבריאה, וסנה נתבאר כי אהבת עולם סוא שוד סיכל 
אהבה שהוא כחסד שבבריאה עכ־ל. וכ*כ בסע־ח סמרהק־ם 
סיג ואין חילוק בן שבח ייוה״נ לשאר ימוח השנה כי כולם 
הם בהיכלות דבריאה כמבואר בעיח שמר מיו סיר וידוע 
ליח־ן ודלא כנדש הסץ דצ׳ב מ״א ושמית יעדש והיק. וכן 
מנהג חסידי ביח יכבץ שבתוך עיר קדשינו ירושתיו 
שאין אומרים כ־א אהבת עולם בין גמול בין בשבח בין 
ביוהיכ. וכן עמא דבר: 

ב ) ש□ ברכס כניה אהבת מולם" עיין משיל סי* מיס א<׳ א־ 

דה אהבח עילם וכר ושי׳ כיד אוח ח׳ סה ששייך 
לברכה זו משם שער המנוח יעויש. ומ״ש נפעיח שער הק״ם 
ס״ג דציל להודיה לך וליסדך ולאהבה אח שסך וכי׳ מיין 
להש״ן דצ״ב ט״ב שכתב שמצא בס' כיי למוהרח־ו זיל דציל 
ליראה ולאהבה יעו״ש, ומיש היסה ללב דל דהיה ראוי 

להקדים אהבה ליראה וכו־ כהרי אהבה נגד הירד שבשם 

ויראה ננד היא אחרונה שבשם וכו׳ יפרש. מיין גשמר הסנוה 
דרס נדא שכתב דהיראה נגד הירד שבשם והאהבה 
ננד היא ראשונה שבשם ימייס ומור מיין בשפר מאמרי 
רשביי ס׳ נשא ק) ליח מ־נ בהנד״ס ומ׳ח שמר ליח ריש 
סע ולקמן אוה י־א ודו״ק: 

ג ) !כשאומר ולקיים את כל דברי הית באהבה 

יכוין בכלל מצות מחזיק ידי לומדי 
חורה כיון שאמרו בירושלמי בסישה ס׳ א*נ ובמיר ס׳ 

קדושים סכים למד .ולימד ושמר וששה והיה סיפק בידו 
להחזיק ולא המזיק פריז בכלל אדור אסר לא יקים אח 

דברי התורה הזאת ימרש, וא־כ אסר שהרי אנחנו מססלליס 
ותן בלבנו להבין ולהשכיל לשסיע צלסור וללמד לשמור ולעשות 
הרי אס יש בידו להחזיק ולא המזיק הר*ז בכלל ארור אשר 
לא יקים אס כל דברי סחורה הזאת א־כ צריך להחסלל 
ולקיים את כל דברי היח באהבה" ררח אוח נ־ והאר 

עינינו נסורחך יכוין שיאיר ס׳ אח עיניו בסודות התורה 
ככדס הרג החסיד מהר׳י יעב״ץ זיל יכביד הרב ריח 
בהקדמתו דד סיב יעדש והביאו ררח אות ד׳ י 
ולא נבוש ולא נכלם כציל ולא כמ״ש גס־דוריס למען לא 
נבוש. וישסיך נסבו באמירת חיבות אלו על זרעו 
שלא יגרמו לו בושה וכלימה בעוכ״ז ונעיהיב חיי: 
באומרו ולא נבוש ולא נכלם ימין לבקש שיזכה לחכמת 
הקבלה וסתרי הורה ושחכה להשלים חיקון נדן. חסיל 
אוח ג' : 

י) שם ברכה שניה אהבת עולם. בברכה זו יזכור נ׳ 
זכירות שהם מצות פשה ואחד בס׳ ציצית ואלו 
הם באסרו וקרבתנו סלכט. 'כיין לזמר מעמד הר סיני, 
לשמך הנדול זכירה שימחה עמלק. באהבה להודות לן 


זכירה מעשה מרים שהסה נברא להודות לה׳ ולימדו ולא 
לספר בו לשהיר ס״ו. ובס׳ ציצית כשיאמר אשר הוצאתי 
אתכם מארץ מצרים יזכור יציאת מצרים. שער הכווניח 
בדרגש כוונת יוצר דיש טיב. סרעיח שטר הקיש ס׳ג. סיא 
סק״ב. ייא בהגה-ט. א/־ אוס א׳. ר״ז אות די. קשע סי׳ 
יו״ד אות ייד. חסיל אוח ו׳• בן א״ח ס׳ שמוה אוח ס׳: 
אמנם ים הרבה מן הפוסקים שסוגרים שצריך לזניר 
משרה זמרות ושצריך לזמר גסס ולא פגי בלב 
ולכן ראוי לכל ירא ה׳ במציחיו חס! שיאמר ססוקי העשר 
זכירות כמובא בסידורים• אי יאמר בכל יום כך: 
ליקבה״ן הריני מקיים מצית עשר הזכירות. יציאת 
י מצרים. והשבח. וסמן. ומעשה עמלק הרשע ישיו. 
ומעמד הר סיני. ומס שהקציסו אבותינו להקביס במדבר 
ובסרט במגלי ומה שיעצו בלק ובלעם למשוח לאבותינו 

ולמען דעת צדקות ה׳. ומעשה מריס כנביאה. וזכירת 
ירושלים. ומצות וזכרת כי הוא כנותן כח לעשוח מיל. ועיקר 
מצות הזכירות כי יחן אל לבו התועלת הנמשך מהן ולשמור 
מאר ולעשות שהסמיק בהם ימצא שכוללין הרבה. חסיל שם. 
ועיין שאגת אריה סי' יע. ויש לומר העשר זכירות אלו 

קידם כססלה או אחריה ונס יזכור הר׳ זכירות הנרמזים 
בברכס אהבת עולם ובפ' ציציח דכיון דנסיק מפומיה דהאריי 
זציקיל דצריך לזוכרם נמקים הזה אין לשגוח אלא יש למשוח 
זה וזה ושכמיה: 

ה > ש□ ואם היא פיטרח ברהית עיין לעיל סי׳ מיז. 

ובדברינו לשם טל סעי׳ ז׳: 

י) סעי׳ ב־. קרא קיש בלא ברכה יצא ייח קיש וחיזר 
וקורא הברכות וכו׳. ואפי׳ נא קראן כלל יצא 
ייח קיש. ס־א סקיא. והיינו מדאורייתא אבל ידי קיש 

כתקנה לא יצא. מחהיש. ועיין באות שאח״ז: 

ז) ם^ןר ג , . סדר הברכות אינו מעכב וכר. עיין ביי 

שהביא פלינחא בזה שייא דבצנור דיקא סדר 
אינו מעכב אבל ברכות עכ*פ מטכבוח וביחיד אפילו לא 
אסרן כלל אינו מעכב. וייא דבין בצבור גי; ביחיד אס לא 
אמרן כלל איני סעכר. אלא ועכיס צריך לאוסרם אמיכ 

יערם. וכחב הנדז סק״א דלענין הלכה שסק השיט דאין 
לחלק בין ימיר לצבור וצריך לחזור ולאוסרם אנדה ימוים. 
וכיב מאס׳ ר אוח א׳. ועיין מיש הסריח וסיש עליו הממגיר 
איס א׳. עוד כסב סס גציי דלס־ד ברכות סעכניס זו את 
זו אם לא אמר אלא ברכה אחח חברתה מעכבחה ואן* ידי 
זו שבירך לא יצא. והיה נסי אס קורא קיש בלא ברטתיה 
אך ידי קיש כתקנה לא יצא. ולמיד ברכוח אינם מעכנוח 

זי אה זו אם קרא קיש בלא ברכותיה ידי ק״ש סיסא יצא 

יפרש. ומיין באוח שאמר זס : 


(נס 


סס 







אורח 


הלכות קריאת שמע סי׳ ם 


חיים 


באר הנולד. 

ה ירושלמי י¬ 
ו חום׳ ורבי׳ יונה. 
ז נה״ג. והר&״ש 
נס־נ ור־ה. 
ח רמנ-ם ס״נ 
מה׳ס ונר׳ מא*< 
שם נוף '•* 


הברכות: נ ה םדר הברכות אינו מעכב שאם הקדים שנייה לראשונה יצא ידי חובת ברכות: 
ד יי׳א שאין מצות צריכות כוונה יוי״א שצריכות כוונה לצאת בעשיית אותה מצוד. וכן חלבה: 
ה "הקורא את שמע ולא כיון לבו בפסוק ראשון שהוא שמע ישראל לא יצא ידי חובתו והשאר 
אם לא כיון לבו אפילו היה קורא בתורה או מניח הפרשיות האלו בעונת קריאת שמע יצא והוא 

שכיון לבו בפ׳ ראשון: 


יין 


כף החיים 


י 0 ש□ שאס סקרים שניה לראכונה יצא וכר. ואשיג 

דאינה פוחחח בברוך וכל ברכה שאין בה מלכווז 

אינה כרכה מ י מ כיון מסקנה שמוכס למגרסה אך כשקורא 
אוסס בסיש אין בס שם ומלכיה כ*מ• מיא סקי ג. ה״ב 
אוס א*. ר״ז אוס נ׳: 

ט ) שם שאם הקדים שניה לראשונה יצא ונו׳. והיה 

אס אמר ברכס שלאמר קיש קודם ק־ש אינם 
סמכנוה. איר אור ב , ; אמנם לסי דברי הזוהר פ׳ פקודי 
דך ריס נוב וסאר״י זיל בשפר הכונוח דרוש כונס יוצר 
דך י״ח פ׳ד שנסב דמהסלס ברכס י,יצר אור פד העמידה 
הוא בבחינת שולם כבריאה ויש בה ז׳ היכלוס וכולם הס 
נרמזים בברכוס אלו של יוצר אור והוא כי בתמלת ברכס 
יוצר אור פד אל ברוך בדול דשה הוא סיכל לננס כספיר ומשם 
פר לאל ברוך נמימוח יחנו הוא היכל עצם השמים ומשם 
עד המחדש בטיבו וכר הוא היכל הנוגה. ומשם פד אהבת 
פולס הוא סיכל הזכות ומשם עד אמת ויציב הוא היכל אהבה. 
ומשם מד הפסידה הוא היכל הרצון. ואדני שפחי ספתח. 
סוא סיכל קיק כאשר יפרש. וכן בפרביח יש ז׳ היכלוס כמיש 
שם נשער הכונוח דרוש א׳ רשרביס דך ל״כ פ־ב יעי״ש• 

איכ ציל דוקא סל הסדר דאס לא _ כן הוא סססך סדר 

עליית העוצמות כנתקנים על ידי ברניח יוצר אור וקריאת 
שסע כידוע ליודעי מין : 

י) סעי׳ ד. ים אומרים שאין תציח צריכות כוונה. 

וייא שצריכות כוונה וכו׳ וכן הלכה. ורוקא 
במצות דאוריייחא אבל במצות דרבנן אין צריכיח כוונה. 

הרדביז מיא סי׳ ך משסע צדק ח־ב ס - ׳ סיב. ננהיג 
בהנה־ס ססיי חקפ״ס. מ״א סי־,"ג. איר אוס נ. יעיין 
להסריח סי־ תסיע אות ד׳ שנתב דנן הוא נמי דעת סדן 
זיל אבל הוא זיל נדל רגם במצית ררבג; בפי כוונה ואי 
לא לא נפיק יפויש. אמנס מהרמיא ז־ל נס׳ מקראי קידש 
מלק כל הסריח וכתב דדמח סרן זיל גס במצית דרבנן 
צריך מונס ימויש והביאו ברכי סי־ סס׳ס אוח ייג. ועיי; 

שם בברכיי מס שהאריך בזה ועיין פריה בזה הסי׳ אוח 

א־ וסיש כסרמי׳ג נאיא אוח ג׳ ויח׳ עיד מזה לקמן סי׳ 

תסיה על ספי׳ ד׳ יעוים. נמצא דדבר זה גסלונתא שניא. 

ולפי דברי האריי זיל כל מציה שהיא בלא כוונה כגיך בלא 
נשמה שנסב בפ״ח בשפר פ׳ סיב וזיל דס כי כל בחי׳ מצית 
מעשיות וברמתיהם כסו צ־ציח ותפילין ואכילת מצה וסוכה 

ולולב וכיוצא בזה כולם הם בחיציניוח העילמות אטפיי שיש 

בהם נחי׳ מוחין הם כחיצוניות וכל מציה שהיא בדיבור 

לכד כמו חסלה הכל הוא בסניריוס וכו׳ אור פנימי ככבד 
מעמה ואור מקיך מנד הברכר. כמו ג׳ ספור ת; דשבת אכילה מצה 
בססח וקדום שבת שפל היין יציציח וסוכה ולולב וחסילי. אכן כל 


דבר כתלוי בפה לבדו כנין התפלה ועסק התורה הכל 
תלוי בפנימיות. ואסנס הכוונה במחשבה סוא הנשמה בין 
בחיציניות כמו כוונת עשיית המצות שהוא בחיצוניות וכן 
הוא נשמה לפנימיות מון מונח התפילות וכו׳ כי המיציניוח 
והסנימוח הכל הוא כבמי׳ הכלים. ומוצא בו בנשמות ים 
חיצוניות ופנימיות שהוא נשמח חיציניוס. לכלי חיצוניות ונשמת 
פנימיות לכלי פנימיות. ומז נגהי׳ אור פנימי וכנגדן בבסי׳ 
אור מקיך עכ״ל. הרי ידעת כי על ירי עשיית המצית בין 
אס היא על ידי ממשה מי; סוכה ולולב וכי' בין אם היא 
סל ידי הדיבור כגון חסלה וחיתוכו׳ על ידי עשיית גוךהמציס 
נעשה בחי׳ הביך כלי שהיא בחי׳ ועיי מונח המחשבה נעשה 
במי׳ נשמה אבל אם לא יצוין במחשבה הויא עשיית ספצוה 
מיך בלא נשמה. והן כחב סרג שם בט״ח שטר ס״ט פיה 
לא נתן הקב״ס חורה ומצות לישראל אלא לברר ולצרך ולהסיר 
הסינים מן ככסך שהם לבוש הנשמה ועיי מנח הארס 
בחורה ובסצוח נגמר לביש כנשמה יעייש: 

יא > שם וייא שצריכות כונה וכו׳. מיין בס׳ החיקוניס 
חיקין וי שכחב חיל דבזמנא דישראל סשחדלין 
באורייחא דבכחב ובאורייתא דבטל סס נרמימו ודחילו אממר 
בסון לא חקח כאם על הבנים. ובזסנא דלא פשחדלין בסון 
ברחימי וריזילו אחסר בהון שלח חשלח אח האסי בזמנא 
דישראל כפרין שבתא בזמר ושמור גדמילו ורמיסו אחסר 

בהון לא חקח האס על הבנים וכו׳ יסויש• וכחב סרב 
בשער רוהיק די* 3 שקידם שהאדם יעשה אחה מציה או 
צדקה יאמר לייחדא שמא רקנ״ה ושכינחיס נרסילו 
ורמימו ורחימו ורמילו בשם כל ישראל. וימין לחבר שם 
י״ס שהם דחילו ורמימי עם ויה שהם קניה ושמנחיה פכ״ל 
ומזה נתפשט המנהג לומר לשם ימיר קוביה יכו׳ קיךס כל 
מציה וחסלה. ואין לחלק נזה בין ימי העומר ובין ימים 
שבין ריס ייוה׳כ שאין נוהגים חסידי ביח אל ינבץ למון 
בתפילות ומצות המנות השייכים להם ע־פ דברי הרב 
לשאר ימות השנה כי בכל זמן ועדן צריך לומר הלשם יסיר 
ונו׳ קידם כל מציה וספילה נמו שהוכחסי נחשו׳ בססיק 

באר מיס חיים יפושיב, וכן מנהג בית אל יכנץ שבסיך 

עיר קדשנו ירוססיו, אמנם צריך ליזהר מאד לומר הלשם 
ימוד במונה גדולה מ הוא מיחד השס סנכבר והנורא ולא 
חיו אמר שיתרגל בס יבא לאוסרה בלא דפח והבונה כמיש 

שם וכחי יחן אל לבו ליזהר מאד ולא יעבור עליו חפיר: 

יב) 0 ^״ ס׳ הקורא אח שמע ולא כיון לבו בפסוק 
ראשון וכו׳ ועיין לקמן סי־ ס״ג סמי׳ ד׳ 

ובדברינו לשם בסיר: 

י 3 •) ש 0 והשאר אס לא כיין וכו׳ אעע דגסעי׳ די פסק 
דמציח בעי כיונה היינו שימין לצאת אבל 

כוונח 







אורח 


הלכות קריאת שטן פי׳ פא 


פא דין כסה צריך לדקדק ולכוין כקריאת שמע. ובו כיו פעיפיבש: 

א ״יקרא קריאת שמע בכוונה באימה ביראה ברתת וזיע: ב נאשר אנכי מצוך היום היינו לומר בכל 
יום יהיו בעיניך כחדשים ולא כמי שכבר שמע אותו הרבה פעמים שאינו חביב אצלו: 


באר הגולה 
א טור ורג עמרם 
ב ויקרא רבה 
פיסקא נחדש 
השלישי. 


כף החיים 

מונח כלב שישים על לגו מה שהוא אומר א*צ אלא עלמא הא בניסון דקא מייסדי שמא קדישא וממוני ברעותם 

בפסוק ראשון, מ*א סק״ד, סרב אוח ד/ ובב־מ פרק ב׳ דסרשייין דק*ש. ואדם הראשון קא חמינא דמשסדל בהי/ 

סהלמח ק״ש דין א׳ משמט דס־׳ל דאפי׳ לא כיון ללאה וגשעסא דמאלה ק*ש דקרי בר נש סליקה גקדמיחא להאי 

רק בפסיק ראשי! יצא יערש, והגיאו מ־א שס ) ועיין סש״ל סיכלא וא־ח בה אדם הראשון;. אי ססיר אוס אמה מק״ש 

סי׳ ה■ אוח א׳ ואוח הי׳ ולקמן סי־ פ״א אוח א׳ לא מקבל לס דהא חסר בנינא דאדס דאיהו רמי׳ח באינון 

ואוח נ׳: חיבין דחוזר השץ. ואי אשכח יחס כדקא יאוח מקבל לס 

א) סעי׳ אי. יקרא קיש בהונה באימה וכוי. בזוהר חדש ונטלין לס אברהם יצחק ויעקב מניס ונשקין לה. מאן חמי 

במדרש רוח דקיט ט׳׳ב הפליג מאד בענין חדוס מאן חפי ערביביא בכל אימן צדיקייא דבגינחא דעדן 

אמירח קריאה שמע בכוונה ועל כן רציחי להעסיקו להראות דקא אחיין נהכוא חדוה. וגשעחא דייחי לסאי עלמא מאן 

כמה גדולה מפלח קריאח שמט וז״ל שסי יחמי חדוה דיליה דאוחבין ליס אבסן לגבייסו חרי זמני 

ך[למ אמרא דבסטר דרוס ביס קיימין שיח משקופיי ביימא. ובכל יומא נמיח עליה פלא מרישא דמלכא ובההוא 

׳ לאעלאה לאינון דלמאן קריאת שמע ברטותא פלא ידעי ואכלי מיכלא די מלאכי עילאי! אכלין וידעין מס 

ובמנה כל יומא, א״ר פרחיא האלהיס כד אסחכלנא בסהיא דהיה ימה דיהוי ומס חמין למיסוי עד זמנא דקביה יוקים 

חלונא דפלגא קריב ההוא ממנא נענאל שמיס די ממנא לגיפי דסרחן בהאי עלמא ויוקיס לון קב״ס בבניינא 

על חרפא דספר דרוס, אמר לי קיס בקיומך וחמי האי מחחקנא כדקא יאות עכ׳ל, הרי ידעח כמס גדולה מעלס 

מלין דליח רשו לאעלא חמן ולא למחמי ביה בר אינין האומר קיש בכוונה וא*כ צריך האדם ליזהר חסיד לזכור 

דלפאן קריאת שמט כדקא יאוח, וכל אינין רלעאן קיש דברים אלי בכל זמן שיקרא קיש ערב ובקר מק נחן ולא 

כרקא יאות שחין ממנן עאלין קסיה דמשיח ומכחירין ליה יסבור, ולפחות יח! לבו להבין סי׳ המילות ולא יחסר 

גכסרין קדישין ואמרין ליס יא סוא כתרא דסלוני דלעא חיבה או אוח ובסרט כוונת השמות ג 

נקיש כדקא יאות, שאילנא ליה ואסרית ליס מארי ק*ם ב ) !יכויל שבפרשה א׳ סן ואהבת עד סוסה חוץ מן 

כדקא יאוא מאי היא, אסר לי אי מסיד רזא עילאס איהו י פסוק שסע ישו אל וכו׳ וברוך שש וכוי יש בס 

הכא בקיש ואיח בה ד׳ סרשיין- פרשה קדמאס דיימורא מיב סיבות כנגד שש בן נדב אנא בכח וכי׳ ובפרשה ב׳ 

דאיסו יחווין בתריסר תיבין, שית חיגין בימודא עילאס מן והיה אם וכו׳ עד ושמתם ג־כ בכלל יש ע״ב תיבוה כנגד שם נדב 

ושיח חיבין ביחודא אמרא, פרשה חניינא והיו הדברים של ויסט ויבא ויט, ומן אח דברי אלה וכו׳ עד ס ן) סס׳ יש 

סאלס בנדב חיני[ ברזא דשם דסיב אתוון (והוא של חמשיס תיבות מנד ממשים שערי בינה, ובס־ ציצית יש 

אנא בכח וכו־ כמ׳יש נסנדח שער ק*ש ס׳ כיד בשם הזוהר נ׳כ עיב חיבות טס ג׳ תיבות שחיזר סש״ן והס ג־כ כנגד 

יעי־ש ושפר הכור גדרושי הלילה דרוש ס־ ודרוש סי.) נדב תיבות שיש בפסוקי ייסע ויבא ויט כמ״ש בסע״ח שם 

פרשה חליחאה והיה אם שסט דאחכליל לימינה בשמאלא, ושער הכוונות שס. אלא שס׳ והיה הוא בישר והפיך וישר וסי 

ושמאלא בימינא, ואיהו ברזא וסחרא דרתיכא קדישא על ציצית כולם בישר כס־ש בסידור סרש׳ש זיל ועיין זוהר סי 

ישמחס" דאיסי סרשחא דשלטא על כולא איהי ברזא דעיב בשלח דן} נ״ב ע״א ושער מאמרי רז־ל דן} י״ד נדא בסוסו 

חיבין גו רזא דנדב שמהן דרחיכא קדישא (והוא שם ע׳ב ובחדש דן} ירד ריש ע־ג יעויש. ובסידור הרם־ש דל הס 

של ייסע ייבא ויס מדם בסנדח שם ס׳ כ־־נ ושטר הכור שה) מסודרים דהיינו בשי א׳ שיש בה מ־ב תיבות כל תיבה יש 

פ* רניפאה ושסתם דאיהי ממשין חיבין דאיהי לקבל חסשין למפלס סימנה אוח א־ של ריח אניג וכו׳ וס׳ ב׳ ים למעלה 
תרעי! דבינה. ס׳ דציציה כלילא סכולהו וסלקין סרשיין מן כל תיבה שם א׳ מן עיב שמוח של ייסע ויבא ויט סד 

לסניינא [אנמי] דאדם וכו' ותא מזי כל סאן דאשליס ושסתם ומשם ואילך יש על כל תיבה אוח א׳ משם אהי׳ה 

ייחורא כרקא יאות ומסין בפרשיות אלין בכל יומא זכי סשוס עד חשלום מ־ אותיות שים בהם ירד אהי״ס וגירד 

לאלין סשקי־סין וחלונין למראה, שלים הנא ולית מאן דיעכב חיביח כאחרונים יש על כל חיבה פס אסי־ה פשוש 1 אמיכ 

על ירוי ובלבד דיקרי כדקא יאוח ויכוין נסני חין טילאין בש׳ ציציח על כל חיבה שם א׳ סן ע״ב שמוח של ויסע 

ואמיד ניפינא דילי. ואסר לי אי מסידא תא מפי יקר וכו׳ ועיין לקמן אוח נדז. ועם פסוק שמע ישראל יבריך 

דאינין דסימדי שמא קדישא כדקא יאות ולעאן ק״ש נניונא שם וכו׳ הס רנדח תיבות כנגד רמ׳ח איבריו של אדם 

דא. אעילנא בחד כיכלא ובססוא היכלא הוו שס׳יה סיכלין כמ״ם בזוהר חדש ס אסרי מוח דן} ניט נדא, וכתב עוד 

במישנן יומי שתא. אברהם יצחק ויעקב שליטק בההוא שם נזרה ח״ל וכל אינישדיקרא ק״ש כדקא יאות כל תיגה 

הינלא ואדם הראשון בגיוייהו. וחסינא כסה מנילי נשמסין וסיבה משפיע בכל אבר ואבר דיליה. ואי איניש לא יקרא 

פחלבשאן במידו נרקימו דאילנא דמיי וכפה גווני; דיקרא ק־ש ביממא ונליליא כל אבר ואבר דיליס יחמלי מ; רוח 

מילאה ופיילץ גו היכלא, ויופיאל רב מסנא טל כולא רב רפס ומכל מילין ומרעי! בישין דסלסא עכיל. וא׳ב יש ליזהר 
סמנא דאורייתא בהדייהו, פחמו ואסרו החעטרו קדשי בקיש שעל המטה לאוסרה קודם שחבא לו שינה כרי שיוכל 

לאומרה 
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החיים 


כף 


לאומרה כהוגן. ויתבאר במקימו בם־ד: 

ג) ש 0 יקרא ק־ש בכונס וכוי. איסא בירושלמי דאוחן 
נ׳ סרשיוח שחקנו נק־ש לסי שבהן עשרח 
הדנרוס ומיין בו והמצא הכל. חיססוח סס־ק דגרכות דף 
י־נ ט־ג. וכ*כ בזוהר הדש במדרש רוח דף צ״ה ט־א 

הסירים הראשונים הקנו קיש כנגד משרה סדברוח וכנגד 
מנין איבריו של ארס יטויש. וכחב ייא נהגהיס וזיל ולפי 
שכחנו נססריס שצריך לטין בהם באמירה קיש ראי חי 
להטחיקו כאן בסי ה׳ אלסינו יקבל דינור אנכי ה׳ 

אלהיך ונהי אחד דיבור לא יהיה לך ובפסוק ואהבה יקבל 
דיבור לא השא ובפסוק וכחבהס דיבור לא החמוד ובססוק 
ואספה דיבור לא הגנוב ונפסוק ואברהם מהרה דיבור לא 
חרצה ונפסוק למטן ירבו ימיכם דיבור כבד אח אביך. ובס׳ 
ולא התירו דינור לא תנאף. וגס׳ למטן חזכרו דיבור זכור 

אח יום השבח ששקול ככל סחירה• ובס׳ אני ה׳ אלהיכס 

דיבור לא חסנה ברטך טד שקר מטל. וכיב איר אות א׳ 
בשם הכלנו. מויב סי׳ ב׳ אוי כיג. חסיל אוח וי: 

י) כתב הרד״א טיין של שסע ודלת של אחד הוא 
סי׳ טד רמז למרוח, דיא שסע נוטריקון 

שיאו סירוס סייניכס למי, שידי ס׳ילך טיולם. אימהי, 

שימריח מינחס עירביח. ואם העשה כן, הקבל ע״ליך עול 
מילכית שימים שהוא שמט למפרט מכיד. והניאו איר אוח 
א־, ש*| דצ׳ה עע: 

יי) ש 0 יקרא קיש בכוונה וכוי אמרו נמסכה ברכוה 
כל הקורא קיש בלא הסילין כאילו מעיד עדיה 
שקר נעצמו דהא כהיב בה טיטסוח מכאן אגי למדין כיוצא 
גזה כל הקורא קיש בלי כוונה מעיד שקר דסא כחיב בה 
בכל לננך. יוסף להק יום א׳ משדר מקץ מט־ החרדים 
דס־ח טיא. יפה ללב אוח א־: 

י) שם באימה ניראה וכו׳ נראה ראיסה ויראה זו היא 
באופן זה שיכוין בשטה שהוא קורא שמט לקבל 
סליו עול מלטה שמים להיוח נהרג על קדוש ה׳ המיוחד 
חכו ובכל נפשך אפי־ נוטל אח נפשך וגרז אמר הכתוב 
כי סליך הורגנו כל היום כי אז נכוונה זו יקראנס באימה 
וניראה ברחה ובזיע. ביח, איר אוח ג׳. ומיי; 

לקמן אוח כיח: 

י) שם ברחת ובזיע. ז־ט סגיא ראוי שיפיל על האדם 

בחשבי מה יעשה כי יקים אל וכי יפקוד על 

דרכיו אשר כמה פעמים טגרו עליו שלא קייס דין 

הנזכר נש׳ ט לקרא קיש באימה ביראה ברחח ובזיט והחי 
לחן אל לבו לזכור דברים אלו שיצאו מסי מרן הקדוש זיל 
תמיד בכל זמן שיקרא קיש ולא יסבור כי סרגל נעשה טבס 
ודברים שהורגל האדם נהם צריך זהירות הרבה כדי לקיימם 
כחקנם. וסי יזכני תמיד לטשוח רצינו ולעיבדו בלבב שלם 
אנחני וזרעינו וזריז עד עילם: 

ח) סעי׳ ב׳ אשר אנכי מציך היום, היינו לומר 

בכל יום יהיו בעיניך כחדשים וכו׳ וזיל מהרחיו 
זיל בשער מאסרי רזיל בפירושו לפרקי אבוח. הנה ג׳ 
זמנים קנטו חיל לחסלה שמריח מנחה ערביה, ואעסיי 
שסדרו סדר החסלה וקיש ים חילוק ביניהם כסי הזמנים כי 
כל אמר ים לה חידוש ואינה דומה לחנרחה ילק אין דרך 
להתפלל דרך קביסות בעלמא טא להתפלל בכל מונחו כסו 


שמתפלל חסלה וקיש חדשה כי בכל חסלה והפלה מחמדשיס 
מוחין חדשים לגמרי כי אין לך שוס ספלה שלא יתחדש אור 
שסע בה אבל לא ראי זה כראי זה וכו׳ ויש הפרש גדול 

בין חסלה דמיל לתפלה דשבת ובין חסלה דריח ובין חסלה דיו״ט 
ורחה״ס ולא די זה אלא תפילות של יו־ט עצמם כמו חסלה 
ושוטח לסשח וכיוצא נזה, גס ככל יום ויום עצמם אינו 

דומה חסלת שחרית לתפלת מנחה וערבית וכיוצא נזה. נס 
אפילו בימי החיל עצמה אינו דומה חסלה של יום זה לחסלה 
שלאחריו ולא ראי זה כראי זה ואין לך כל חסלה וחסלה 
סיום שנברא העולם ער לעתיד שתדמה לחברתה כלל ועיקר. 
וסיד העני! בקיצור כי הלא התפילות בחינתם לברור בירורי 
ז׳ מלכים ובכל יום ויום ובכל חפלה ותפלה הס מחודשים 
ומשונים ואינם הברורים עצמם כי בכל חסלה ותפלה עיליס 
ניצוציס וברורים שעדין לא טלו בשים זמן וגס כפי סדר 
טרך אלו המציצות הטולוס כן מגרם הוא סדר הזווג העליון 
ויניקה ומוחין והמשכתם כסי סדר ערך הבירורי! ואין להאריך 
יוחר בזה, וז*ס שאנו אוסרים בכל יום ובכל שעה התפלה 
ואינו מספיק בתפלה אמת ביום, והטעם הוא כי בכל חסלה 
ותפלה נעשה בחי׳ מחודשת מה שלא נעשה בחפלה זולתה 
ודי בזה. וכן הטנין בכל קיש כי כל ק״ש משונה מחברתה. 
אך כל זה בסוד הפרטים אמנס בסוד הכללים םק*ש שחרית 

דחול טלם כונה אחת להם וכל ק״ם דערבית דחול טלם 

כונה אמת להם וכן כיוצא בזה עטל. וטכ בשטר הכוונות 

בדרוש שינוי התפילות דף נ״ט יעו״ם, ועיין בתיקונים תיקון 
ששה וממשים ושער הכוונות נדרוש שינוי שבין שבח ליויט 
רף ע״ז פ*א ועיש הרש׳ש ז״ל בנה־ש דף י־ט ע־נ הנד*מ 
ודו״ק: 

שם בכל יום יהיו בעיניך כחדשים וכוי. והכיאמרינן 

בס׳ הרואה דף סיג ע״ב הסכת ושסע ישראל 
היום הזה נהיית לעם וני אוהו היום נתנה התורה לישראל 
והלא אוחו היום סיף ארבעים כגה היה אלא ללמדך 
שסביבה חורה על לומדה בכל יום ויום כיוס שנתנה מהר 
סיני. תדע שהרי ארם קירא ק״ש שחרית וערבית וערב אמד 
אינו קורא דימה כמי שלא קרא ק־ש תעילס ע־כ• והביאו 
הסר׳ח או׳ ב־. יפה ללב או׳ ב׳• גס זה היום הנה יוס נא 
לומר כי בטבודח ס׳ לא ישים לנגד ע־ניו כי.אם אורו היום 
שעומד בו לנד ני כשרוצים לכניס בעבודת ה• נדמה להאדם 
כאלו הוא סשאוי כנד ואי אפשר לו לישא משאוי כבד כזאת 
אבל כיחשוב שאין לו רק אומו היום לא יהיה לו משאוי 
כלל גס שלא ידמה עצמו מיום ליום לאמר סמר אתחיל 

סחר אתפלל בכונה ובכח וכראוי וכיוצא בזה כי אין לו לאדם 
בעולמו טא אוחו היום ואותה השטה שעומד בו כי יום 
הממרח הוא עילם אסר לגמרי וכאשר נמר מסיר הרב 

ליקוטי מצות בערך יראה ועבודה או׳ ט־ז מדכחיג כיוס 

אם בקולו תשמעו היום דייקא יעי־ש, יפה ללב שם: 

י) ס £7 י׳ נ׳ בקיש יש רסיס חיבות וכדי להשלים רמיח 
כנגד איבריו של אדם מסיים ש״ן ס׳ אלהיכס 
אמת ומוזר ואומר ונו־ ומי שאינו נוהג כן אין ראוי להכריחו 
שיחזור רא׳ם ח״א שי׳ א׳ כנה״ג בהגב־י, מ*א סק־א. אמנם 
בזוהר חדש במדרש רוח דצ״ה ע״א החסיר מאד בזה 
שכתב יזיל וכל כאוסר ק־ש שלא עם הצביר אינו משלים 
איבריו מפני שמסר השלשה חיבות שש״ץ ח-זר מאי חקנסיה 






אורח הלכות ק "ש סי' סא חיים קה 

ג ג בקריאת שמע יש רפיה תיבות וכדי להשלים רם־ח כנגד איבריו של אדם מסיים שליח צבור כאר הגולה 
ה׳ אלהיכם אמתוחחר ואומר בסול רם ה׳אלהיכם אםת: הגה ו 3 זכ כצ א דס יוצא הואיצ ןשוממי[ נ ייהי סוף ס׳ 

. , \ 1 , . , . , י וירא אליו ה׳ 

מסיו של ש״ 5 ג׳ חיבות אלו ( 3 ״י בשם א״ח) ואס כיחיד רו 5 ה/ג״כ ל^מרס עס השליח צבור אין ונחיקונים תיקיו 
איסור בדבר(דברי עצמו): מאם הוא קורא ביחיד יכוין בט״ו ווי־ן שבאמת וי צ י ב צ , וחם ־•א ד הס. 

כנגד ג׳ שמות ההויה שבל שם עולה כ*ו וד׳ אותיותיו חם ל׳: הגה ויש עוד טעס אסר בדבר 
דט״ו ווי״ן עולין צ׳ והקריאה נחשבת א׳ הרי צ״א כמכין השם בקייאתי ובכתיבתו והוי כאלו אמר 
ה׳ אמ״י אמת (מהרי״ק שורש מ״ב ואגור) ויש שכתבו דכל הקורא/קריאת שמע ביחיד יאמר אל 
מלך נאמן שמע וגו׳ כי ג׳ תיבות אלו משלימין המנין של רמ״ח והוא במקוס אמן שיש לענות אסר ברוך 
הבוחר' בעמו ישראל באהבה וכן נוהגי[ ונראה לי מכל מקום כשקורא עס הצבור לא יאמר חמ״נ 

יק 


כף החיים 


ימין בע*ו ווי״ן לאמת ויציב. ומם כל דא היה קורא עליו 
אבא סמיוח לא יוכל לתקן וכו־ מסל, וכ*כ ביי בשם מדרש 
הנעלם יפו׳ש. וכ*כ בשער הכוונות דרוש מ־ דק״ש שצריך 
לכפול ג׳ חיבות אלו הי אלהינס אמת וגחן טפם בסוד 
יערם. וכיב בסע״ח שער הקיש ס׳ כיה: 

'א) ש□.מסיים השץ ה׳ אלהיכם אמס וכו־ וכתב הפר־מ 
אוח ג׳ ראוי ללמד לכל כחזנים שכשיניטו לסוף 
קיש שיאמרו בלחש סני נ׳ חיבוח ובכן יש ללמוד זנוח טל 
המנהג וכל סי שאינו עושה כן מזלזל בדברי חדל נפלי 
התלמיד ראוי לנזיפה והשומע לי ישכין נסח עכיד, אגל הרב 
יד אהרן בהגב״י כסב חיל ואין לני אלא דירי מרן הקדים 
שכתב שמחר ה׳ אלהיכס אמת ימו ,, ש הגאון הראיס ומהר״ם 
אלשקר ומהרש״ך ואין זה נגד התלמיד שכבר ישב רבנו 
המסגר זיל דברי התלמוד שלא יהא מנגר למיש בזוהר 
ובתיקונים עכיל. וכ*כ שיין דף 5 * 0 ע׳א. ועיין משיל םיי 
כיה או׳ מיה דכל דבר שלא נזכר בהדיא בדברי התלמיד 
דברי קבלה יכריע ימיים. ואיר הנא נמי כיון שלא נזכר 
נהדיא בתלמוד לאסור למזור ג׳ תיבות אלו ה׳ אלהיכם אמת 
וכמים ביי דברי כזוהר והקבלה יוכיח שאמרו שצריך לחזור 
ג׳ חיגוח הללו, וא־כ לא איכסס אפיי אס מסיים הבין ה׳ 
אלהיכס אמת בקול רם וסחר לאומרה בקול רם. ועיין באיי 
שאמיז: 

יב) שם מסיים שק הי אלהיכם אמח ימחר ואוסר בקי״ר 
ה' אלהינס אמח. משמע שציל כשק ביס אמת 
אמד בסיום ואחד בחזרה. אבל בס׳ משרה מאמרות מאסר 
אם כיח מיא םיי ייז כחב דשק אינו אוסר בלחם אמח 
:וימיר אומר בלמש אמח ואינו מחר ואוסר אמח ונמצא דהוי 

מדח סיבות מכוון אבל אם אוסר בלחש אמת ואומר אמת 

הוי רמיט סיבוס מכיל. והביאו סיא סקיא, שק דך 5 *ט עיב. 
וכיב המדע באלססי זימא סרק היה קירא ח״ל והלכסא 
אינו חחר ואומר אמת סי׳ יחיד אומרו נסיך הפרשה בלבד 
ושק אינו אוסרו אלא במזרח ה׳ אלהיכס נמצא אמס אצל 
כל אדם ואינו בחזרה כלל עכ*ל. והביאו מחנ׳ר אוח נ־ 
ומנהג העולם שסש־ץ מסיים ה׳ אלהיכס בקול רם והצבור 
סונים אמריו אמת והוא אינו אומר אמת ואחיד סחר ואומר 
ה׳ אלהיכס אמת בקול רם והציבור אינם מחרים לומר אמת 

אלא אוסרים ויציב וכו־ ונמצא אמת ביד כל אמד בלבד וס־ש 

הסנדל •אוי נ■ דאם גמר קידם החזן יסמיך ה׳ אלהיכס 
לאמת שהרי אמרו נין ויאמר לאמת ויציב לא יפסיק ושם 


ימתין אח הסזן ואמיכ יחמיל ויציב ולא כמנהג העולם 

שממחינין אל החזן לימר אמת כילם כאמר וססשיקין נין 
אלהיכס לאמת והס סוטים שהרי לא התירו להפסיק שם 
אפי־ מפני היראה וכו־ מכיל׳ אינו נראה דלא אמרו שלא 
להפסיק אלא בהפסקה של דיבור אבל הסשקה בלא דינור 
אלא בשהייה לבד לא מקרי הפסקה כרדש המשיי סי׳ נדו 
אוח ג׳ חסל מ*ג מפי ק־ או־ קל״ג יעייש, וסיד דשומע 
כמונה וכרן שאומרה אחר קריאת החזן כאלו אוסרה אחר 
קריאת מצמו וליח בזה שום מששא : 

י ג > שם הגהה. ובזה כל אדם יוצא הואיל ושוממים מסיו 
של שק וכו׳ ונם בזה במינן סונח שומע 

ומשמיע. ומאמר דכחבו משם האר־י ז־ל שהים ניהג כשהיה 
קורא בימוד למזור אלו הני חיבות ש־ס שנם ליחיד גסקט 
ולק ראוי כשמסתפק על החזן אס יודע ומחכוין להוציא או 
לא שיחזור בעצמו אלו הר חיבות ולא יססוך על החזן. 

מס*ל אות נ׳ ומיין לקמן אוח ס*ו ובאו׳ שאמיח 
'י) שם הגהה. ואס היחיד רוצה י*נ לאומרה עש הפץ 
אין איסור בדבר, וכן מנהג בית אל ינסן 
שכל אמד ואחד חוזר ואומר ה׳ אלהיכס אמס לעצמויעס השק 
ואין סומכים על אמירת הש*ץ מפני שכל אמד ואחד רוצה 
לכיין לעצמו הכוונה השייכס לג׳ תיביח סללו הכתובה בסידור 
כמדש דל. ומיין באו׳ שאמת: 

ט י> שם ואס הוא קורא ביחיד ימין' ונו־ ולסוס מאי 
דאחמר בירושלמי אם קירא ביחיד שרי ליה 
לכפול ה׳ אלהיכס וכן הסכימו סרב ב*מ והרב סר*מ כדברי 
הירושלמי, ושמעתי שד׳כ מסמדו זצ*ל שנהג כן רבינו 
האריי זציל. וכן מלק הראב־־ד בשנין הבקשות והזכרת 
שבחיו יס׳ הביאו סרב שבלי הלקט סי־ ח׳ ברסי אוח 6 ׳ 
ובקשיג סי׳ י*א אוח י*מ. שק דך צ־ט פ*ד׳ סידור סיס 
אוח נ , . זסל מ*ג ס־ע ק־ אוח קליו. שנדח אות נ , . כך 
החיים סי׳ "ד אות עיט, ועיין שער המונות בדרושי הלילה 
דרוש ט׳ שכחב ח״ל אחר שתשלים הק*ש מחזור לימר ס*א 
ה׳ אלכיכס אמת כסו שעישס השק וטי־כ יושלמו כל 
הרנדח סיבות ערל וכתב אמל׳י בקו׳ שסח אמת שאלה 
נק דק־ס ט*נ דה*ס בקיש של שמריח כשנאסרה ביחיד הויל 
כק*ש שעל המסה ונעשה הסיקו! על ידינו הגם דסיקר 
התיקון תלוי ניד השק יטדש. ועיין מיש באות שקודם לזה: 
טז > שם ואם הוא קורא *ימיר ימין בנרו ווי־ן וכו׳. 

אם היחיד עריק קורא קיש וכבר נסר השיך 

ימל 


(נס 


אורח 


הלכות ק "ש םיי׳ סא 


חיים 


באר הגולה 
ה טור. 

ו מהא דגרכוס 
י״ג לסי׳ הרא״ש. 


רק יאמר אמן אחר הש״צ כשמסיים הברכה וכן נוהגין ונכון הוא: ד הנוהגין להרות פסוק ר*שון 
בקול רם כדי לעורר הכוונה: ה ינוהגין ליתן ידיהם על פניהם בקריאת פסוק ראשון כדי שלא 

יסתכל 


כף החיים 


יכיל היס־ד למסוק ולמין לשמוע ה׳ אלהיכם מסי שיץ 
ומיע־ל לו אן! שאחיה ינסור הקיש. הרב מהר־י עייאש בסי 
מש״י מ*ב בליקטי אייח ון! ס , עיג, והביאו מחג״ר בקרא 
טיז הסי׳ אות 3 ׳, וכ*כ המאמ׳ר אות ב׳ גשם סדהיי. שץ 

דן! צ־ס סיב. זכ״ל ח־ג מעי קי אוח קל״ה, שטיח אוח ב׳. 

כן! הסייס שם איח ן׳ אמנם לסי מיש הרב זיל בשער 

הכוונוח סין! דרוש ה׳ ודרוש ס־ דקיש ודרוש ס׳ מדרישי 
הלילה ובסידור הרשיש דל דסרשה ראשונה של קיש מן ואהבת יש 
בה מיב חיבוח כנגד שס סיב של אב״נ וכר וכנגד חביד. יסרשה 
שנייה עד ושמחס יש טיב חיבוח כנגד פס נדב היוצא מג , 
פסוקים של ייסע ויבא וינו מריח יושר של ויסע והפיך 
של ויבא ויושר של ויט נס היא כנגר חניח, ומן ושמחס 

עד סין! הסרשס יש ממשים תיבות כנגד ממשים שערי 

בינה והס ס! כנגד י׳ אהייה שיש בהם מ׳ אותיות ויוד 

כנגד כללות י׳ אהי׳ה והם כנגד שני שלישי חית התחתונים 
וס׳ ציצית ים בס עיב חיבות כנגד שם טיב היוצא 

מריח של נ׳ פסוקים של ויסע ויבא ויט כולם ביושר 

והם כנגד כנה״י ובמזרח ג׳ חיבות ה׳ אלהיכס אמח 

להמשיך מסרקין עילאין מהיי ודא יממוח שבם לתוך 

הנהיי ודא ׳■'משוח מביר דמלכוח כיעייש וידוע לימין 
איכ לא חבא כיונה זו כיא עד אשר יאמר כסדר ר״ל 
עד שישלים כל הגי פרשיות מד ה׳ אלהיכס ואס*כ יחזור 
לומר ה׳ אלהיכם אמת ואס לאו הוא מהסך ומערבב 
הסדר הנעשה למעלה מיו ואים אין תקנה אלא או ישמע 
מפי השץ ויחכוין לצאת אס הוא כשוה עמו או שיחזור 
הוא בטצמו לאומרם אבל לשומעם שלא במקומם ויתכוין 

לצאת לא יבא לפי דברי כמקובלים ונס למין נס״ו ריין 

ולצאת ייח כסילח ג־ תיבות ה׳ אלהיכם אמת לא יבא לסי דברי 
המקובלים כי סוא מערבב הסדר אלא או ישמע משי 

השץ או יאמר הוא בטצמו ה׳ אלהיכם אמת כנז־ וכיש 
אם אומר חמורחס אל מלך נאמן שהוא מערבב שאין 

להם מקים בכאן כמי שמוכח לסי דברי הרב ז״ל וכמים 
לקמן אוח ייט, ואעפיי שאין מכוונים כבר כחבני בכ*מ 
בצריך לעשות הסדר ע״ס הסדר השייך לכוונה. ובלאו 
הכי כבר כחגנו לעיל דיכול היחיד לכפול סי אלהיכם 

וחיל־ס׳ ונם מיש המאמיר בם דמי שלא סייס קיש עם 

הש״ץ מרש אלא כשהשק מחזיר נ׳ חיבוח אלו הוא סגיט 

לכם יש לי לשחוק ולשמוט מהשץ ואח־כ יסיים הוא 
קריאתו ויעלי לו להשלמת רמיח דמה לי שיאמר סש"! 
תחלה אי הוא יאמרם תחלה טכ״ל אינו נראה דכחזרה 
היא כוונה אמרח כמשיל ואיך חהיה קידם שיסיים וכרי 
היא מהסך אלא אם אירע כזה לא ימין על כשיץ אלא 

יחזור לומר הוא בעצמו כמים, ועיין עוד מש״ל אוח א׳ 

ואות בי: 

טוב) שם יכוין בט״ו ווי״ן וכי־. . עיין מיא סקיג. ומ״ם 
כמאמ״ר אוח ג׳ דבערביח אין קפידא כ״כ 
לפי דברי רביני האריי דל לא יש חילוק בין שחרית לערבית 


ואפי׳ בק״ש שעל סמטה צריך להשלים רמיח חיבות 

כמש״ל אוח ט״ו: 

חי) שם והם כנגד ג׳ שסוס הוייה וכי׳. יז״ל שער 
הכוונות בדרוש ח׳ דק״ם דכ״ז נדד טנין ט״ו 
ווי״ן שים באמת ויציב וכוי חמין בהם אל שס הוייה 
היוצא מסס באיפן זה כי הנה סם טיו ווין כמנין יה• אס 

חכה ייה פעמים ו׳ הס כמנין טיו ווי״ן הגז׳ ועם ה¬ 

שבדית הדבר הזה הרי נשלמה הוייה אחד. גס קבלתי 
כוונה זו הנז׳ באופן אחר והוא כי הנה ט״ו וויין הנז׳ הס 
ו׳ פעמים י״ס שהם תשעים והרי לך שחי אוחיורז י ״ה בכל 
סרק כמנין ך וה״ס שס יהיו ועם ס׳ שברית הדבר 

הזה וכו׳ הרי יךןןך| ולכן צריך לקשר סלח הדבר עם 
ט״ו ווין הגז׳ ולא להפסיק ביניהם כלל עכ״ל. וטייס שהביא 
עוד כוונה אמרח. יהנ״ס שצריך האדם ליזהר מאד וליחן 
דעחו שלא יאגד אחד מהווי! סנז׳ ותלך לס הכוונה. וראיתי 
חסידים ואנשי מעבה שמונים אותם באצבע כדי שלא 
יחאסרו. ועוד עיין בדבריני לקמן על סי׳ ס״ו סעי׳ א׳ 
דיני אמח ויציב מיש בזה בס״ד : 

יט) שם בהגהה. וים שכתבו דכל הקורא קיש ביחיד יאמר 
אל סלך נאמן וכו' כתב סטור גשם הרמ״ה 
דהמפסיק באל מלך נאמן איכא חלת דמפסיק בין ברכה 
לקריאה, יעיד דספיק שם שמיס לבטלה ועובר בלא תשא, 

דהזכרת השם סכא ליח לה ענינא דמדכר לה לא לסבוחר 

בעמו ישראל ולא לשמע ישראל והויא לבטלה, ועיד כיון 
דלאי לצירך ברכה היא אלא לאשלומי רסיח חיבות הוי ליס תוספת 
בק״ש והאי חוספח לא יעקב אמרו ולא משה אמרו יעויש. וכיכ רשיל 
בחשי׳ סי׳ סיד ודל בק״ש קבלתי לאמר אמן שמע ישראל 
בצבור ולא אל מלך נאמן בין ביחיד בין בצבור ואל תשגיח 
במסרי״ק שכתב שיש לאוסרו אל מלך נאמן עכ״ל, והביאו 
מטה משה דיני ק״ש סי׳ צ׳ וכתב והכי נכון באס הקפידו 
משוס הפסק מה לי יחיד מה לי צביר עכיד. וסב״ד כנה״ג 

בהגב״י, ובשכנהיג בהנב־י אות א־, מ״א סק־ד. איר אוח וי. 
ונם ב״י ונ״ח שכתבו מנהג קדמון היא זה מיס כתבו 

דאח״כ בטלוהו כדי שלא יפסיק בין הבוחר בעמו ישראל 
לשמע ונהגי נדם דברי הזוהר ותיקונים לחזור הפיץ ס׳ 
אלהירם אמת יפרש. וכבר כתבנו לעיל אוח ט״ז שמוכח 

מדברי יבינו האר״י איל שאין להם מקום בכאן ואם אימרה 
בכאן הרי הוא מטרבב כסדר אלא אן! אם קורא ביחיד 
שרי ליה לחזור ה׳ אלהיכס ואחיה אוסר אמת: 

ו) שם בהגהה. רק יאמר אמן אחר הש־ץ וכו' עיין 
מש״ל סי׳ ניט אוח כיו: 

כא ) ם?^י׳ ה׳. נוהגים ליחן ידיהם על פניהם בקריאת 
פסיק ראשון וכו־. וזיל שער הכור בדרוש ה׳ 

דקיש דן! כיא מיג קידם שתאמר שמע ישראל תסגור שני 
עיניך ביד ימינך וכו׳ ובידך השמאלית תאמת ד׳ ציציות 
ויהיו מונחים על לבך כמבואר לעיל. גם קידם שתאמר קיש 
צריך שחכוין אל מצית עשה שנצטוינו לקרות קיש שני 

פעמים 


אורח 


הלכות ק״ש סי' סא 


חיים 


קו 


יסתכל בדבר אחר שמונעו מלכוין: ו יצריך להאריך בחיית של אחד בדי שימלייך חקביה בשמיים 
ובארץ חשלזה רומז חחטוטרות שבאמצע הגג החי״ת ויאריך בדל׳ת של אחד שיעור שיחשוב 
שהקב-ה יחיד בעולמו ומושל בד רוחות העולם ולא יאריך יותר מכשיעור זה סויש נוהגים להטות 

הראש 


באר הגולה 
ז שס בלמרא. 
ח מנחוח ל/ 
ט טור. 


כף החיים 


פעמים בכל יום פכ״ל סע־ס שער הקיש פיו איר אות ז׳: 
כב ) ש□ נוהגים ליסן ידיהם טל פניסס וכד. הדבר 
פשוט דהגס שסוחם עיניו וקורא ע־פ ליכא 
איסור משום דברים שבכסב ונוי כס״ש סרן ז״ל גופיה לעיל 
סי׳ ס־ט דכל דבר הרגיל ושגיר בסי, הכל נגין ק״ש מוסת 
פתה״ד אוח 'ג׳ יננו״ש: 

כנ ) ש□ כדי שלא יסתכל בדבר אחר המונעי סלכוין, 
וכל מה שיעשה אדם לעורר הכוונה סוב 

הוא. מות ובסי זרע קודש והניד בדרך ישרה ד־ך ע״א 
כסב דבימוד הקיש מסקן הפגם של עין הזיל שהפריד 

בין הדבקים יעייש, והביאו כן* החיים סי׳ ייד אוס מ׳נ, 

וא*כ כמה צריך האדם להשמדל בכל כימו לכוין ביחוד 
הקיש ולסנוס לבו מכל מי; מחשבה כדי שיהיה עזר לו 

לסקן הפגם: 

כד> סעי׳ ר. לריך להאריך בחי״ס של אחד כדי 
שימליך הקב״ה וכוי. ול״ה נזוה״ק פ׳ ויצא 

דקניח ס״א. וצריך לכוין באלן} שהוא אחד ובמי״ס שהיא 

יח׳ד בז׳ רקיעים ובארך הרי ח־ והדל״ס רמז לד׳ רומוס 
ולפתיד יאמרו כל העולם שהוא אמד. ביי בשם הסמ״ק, 
טס״ז אוח ז׳, ואע־ג ח׳ ארציס הם פ״מ סדנא דארעא 
סד■ הוא. יפה ללב אוח 1 ׳ בשם המס׳: 

כח> ש□ שלזה רומז ממוסרה שבאמצע גג הסייס. 

כלומר סי שהוא ברומו של מולם, ב״י. א׳יר 
אוח יויד. ולא יאריך במי״ס יוסר מדאי, א׳יר שם. ועיין 
מ״א סק־ה: 

כ י) ש□ ויאריך בדל־ של אמד וכוי. סי׳ כשירגיש 
בדל״ח יאריך ננשיסח הרוח שמוציא מסיו 

שיעור שיחשוב בלבו וכו׳ ולא כאוחן המאריכין בד־ כנקודה 

הציריי חחס הדליח וסססירין הכוונה וכך קבלחי מסורי 
החסיד כרב הגדול סהריש זיל מלובלין, ב׳ח, וכ״כ ל״ח 
סרק היה קורא אוח מ׳, שכנה״ג בהגה״ס אוח ג׳. עו״ס 
אוח ג׳, א״ר אוח י״א, סר״ח אוח ו׳. ועוד עיין לקמן 

אוח ליא: 

כז ) שם ויאריך בדל״ח של אמד וכו׳ והכי איחא ס׳ 
סיס קורא די״ג ע״ב. חניא סומכוס אוסר 

כל המאריך באחד סאריכין לו ימיו ושנוחיו, איר אחא 
בר יעקב ונדלית, איר אשי ובלבד שלא ימטון} בחיית, 

רני ירמיה הוס יחיב קמיס דרבי מייא נר אנא חזייה 
דהוס מאריך סובא אמר ליס כיון דאסליכחיה למעלה 
ולמסה ולד׳ רומוח תו לא צריכח. וסי׳ יש״י זיל שם 

ובדלית ולא בחיית דכל כסה דאסר אח בלא דלייח לא 
סשסספ מדי ומה בצע בהארכחו אבל בדל״ח יאריך עד 
כשיעור שיעשנו בלבו ימיר בשמים ובארך ולד רומסיה, 

ובלבד שלא יחמון} נחייח בשביל ארוכת סדליס ולא ימהר 
בקריאתה שלא יקראנס במק} (ריל בשויא) בלא סחח 
(ריל קסיך שנקרא פתח מיין דרישה אות זי) ואי; זה 


כלום. דאמליכתיס למעלה וכוי שהארכה שיעור שסחשוב 

בלבך ה׳ אחד בשמים ובארך יד רוחותיה מכיל, 

והביד ביי יעי״ש, וכ״כ ססר״ח אוח ו׳ דמיש המחבר 

ולא יאריך יוסר מכשיעור זה לשון הגמרא הוא כיו! 
דאמליכחיה למעלה ולמטה ולד׳ רוחות השמים תו לא צריכת 
משסע דאי בעי להאריך יותר ליכא איסורא עכ״ל יעויש. 
וכ״כ נזוה־ק ס׳ עקב רף רע־נ ע״ב יז״ל ואות ד׳ דאמד 
צריך לארכאס בה ההיד למען יאריך ימים על ממלכתו 

עכיל. ובילקיט היאוגני ס׳ ואחמגן כסב סי שמאריך 

בדלית של אחד הבל פיו היוצא ממנו עושה תל תלולה 
סהארך עד לרקיע כעובר דרך ז׳ רקיעים. והביאו הרסיס 

בכף סחיום סי׳ י״ד אוח מיב. ומזה סעד למכווניס 

שמאריכין הרבה בדלית דאחד כדי לסין כוונות הצריכות 
לחיבת אחר כידוע לימ״ן, ולא יוכל האדם להאריך בדלית 
אם לא תהיה רסיי״ס דאליס תהיה כסו אחדי ■גשוס חמת 
הדלת והוא לשון אשמח ותלך משממות של אמד כמש• ל 
אוח כיו ולקמן אוח ל״א: 

כח ) שם ויאריך בדלית של אחד שיעיר שיחשוב שהקביה 

יחיד בעולמו וכוי וקידם שיאמר פסוק שסע 
ישראל וכו' יכוין לברר מנחי׳ סרס״ח ניצוצין השייכים 
לאותה הקיש ותפלה ולהעלותם אל המלכות ואמ״כ באחד 
יכוין שאח הוא רמז לחית ושם הוי־ס וד׳ רמז למלכות ושם 
אדני ואס*כ ישלב אותם ביחד יאהדונה״י, ואח־כ יקבל מליו 
בכוונה גדולה בכל לב ובכל נפש למסור נפשו על קידוש ה¬ 
בד׳ מיתית ביו סקילה שריסס סרג וחנק [כי מייז אם 
יכוין בלב שלם למסור נפשו על ק׳ה מתכפרים לו עוונותיו 
ויוכל להפלות בחי׳ שורשי סנרנמיי שלו בשוד מין לעולמות 
העליונים ולהמשיך שסט אל העולמות כמ״ש בשער הכונוות 
דרוש ו׳ דקיש דכיר מ״ב, ויש לכוין זה למסור עצמו על 
קיה בר סיתות ניד בכל זמן קידם התפלה או קודם 
לימוד מורס נדי שיתכפרו לו עונותיו ותוכל לעלות תסלחו 
או ליסודו למקום עליון] ויעלה במי׳ שורשי סנרנח׳י פלו 
בסוד מין למלכות ואמיב יעלם מם הרס״ח ניציצין אל החית 
ואח־כ ממדרגה למדרגה עד רום המפלות ויכוין לשלב שם 
סוייס עש שם אסי' 5 כזה א י הה י ור!ה ולהמשיך מוחין 
ממדרגה למדרגה אל נחי׳ השייכים לאותה קיש ותפלה 
ועיין נשער הכוונות דרוש ו׳ דקיש הכוונות השייכים לקיש 
אלא שאין כל ארם יכול לטין כיא כחסידים אשר בבית 
אל יכביך שבעיר קדשנו ירושתי! הלומדים סדר הכוונות 
בטיב ספי סיפריס ומפי ספרים ומתפללים בסידור הרשים 
זיל ולא זולתם ני אפשר יבא לקלקל חיו אלא יכוין בכללות 
כמים ועיין לעיל אות מ׳ אמנם בימי העימר ובימים שבין 
ר״ה ליוסיכ ובימים של אמר יוס־כ מד אמר אסרו מג של 
סוכות שאין המנהג לכוין נכונות התפלה כמ׳ש הרשים זיל 
בנסים לא יכוין להפלות שרשי הנרנח־י שלו בבחי׳ סי! וכו־ 
אלא רק יקבל עליו למסור נפשי על קיס בד׳ פיתות ביד 

בלבד 








הלכוו* ק״ש מי׳ סא 


אורח 


חיים • 


באר הגולה הראש כפי המחשבה ממלה ומטה ולד׳ רוחות: ז 'ידגיש בדלי׳ת שלא תהא כרי״ש: ח כלא <יחטוף 

'' ״*״ייייי״״ בחית לולא יאריך באל׳ף: ט סאסור לומר שמע ב׳ פעמים בין שכופל התיבות שאומר שמע שמע 


ל הרא״ש. ט נבלי 

כף 

בלבד כדי שיחכסרו לי טווטחיו כמ״ש וגם כדי לקיים 
מ*ט ונקדשסי במוך בני ישראו ומצות ליח וצא מחללו וכו׳ 
שים במצוה זו כס״ש הרסנים ז־ל בהלכוח יסידי המורה 
ס*ה דין א׳ ודין גי יטויש. ואטע דאיט מושה בסוטל רק 
במחשבה לבד מיס יש לו שכר כמושה כמים נס־מ סי' 

רכיב יטוים, וכ״כ קשל״ס בדיני קיש דף דן ט״ב וזיל ויאריך 
באחד וכו־ וימין בהוא מוסר נטשו ורומו ונשמחו טל קדושה 
שמו הגדול. ומי שממין כן בשטח קיש נחשב לו כאלו נהרג 
טל קידוש השייח וזהו כי טליך הורגנו כל היום טכיל וכ׳כ 
הרח־ס בכף החיים סי־ י״ד אוח ליס יטו׳ש, וכיב בזוהיק 
ס׳ חיי שרה במדרש הנטלס דף קכיד עיד וזיל איר שלים 
בר סניוסי אין לך כל צדיק וצדיק מאותם המוסקים בחורה 
שאין לו מאחים טולמות דכסוסיס בשביל התורה הכיד 
ומאחים לנוטרים אח טריו ומאחים טל שמוסרים טצסס בכל 
יום כאלו נהרני טל קדושת שמו וכוי וחאנא כל הממון לבו 
בהאי ססוקא כדי למסור נטשו טל קדושח שמו מטלה טליו 
הכתוב כאלו נהרג בכל יום טליו הסיד כי טליך הורגנו כל 
כיום א״ר נממן כל המוסר נטשו בהאי ססוקא נומל ד־ 
מאוח טולמוח לטוהיב. א־׳ר יוסף והא חנן מאחים א״ר 
נחמן מאתים טל התורה ומאחים טל שמסר טצמו בכל 

יום טל קדושח שמו מכיל ומיי; סם־צ אוח ו׳ ומוד טיין 
מיש בחשו׳ בסהיק באר סיח במכין מס שצריך לימי הטומר 
יעויש ז 

כט) ש□ ויאריך בדלית של אמד וכו• אוח דניח דאחד 
ואות מיין דשמט סם סאוחיוח גדולות כידוע 
וכחב בסטר כחר מלמח כיי שגס הקורא צריך לטין אוחס 
בסחשבחו באותיות גדולות כי הקירא צריך לצייר כל אוחיוח 
הפסוק נגד מיני. , במחשבתו ושני אוחיוחאלו יציירם באיחיוח 
גדולות והביאו בן א״ח זיל ש* יארא או׳ ח־ וכתב והוא 

נכון: 

שם ויש ניהנים להטות הראש וכו׳ ואטיג דאסרינן 
הקורא אח. שמט לא יקרוץ נטיניו וכו׳ החם 
הקריצה והרמיזה לצורך דגר אחר ומנטלי; המנה אבל הכא 
הרמיזה היא צירך המנה. סור בשם הרא׳יש לבוש, טייח 
אוח נ׳ והטייה ציל כדרך ד• מחנות מזבח דהיינו מזרח 
צסין מערב דרוס. וטכ׳ט לא יטה כראם מזרח סטרב צפין 
דרום כדי שלא יהא נראה ח״ו כמרסז שחי וטרב. טטיז 
אוח ח׳ איר אות ייג. ש״ץ דף ציה טיג, סידור בי־ע בדיני 
קיש אות ט״ו. כף כחיים סי־ ייד אוח ליז. יטה ללב אוח 
ח׳ ובשטר האשכול איחא דראוי להמליך סקביס כדרך שברא 
טילמו להחזיר סניו למטלה למטה למזרח למטרב לצסין 
ולדרום יטייש וק הוא בש־ג שסביב המרדכי ושם איתא 

לצסון ולדרום. סחיט אוח י״ד. ול׳־נ דרום צפי! מזרח מטלה 
מסה מטרב כדרך ניטנוט הלולב שכחכ האריי דל נשפר 
הכוונות דרוש ה׳ דסיכוס דקיס טיד סדר חגיח נהיי יעויש 

וזה השדר לא ים בי כסרמז לשחי וטרב מיו כיון שטישס 

ההסייה שלססלה ומטה קודם מערב ודויק והבוחר יבחר: 


כ י 1 

החיים 

לא ) 0 ^י׳ ז׳ ידגים נדלית וכו׳ וכל שמדגיש בס קצת 
סני דחו לא דמיא לרייש, ב״י. וכ׳ב הלבוש 
דידניש בה סטט שלא חהא נשמט כריים ולא ידגים אותה 

יוחר מדאי שלא חהא נשמע כטייח והוי אמס בסו אחטא 
והביאו איר אות ייג. והשליה קרא חגר טל המדגישים יוחר 
מדאי ונראת כאילו הר־ נקודא נסוא. והביאו מיא סקיו. 
ומהריי יוסף קלמנקש כחב שאין הכוונה לקרוסה בדגש 
שהרי אין בה דגש אלא הכוונה שיסטימנה בטה יטה. והניאו 
מיא שם. היב אוח ג׳ ריז אוח ז׳ וכיב שיץ דציו נדא בשם 
שחי ידוח שאין לקרוחה בדגש דמשסט די כמו די מחסרו 
אלא רפויה כי כן נתנה לנו אלהיני ואין לני להפוך דברי אלהיס 
חיים להדגיש מה שרטה ובדנש נשמט אז אשמח כסו ויחד 
יחרו ונמצא שאפר אז אשמח ולא קיים מצוח ימוד ה׳ מיו 
יטו״ש והביאו שטיח אוח ח׳ מס״ל אוח ז־ ועיין טיד משיל 
אות כיו: 

לב ) 0 ^ ח מ. לא יחטיף בחיית. ריל שלא יקרא איחה 
בחטף בלא קמ־ץ (ריל בשביא בצא קמיץ. א״ר 
אוח י׳ד) שאין סי־ סשמעוח במטף שום דבר. לבוש. ומיין 
משיל אוח כיז: 

ל ג ) ש□ ולא יאריך באלף. שלא יהא נראה כאי מר. טור. 

שסי־ איה אמד מיו. לבום אוח ז׳. קשיג סי׳ 

ייא אוח ייד. חסיל שם. ועיין מיש השיץ דציו פיא בשם 
בעל שחי ידוח והביאו שטית או׳ מ׳: 

לד) ס^י׳ מ׳ אסור לומר שמע ב׳ טעמים וכוי בירושלמי 
כחב רוקח בצינור אבל ביחיד שרי אבל הטור כסב שאין 
לחלק משום דנמרא דידן אינו מחלק וכיס מדברי מרן זיל 
רלא כחב חילוק זה רסיל כדעת המיר דאין לחלק. וכ*כ 
סביח דהשיע נמשך אחר דברי הטור מדלא כחג החילוק 
בין יחיד לצבור. ונסי משמע מסחמיוס דברי מרן דל דאין 
חילוק נין אומרו בלחש או בקול רם. וכיה סביח לדעח השיט 
אבל הוא דל סליג ומסק כדברי הירושלמי לחלק בן יחיד 
לצבור וגם לחלק יצא בין אומרו בלאש לאוסרו בקול רם רק 
כחב דבימיד נמי לא שרי אלא כשמתפלל ביחיד וליכא 
שומטין אוחו אומר שסע שסע נ׳ פטמים בקול רם אבל 
בדאיכא שומעי! אסיר אסי׳ המחטלל ביחיד יפרש. והביאו 
ככנהיג גהנביי אוח ד׳ וכ״ב הסריח דבימיד שרי יעייש איר 
אוח נדו. חיי עולם על דברי השיט סעי• יו־ד. אמנם 
הפרמיג נמש״ז איח נ׳ הביא דברי כב״ח והפריח וסיים 
וזיל ומיס אנחנו אין לנו אלא דברי השיט אס לא כיון מחר 
ואוסר בלחש וביחיד בקול כלחש דמי אבל אם כיי! מעיקרא 
אסי׳ יחיד אשיר ליסר שמט ב׳ טעמים כדאמרן עכיל. ומיין 
עיר לקמן סי׳ ס׳יג סעי׳ ר׳ ובדברינו לשם בסיד: 

ליי) ש□ אסיר לומר ב׳ סטמים וכו׳ וסי שקורא הפרשה 
שנים מקרא ואחד חרצום וניהג לקרוח כל 
פסוק יפסוק שני טעמים <אחיכ החרגוס וכדעה האריי דל 
(בשער המצית ס׳ ואחחנן) וכסס אחרונים זיל אין לו למוש 
בפסוק שמע ישראל שלא לקרותו ב׳ סטסיס רצופים דלא 

שייך 






אורח הלבות ק״ש סי' סא חיים 

בין שכופל הפסוק ראשון 4 י ־כשקורא קריאת שפע על מטתו פותר לקרות כל הפרשה ולחזור 
ולקרותה סויש פי שאופר שגם בזה יש ליזהר פלופרפסוקראשון: (כגה 3 ׳ פעמים): יא עהאופרים 
באשפורת בסליחות ובי־כ בתפלת נעילה ב׳ פעפים פסוק שפע ישראל יש ללמדם שלא יאפרו: 

ה׳ הוא 

כף החיים 

שייך בזה לומר דממזי כמקנל ב׳ רשיוס נדו דבאני הכא מכ״ל והניאו מיא סק־ז. ובשל־ס כחב מכין לאומרו כי אסר 

שהרי קריאתו מוכחת עליו שהוא כופל כל הפסוקים מי׳ מ וראוי להזכירו בי״ג מידוס יטו׳יש והביאו ס־א שס 

וסירכיה נקים ואזיל גס לטעמא דמסלוצץ ישוהיס מנינה וכתב וכן נ״ל מאחר שמפסיק הרבה בנחיים לא מחזי כשתי 

סיהא ליכא הנא׳ יעיד שכבר נסהסקו התו׳ ז״ל אי לא רשיוח. וכן סיל להמ״ז בסי־ ס״ג סק׳יג י והביאו פרמיג בא״א 

קסריק אלא בקורא קריאת שסע בעונתה או רילמא גזה הסי׳ אוח ז׳ יטויש יכ״כ. א״ר אוח י*ז. גשם נץ וסיים 

לא שנא ונהי דנקמינן למימרא כמבואר בסמי׳ י״א מ*מ דעניש אין למחות בעיש׳ן כן יפרש, ומיהו אצל־נו לא יש 

בכה־נ ליכא למימם כלל, מאמיר אוח ה/ דברי מנחם מנהג זה וגס האריי זיל לא זכר זה בשטר ספור וכנראה שאין 

בהנביי אות ב' ולי נראה דים לאסרו בפעם השניה בלחש, לו מקים לסי דברי האריי דל לומר פסוק שמט ישראל 

כדי לצרה לזה ג״כ סברה האומרים דאם אומרו בלחש וגו־ בטח שאיסריס ויעבור כידוע לימין: 

לית ביה מידי כנז• באות הקודם■ יעיד עיין לקמן טל ) שם יש ללמדם שלא יאסרו. וכיח כתב כיון שכל 

אות מי: הקהל אוסרים אוהו ליכא קסירא יטויש• והביאו 

לי) ש□ בין שכופל הפסוק הראשון, מכאן וסספיך מיא סק״ט יעייש בס־א מה שהקשה על הניח ומה שתירץ 

שאחריו משמע ואין הקפידה אלא דוקא איר אות י״ז יערש ואנן מנהגינו כדברי סרן ז״ל שאין. 

בפסוק הראשון אבל מכאן ואילך אין למים כמ*ש הב־י אומרים שסע ישראל ב׳ פעמים לא בסליחות ולא בתפילת 

גשס סכלבו יסמיק יערם, וכ״כ הלבוש. אמנם מדברי הנטילה יכ׳־כ שכנה־ג בהנביי אוח ה׳: 

המאירי במנילה כ״ה משמט דאך מכאן ו ל )י לו י )ס 3 ' 5 ל מ > ש□ ים ללמדם שלא יאמרו,'בעת הרעש נוהגים לומר 

ססוק פסיק אפיי ביחיד יש בו חשד יעויש, והביאו פסוק שמע ישראל יטעמא נראה שאס חיו 

הטריה אוח נ׳, סחסיד אוח י*כ ר*מ בהנב״י אות נ ׳ , נגזר טל שונאיהם י שיי שימותו במפלת הרעש ח״ו שתצא 

ח״ע על סעי׳ יו״ד של השיט יטייש וע*כ ים ליזהר שלא נשמתם באחד ואס לפעמים נמשך הרעש כופל־ן וסשלשין 

לכפול הפסוקים אפי׳ של אמר פסיק הראשון, ועיין עוד אוחו ושמעתי מסקסקין בזה משום האוסר שמט שסע 

באות שאמיז; ומזינא דטל כיוצא בזה כחב הרב מ״א ז״ל כלל כיא אוח 

לז) 0 ?^י׳ ייד. כשקורא קיש מל מטחו וכוי. משסע ייס תיל והטומדיס בשעת יציאת נשמה ואומרים יכופלין פ׳ 

ד!קא על מטחו כדי להשתקע בשינה מחוך שסט ישראל אפשר שיש למחות בידם ואפשר כיון שידוע 

קיש אבל במקום אמר אסיר לקראי ז הפרשה ב־ פעמים. שכוונתם כדי שיצא הנשמה באחד הכל יודעין שאין כוונתם 

מ״א סק״ח. וכ״כ איר אוח נדז דדוקא על מטחו מותר לב׳ רשויות וכעין זה כחג ברב״י דל עכיל דכווחה נמי 

כדכחב הלבוש טפסא שאינו אלא משום שמירה אבל הכא דשרי, פחס״ד אוח ה׳ ול׳נ דיש לימר בין אחד לאחד 

בק״ש שחרית וערבית אין . לכפול כל כפרשה עם פסיק פסוק כ׳ הוא האלהים דגם זה הוא יחיד השם או לימר 

ראשון יעויש. 1 נ״כ הברכ׳י בשיויב אוח א׳, וכתב עיים בפעם שניה בלחש כמש״ל אות ליה או בלשון חרגים כמ״ש 

הברכיי וכנח מה שסיים בדין הקידס בין שכופל הפסיק באוס שאמי! ג 

ראשין לאו דיקא אלא ה״ס הפרשה כולה אין לכוסלה מא ) כל ה:י דאתסרו לומר ב׳ס משום דמיחזי כבי רשייח 

בקיש שמריח וערבית יערם. יזהו לסי סחם סר! זיל אי אמר מד מנייהו בל• תרגיס נראה דשרי 

אבל לסי יש סי שאוסר שכתב מרן ז״ל אך על מטחו כן משסע להדיא מדברי רשביי זיל בזיח ריש סי תרימה 

כשחוזר לקרות הפרשה לא יחזור לקרות פסיק ראשון אלא וכ*נ סל׳ מרן ב־י דל לעיל סי• נ״א שכתב בשם א*מ דאין 

סן ואהבת ואילך. ומיש הסריח אות יויד כבר כתבנו כוסלין ה׳ ימלוך דהוי כאומר שמט שסע. וסיים עיז מרן 

לעיל אוח ליד דלא קי׳ל הכי אלא כסברת סר; דל יעו־׳ש זיל ויש נוהג־ם לאומרו ס״א בלהיק וס״א בלשי ן חרניס. וזה 

נם מה שהביא ראיס מירושלמי שרבי יודן קרא ושנה ייל נכין יומר מכיל. משסע דבזה פקע אסוריה דאומר שמע 

ששנה בלא פסוק ראשון וכמיש בניי כה״ג יעייש והיק ואייה שסט והיינו כדברי הדח הנזי. פחסיד אות מ׳: 

בסי• רל״ט נכתוב כל סדר קיש שעל סמטה מיפי׳ דברי מב) ס^י׳ יב. ס׳ הוא האלהיס שאומרים אוחו בייכ וכוי. 

האריי זיל: 1 מנכנ נשר הוא לפי שמשבחי! אותו שהוא דר למעלה ס ז׳ 

לח)׳ סעי׳ יא. האוסרים באשמורת בסליחות וביו״כ בתפלת רקיעים גם מצינו בקרא ביס ה׳ הוא האלהיס גגי אליהו. 

נפילה ב׳ פעמים וכר. כתב ליח ס־ אי! ביי. לבוש. טיז סקיד. טרח אות ז׳ וכיב בשער הכור דרוש 

עוסדין אוח מיס ודל והא דביסיכ כבר נתבטל אבל באשמורת ד׳ דייהיכ דך ק*ב נר ג חיל מה שנהגו לומר אחר תסלח 

ים עדיין גני אדם שבכל פעם שאוסר החזן ויעבור הם נעילה זיס ה׳ הוא האלהיס והש״ץ אומר פיא והקהל עונים 

אוסרים שמע ישראל וגד ונמצא שסכסליס הפסוק פעמים אמריו וכן עד זיס ואעסי׳ שאנו כופלין בכל פעם ה׳ הוא 

רבות ואעסיי שאין ספלים אוחו בסיד זה אסר זה מיס ניל האלהיס לסטס אחת תחשב ויש בי סוד יפרש: 

דהר בכלל דמשחקין אוחו ולפחות מגונה הוא וראוי לנעלי םנ ) ש□ הגהה. י*א שיש ליזהר שלא לפנות על שים 

לודץ ברכס 


קז 

באר הגולה 
ל׳ג נ הגהה מיימוץ 
ס״צ מהלכות ק "ש 
ומהרי׳יא בשס 
גה״ג. ס שם. 
ע תום׳ שס צ׳ד 








הלכות ק *ש מי' סא 


חיים 


אורח 


כאד הגויה יב #ח׳ הוא האלחים שאומרים אותו ביום כפור בתפלת נעילה ד פעמים מנהג בשר הוא הגה 

" יא ^ חיס פ פ £ י״א שיש ליזהר שלא לענות על שוס ברכה ב״פ אמן( 3 ״י בשם אוהל מועד): יג ׳יאחר פסוק ראשון צריך לומר 

ק טיל מהאולני בשכמל׳ו בחשאי: יד.קצריך להפסיק־ מעט בין לעולם ועד לואהבת בדי להפסיק בין קבלת מלכות 

"איישם• שמים לשארםצות: הגה ויש להפסיק בפסוק ראשון בין ישראל לה׳ ובין אלהיני לה׳ השני כדי שיהא 

נשמע שמע ישראל כי ה׳ שהוא אלהינו הוא ה׳ אמד (רוקח) ויש להפסיק מעט בין אמד לברוך כי 

עיקר 


כף החיים 


ברכה ב״פ אמן. הכי איתא בספר אכל מועד האומר 
אמן אמן כאומר שמע שמע. והניאו ב״י ז״ל וכתב עליו 
ח״ל ואיני יודע מניין לו ועוד דה א קרא כתיב אמן ואמן 
ואפ״ג דהתס כתיב באמן חניינא וי״ו נראה דאפילו בלא 
וייץ נמי אין קפידא אי אמר אמן אמן תרי זיממ עכ״ל. 
והביאו מ״א סק״י וכתב וכ״כ מחיי פ׳ בשלח וכמכוון 
וכופל אמן אמן זוכה לשני עולמות וכן אמר דוד סוף 
מזמור מ״א עכ״ל מיהו הא״ר אוח י״ח כתב וז״ל ועיינתי 
מחיי וכתב וכל המכוין והכופל ונו׳ משמע דדוקא מכוין 
בעינן וא״כ מי שאינו מובטח שמכוין כראוי לא יעשה כן 
דומיא קצת דשני תפלות דסי׳ ק״ז עכ״ל והי״א בהגב״י 
הקשה על מרן ז״ל שכתב וז״ל ותימא דמ״ש האוהל מועד 
הוא מהירושלמי בם׳ הקורא את המדלה דאמרינן התס דלאו 
דוקא מודים מודים אלא ה״ה שמע שמע אמן אמן 
ומוכרחים אנו לומר דקרא דאומר אמן ואמן וא״ו מפסיק 
הענין ותימא על מרן ז״ל דאשתמיט מיניה הירושלמי וצ״ע 
עכ״ל, וכן הפר״ח ז״ל אות י״ב כתב לסייע דנרי מור״ס 
ז״ל מהירושלמי כנז׳ וכתב דאם אומר כשניעסוי״ו ליכא 
קפידא וכדכתיב .בקרא אלא שחזר והקשה שמצינו כתוב 
ויברך עזרא את כ׳ האלהייס הגדול ויענו כל המם אמן 
אמן וסיים שאס מפסיק פורתא בנתיים שרי ימו״ש" וכ״כ 
הלבוש דאס אומר השני• עם וי״ו ליכא קפידא והביאו 
א״ר שס. ועיין פרמ״ג א״א אות יו״ד מ״ש לחלק יעו״ש 
ועוד עיין דברי מנחם בהגב״י אות ד׳ שהאריך בזה יעו״ש 
פתה״ד אות י״א, ונראה כיון דהירושלמי אוסר בכדיא 
פלא למנות נ״פ אמן ונ״כ נם׳ אכל מועד וכן פסק 
מור״ס ז״ל והאחרונים כל אמד לדרכו סנה לחלק שוא״ת 
מדיף ואין לענות על שום ברכה כ״א פ״א אמן כיון 
שאינו חובה מן הדין לענות ב״פ אמן. ובברכה הלבנה 
שנוהגים לומר אחר דוד מלך ישראל חי וקיים אמן ג״ס 
סלה ועד כמ״ש במו״ב סי־ ר אות קפ״ט יש להפסיק מעט 
בין אמד לאחד כמ״ש הסר״ח ז״ל ועיין פתה״ד אות י״ב: 
ם י) שם בהגהה. שלא לענות על שום ברכה ב״פ אמן" 
מי שנזדמן לו לענות אמן על שני דברים יאמר 
אמן ואמן. הלק״ט ח״א סי׳ ם״.ד. קש״ג סי׳ ט׳ אות י״א. 
וכ״כ בברכ״י סי׳ קכ״ד אות ח׳ בשם מהר״י מולכד יעו״ש. 
שי׳ן דפ״ח ע״ג. סידור גי״ע בדיני עניית כקדיש אות 
ט״ז. דברי מנחם שם: 

טח) סעי׳ יג. אחר פסוק ראשון צ״ל ברוך שם וכו׳ 
כתב הב״ח בשם ש״ג פרק היה קורא שאמר 
בשם ר׳ ישעיה אחרון שאם לא אמרו אין מחזירין אותו 
יעו״ש. והביאו כנה״ג בכגה״ט. עו״ת אות ט׳. אבל הלבוש 
נסי׳ ס״ג סמי׳ כי כתב דברוך שם ים לו כל דין פסוק 
ראשון ואפילו לא כיון נו צריך למזור ימו״ש. וכן נראה 


דעת מרן ז״ל בריש סי׳ ס״ו יעו״ש. וכ״כ מ״א בזה הסי׳ 
ס״ק י״ג. א״ר או' י״ט. א״א או׳ י״א. ר״ז בזה כסי׳ 
או׳ י״ג וגסי׳ ס״ג אות ה׳. קש״ג סי׳ י״א אות ט״ו ש״ן 
דצ״ה ע״ד. סידור בי״ע בדיני ק״ש אות ז׳. כף החיים 
סי׳ י״ד אות ל׳ וכן עיקר : 

ט י) ש□ צ״ל ברוך שם וכו׳ בחשאי. אבל לא בקול רם 
דהא לא אמריה משה ואס לא נימריה כלל הא 
אמריה יעקב ע״כ אומרים אותו בחשאי. גמרא ססחיס 
דף נ״ו ע״א. ט״ז סק״ה. עו״ת שם. וז״ל זו״ח במדרש רות 
דצ״ג ע״ג האי קרא תינח בשעתא דאמרו בנין יעקב 
לאבוהון או משה לישראל אבל השתא כולי עימא אמרי 
שמע ישראל נמאן ישראל אמרין אלא הא תנינא יעקב אבינו 
לא מת והקב״ה מתים ליה גו כורסיה יקריה למדוי חדיר 
סהדא על בנוי דקא מימדי שמיה דקב״ה כדחזי בכל יומא 
תרין זמני, וכד אינון מיחדין שמיה דקב״ה ואמרי שמע 
ישראל הוא סהיד עלן דאנן מיחדי שמיה דקב״ה כדקא 
חזי בההיא שעתא נטלי ליה ליעקב בארבע גדפין סריש 
לארבע סטרי עלמא וסלקי ליה לקמי קדישא עילאה 
ומברך כיה בז׳ ברכאן. פתח ואמר זכאה איהו אבא דזרע 
דא אוליד בארעא וזכאי! אינון בנין דקא מעטרין לאבוכון 
הכי. בההיא כעתא כל איני[ חילי דשלויא פתחי ואמרי 
ברוך שם כבוד מלכותו לעולם ועד. ויעקב מתעטר 
בתניסר נכרי אפרסמונא דכיא וקאיס תדיר כקרתא מקפא 
שיר על בניי קמי דלא שביק דינא תקיפא לשלטאה עלייהו 
וכל בני מלמא לא יכלין לשצאה לון הה״ד אל תירא מבדי 
יעקב עכ״ל. והביאו םו״ב אות ר. ועוד עיין יפה ללב 
אות יו״ד מ״ש בזה: 

טז ) שם צריך לומר ברוך שש כבור מלכותו וכו׳. 

וכשאומר תיבת מלכותו צריך שישפיל ראשו 
מלמעלה (מטה ויש סוד בדבר כמ״ש בשער הכור דרוש 
ה׳ דק״ש דכ״ב ע״ג. וכ״כ בן א״ח ז״ל ס׳ וארא אות 
י״א, ואע״ג דאומרים ברוך שם וכו׳ בלחש מ״מ ישמיע 
לאזניו קצת. בן א״ח שם : 

מח) סעי׳ יד. צריך להפסיק מעט וכו׳ לואהבת וכף 
בפסוק ואהבת יכוין לקיים מ״ע שנצטוינו 
לאהוב את השי״ת והיא מכלל הרמ״ח מ״ע כמ״ש בשער 
הכונות דרוש ח׳ דק״ם דף כ״ו ע״ד; 

שם הגהה" ויש להפסיק בפסוק הראשון בי! ישראל לה׳ וכף. 

כתב בעל באר מים חיים הבא לקבל עליו עול מלכות 
שמים בשלימות יפסוק כפסוק שמע ישראל ג׳ הפסקות 
שמע ישראל פיסקא אחד. ה׳ אלהינו פיסקה שנית ה׳ 
אחד פיסקא שלישית. נדי שיהא פירושו שמע ישראל ה׳ 
אלכינו ה׳ אחד. ושמע הוא לשין האזין ישר י ל שה׳ אלהינו 
הוא אמד. קשל״ה ריש דיני ק״ש. וכ׳׳כ ש״ץ דף צ״ו ע״ד. 

ועיין 





אןךןץ הלבות קיש סי׳ סא חיים קח 


עיקר קגול מלכות שמים הוא פסוק ראשון (אבודרהם): טו יצריך להפסיק בין היום על לבבך ובין 
היום לאהבה שלא יהא נראה היום ולא למחר: טז "צריך להפסיק בין נשבע לה׳ כדי להטעים 
יפה העיץ שלא תהא נראית בה״א: יז תצריך להתיז זייין של תזכרו דלא לשתמע תשקרו או תשכרו והוי 
כעבדים המשמשים ע׳מ לקבל פרם וכן צריך להתיז זיי־ן של וזכרתם: יח *ידגיש יו״ד של שטע 
ישראל שלא. תבלע ושלא תראה אל״ף וכן ירד דוהיו דלא לשתמע והאו: יט בצריך ליתן ריוח בין 
וחרה לאף דלא לתשמע וחרף: כ יצריך ליתן ריוח בין תיבה שתחילתה כסוף תיבה שלפניה 
כגון בכל לבבך על לבבכם בכל לבבכם עשב בשדך ואבדתם מהרה הכנף פתיל אתכם מארץ: כא יצריך בכל 
אליף שאחר מ״ם להפסיק ביניהם כגק ולמדתם אותם וקשרתם אותם ושמתם את וראיתם אותו 
(וזנרסם אז ועשיחס אח) שלא יהא נראה כקורא מותם מת: כב ה אף 

בפמקי דזמרה ובתפלה צריך לדקדק בכך הגה והוא הדין כקורא בסורה מביאים ובכתובים יש 


באר הגולה 
ר שם ב&סחיס 
ש ירושל' דגרכוח 
דף ע״ד. ת שס 
גירושל׳ א הראג״ד 
ג הרא״ש שם 
3 ס״ 3 דנלכוח, 
ג שם 3 נמרא ט־ו 
ד רבי יונה בססר 
היראה וכחוג 
3 הכהוס מיי׳ ס״ג 
נהלכוח ין״ש שכן 
נהגו ה שס גס׳ 


ליזהר 


כף 

ועיין זכ״ל ס״א מע׳ כק׳ שכתב בשם הרב פין ועקב 
שצריך להפסיק ג״כ בין כ׳ לאהד יעו״ש ובשל״ה כתב 
דיש להפסיק בין שמע לישראל וכן בין ה׳ לאהד והביאו 
א״ר אות ף : 

מט) סעי׳ ט״ו. צריך להפסיק בין כיוס על לבבך 
וכר. פי׳ כדי שלא יהא נראה כאומר 
היום על לבבך ולא למסר על לבבך. וכן בין כיוס 

לאהבה כדי דלא לישתמע היום לאהבה ילא למחר 
לאהבה. ב״י. לבוש: 

ן) סעי׳ ט״ז. צריך להפסיק בין נשבע לה׳ וכו׳ כדי 
שלא תהא נראית כה״א, וכוי פירושו לשון 
שביה כאלו אמר נשבה כ׳ מ״ו, לבוש: 

אן) סעי׳ יז. צריך להתיז זי״ן של תזכרו דלא לישתמע 
תשקרו וכו׳• לשון שקר או תשכרו לשון 

שכירות. וכן זיי״ן של וזכרתם דלא לישתמע כשי״ן לשון 
שכירות, לבוש. ובטור ואבודרכס כתבו ,כטעם דלא 
לישתמע בסמך ופירושו שהוא מלשון ויסכרו מעיינות 
תהום יסכר פי דוברי שקר, א״ר אות כ״ב, ועיין פתה״ד 
סוף אות י׳׳ 1 : 

בן) סעי׳ יס. ידגיש יוד של שמע ישראל שלא תבלע 
וכו׳. ולישחמע ישראל או אשראל ואין 
משמעותו מידי וכן ידגיש יוד דוכיו דלא לישתמע והאו 
ואין פירושם כלום, לגוש: 

גן) סעי׳ יט. צריך לימן ריוס בין וסרה לאף וכו׳. 

וחכר למתוך מלת אף היטב שלא יהא כקורא 
אף דני. ש״ן דל״ו ע״ג. שע״ת אות י״ב: 

ח) סעי׳ ך. צריך לימן ריוס בין תיבה שתמלתה וכו׳. 

דכשכתיבה השניה מתסלת באות שתיבה 
שמלפנים נגמרת הוא קורא אותם שתי אותיות כאות 
אתת אס אינו מתעסק ליתן רמס ביניכם, ב״י בשם 
רש״י, ואין משמעותם כלום. לבוש* 

יי|) שם כגון בכל לבבך וכו׳. מ״ש רבותינו שצריך 
ליחן ריוס בין הדבקים כגון בכל לבבך בכל 
למכס לא אמרו להפסיק שלא לתת מקף בין שט כלמדי״ן 
כאשר הוא אלא אעפ״י שיקראה במקף יתן ריוס והבדלה 
בלשון שידמה כי שני למדי״ן קרא, כי הנה בכל הוא 
נקוד נקמץ מפני המקף ואם יקרא אותו בלא מקף יהיה 
נקוד בסולם חה לא אמרו רבותינו ז״ל להסליף התנועות 


החיים 

אשר נתנו למשה מסיני, ב״י בשם הרד״ק והרד״א, עו״ת 
אות יו״ד, מ״א ס״ק י״ב, ר״ז אות י״ט: 

ון) ש□ כגון נכל לבנך וכו׳ ואמרו שם בגמרא ברכות 
דף ט״ו סוף ע״ב כל הקורא ק״ש ומדקדק 
באותיותיה מצננים לו גכינם. והטעם מפני שטבע כאדם 
הוא מס ורוצה לקרות במכרה והוא מהפך טבפו ומקררו 
שקורא במיתון ובנמת ומדקדק באותיותיה שלא ימסר שוס 
אות ממנה ע״כ מודדין לו מדה כנגד מדה ומצננין לו 
גיהנס. ועיי; .מ״ש ב״י סי׳ ס״ב.בשם מהרי׳א. וע״כ 
צריך האדם לית דעתו 'תמיד פי ע״י שמדקדק באותיות 
ק״ש מצמץ לו גיהנס כדי שלא ■יתגבר עליו המוס הטבעי 
לקרא מכרה, וגם •בזמירות ובתפלה ובכל- עת שלומד 
יתן בדעתו שהאותיות היוצאות מפיו היא בוקעת האויר 
ועולה למעלה ואם אינו מדקדק יבהה להוציאם כתקנם 
כרי אלו ייצאו מסרים ופגומים מ״ו והסי יתן אל לבו תמיד 
וה׳ יזכנו, ועיין עוד לקמן סי׳ ס״ב אות א׳: 

י!) שם כגון בכל לבבך וכו׳. וכן צריך להדגיש כל שני 
האותיות הסמוכים זל״ז כגון לבבך לבבכם 
ושננתס שלא יהא כקורא לבך לבכם ושמתם כי המהירות 
מסופרת אותיות הדומות כידוע. וכ״ה בסי׳ הרש״ש ז״ל 
דסשיב זה להפריד בין הדבקים: 

חן) סעי׳ כא. צריך בכל אלף שאמר מ״ס להפסיק 

ביניהם וכו׳ אבל בשל״ה בשם באר,מים 

סיים כתב דכל אלף שאסר מ״ם צריך להפסיק אפילו 
כשאין שייך טעם דמותם כגון ועבדתם אלהים אמרים. 
עיניכם אשר זונים אמריהם. לאלכיכם אני. אלהיכם 
אשר. לאלהים אני. אלהיכם אמת. ועוד השיב כל תיבה 
שתמלתה אלף אפשר שלא ירגישנה במבטא וצריך הפסק 
כגון אשר. אנכי. מצותי. אשר, את כ׳., אלהיכם. 

מטר. ארציכס. ועצר את• אשר כ׳ דברי אלה. ויאמר ה׳ 

אל. דבר אל, מצות ה׳. אשר אתם. ה׳ אלהיכט. וכן 
נדרך ובשכבך, צריך להפסיק בין נפשיכם וקשרתם בין 
הדברים כאלה שלא יראה , כאומר הדברים מאלה וכן 
וכתבתם על. וכן ראוי לדקדק ביו״ד של יהיה יפתח ירבו 
ודומיהן שלא יראה כאלו מתחלת התיבה באלף אהיה 
איפתה אירבו, א״ר אות כ״ה, א״א אוח א׳: 

טן> סעי׳ כג. אף כפסד׳ז ובתפילה צריך לדקדק בכך 
כמו ספרו בגוים את כבודו, שבחי ירושלים 

את 







הלכות ק "ש פי׳ פא 


חיים 


אורח 

באר הגולה ליזהר. (ב״י בשם הרד״ק): כג יצריך לדקדק שלא ירפה החזק ולא יחזק הרפה ולא יניח חנד ולא 

הייאה ' הימנ ׳ ם יניד הנח: כד יצריך לקרות ק״ש בטעמים כמו שהם בתורה: הגה אבל לא נהגו כן במדינות אלו 

ד־לפיח י "מהה'א ומ׳׳מ המדקדקים מחמירים בכך : כה "כשיאמר וקשרתם לאות על ידך ימשמש בתפילין של יד 

דססי׳יס נ-י. וכשיאמר והיו לטוטפות בין עיניך ימשמש בש״ר וכשיאמר וראיתם אותו ימשמש בב׳ ציציות 

ח חשי ' מי ' נ ' ש שלפניו. לוע״ל סי׳ כ״ד מעיה ה׳: כו טיש נוהגים לקרות קריאת שמע בקול רם ויש נוהגים לקרותן 

סימן קניי ט חשו׳ י 1 יי י י 

הרשנ -א ; בלחש: הגה ומכל מקום יאמרו פסוק ראשון בקול רם וכן נוהגי[: (כל בו): 

פי 

כף דוחיים 


את ה׳" ותקס את" ויראו הטם את ה׳ וממליכים את, 
טור. לבוש" וזהו שסדרו מזמור לתודה בריש הזמירות שהוא 
שיר הנאמר על התודה וגס כתוב בו עבדו את ה׳ 
בשמחה וכר לרמוז כי צריך לומר הזמירות והתפילה מילה 
. במילה ובשממה רבה כי על ידי. השממה יהיה לו לב 
טוב ולא יגמגם בדבריו: 

ם) ש□ הגהה, וה״ה הקורא בתורה וכו׳ ומה שהזכירו 
בק״ש הוא לשתי עילות האחת מפני שיש 
באותה הפרשיות יחוד כשם וקבלת עול מלכות שמים 
יהאחרת שכל ישראל קוראים אותם פעמים ביום חכמים 
ועמי כארץ לפיכך.היו צריכין להזהיר עליכם מפני עמי 
הארץ שאינם בקיאים בקריאה. ב״י בשם הרד״ק. לבוש: 
סא) סעי׳ כג. צריך לדקדק שלא ירפה החזק וכו׳. פי׳ 
שבא הנחטפת נקראת נח כגון בסוף תיבה 
או באמצע תיבה הבאה אחר תנועה קטנה. ונד נקרא 
שבא המתנועעת כגון בראש תיבה או באמצע תיבה אחר 
י תנועה גדולה וסימן תנוע: גדולה פתומי מותם(ר״ל החמש 
נקודות שהם באותיות פתומי מותם הס ה׳ תנועות גדולות 
מחה״ש) רק החיריק כשיש יו״ד אצלה נקראת תנועה גדולה 
וכשאין יוד אצלה נקראת תנועה קטנה. מ״א ס״ק י״ג. 

. ועוד עיין קשל״ה בדיני ק״ש בהגהה מ״ש בזה וסיים דיש 
להזכיר כמון העם על זה וללמדם ובפרט על כמלמדי 
תנוקות שלא ישבשו החנוקות בקריאתם וכן צריך זה להודיע 
לחזנים שיהיו יודעים לקרות בס״ת בתנועה הישרה יעו״ש. 

והביאו הרח״ס בם׳ כף החיים סי׳ י״ד או׳ מ״ד: 

סב) 0 ?^י׳ כ״ד. צריך לקרות ק״ש פעמים וכו׳ וכ״כ 
כפר״ח או׳ כ״ד, וכ״כ בתפארת שמואל על 
הרא״ש והביאו פ״ע או׳ ל״ו. וכ״כ האחרונים : 

מ> שם הגה. אבל לא נהגו וכו׳ ומ״מ המדקדקים 
מחמירים בכך ובלבד שיכוין. כי הנגינה למי 
שלא הורגל בה. מפסיד. הכוונה. ד״מ אף ח׳. מ״א .ס״ק 
י״ד. ועכשיו נדפס בסידורים הנגינה. פרמ״ג א״א או׳ י״ד 
וכל זה למנהג האשכנזים כמ״ש מור״ם ז״ל : 

םד ) שם בהגהה.. והמדקדקים ,מחמירים בכך. המנהג 
ברוב הקכלות לקרות ק״ש בטעמים הכתובים 
בתורה אלא שאינן מפסיקין בסוף פסוק כמו שעושה מי 
שקורא בתורה ואין להם בזה על מה שיסמוכו אדרבא 
יותר צריך להזכר להפסיק בסוף פ׳ מבשיס טעם אחר וכן 
ראוי להזלר בטרחא והבלתי זהיר בה כשיגיע אל כל הקר: 
הקרב אל משכן ה׳ ימות ׳ומחרף ובסוף פרשת ציצית אני 
כ׳ אלהיכס יש במלת אני טרחא והנני מבאר למה אמר 
דהע״ה אנא ה׳ ני אני עבדך וכנה באומרו אני עבדך 


אינו שולל שלא יהיה גס איש אחר עבדו רק אני עבדך 
וכבר ימצאו אחרים ג״כ עבדיו וכן ולי אני עבדך וכו׳ 
ולשלמה עבדך לא קרא ולכן אם אחה אומר אני כ׳ 
אלהיכם בלא טרחא מכמע אני ה׳ אלהיכס ואפשר שגס 
אחר יהיה אלהיכם אבל כשאתה קורא אני בטעם טרחא 
אז מ״ש אני ולא אחר וכו׳ ואינו רחוק בעיני שלכתחלה 
סיים השי״ת פ׳ זו פך כדי לרמוז כיחוד בסוף ק״ש 
ונמצא המסיים מסיים במה שהתחיל. ש״ץ דצ״ו פ״ג בשם 
בעל שתי ידוח. שע״ת אות י״ד. ועיין עו״ש בש״ן דק״א 
ע״ב שכתב בשם בעל שתי ידות שכתב בשם הר״ס דאיתא 
בזוהר פ יני מצא מת ובדק בפיו ובחוטמו ועיניו ולא 
מצאם בו ואמר בודאי' לא נזכר בדנקים שבאמת ויציב 
עכ״ל. והביאו שע״ת שם : 

םה > ם 7 ^י׳ כה. כשיאמר וקשרתם וכו׳. וכשיאמר על 
לבבך יכוין בשני יצריך ביצר טוב וביצר הרע 
ובכל נפשך אפילו נוטל את נפשך. ובכל מאדך אפילו 
נוטל את ממונך. ובכל מדה ומדה שהוא מודד לך כוי 
מודה לו. קשל״ה בדיני ק״ש. ועיין כישנה ברכות דד״ן ע״א : 
ס י) שם כשיאמר וקשרתס לאות וכו׳ וכן כשיאמר וקשרתם 
אותם לאות מל ידכם וכו׳ כמש״ל סי׳ מ״ח או׳ 

א׳ ד״ה שמע בשם שער הכוונות יעו״ש. אך לא ימשמש 
כאשר ימשש העור בלי שוס לב מצות אנשים מלומדה 
אלא אחר כונת הלב הן הדברים שיזכור התפילין ומ״ש 
בהם משעבד מומו ולבו להקב״ה וישמח ישראל בעושיו אשר 
קדשנו במצותיו ועיטרנו בהם" חס״ל אות יו״ד; 

םז ) שם וכשיאמר וראיתם אוחו ונו׳ עיין מש״ל בסי׳ 
כ״ד בס״ד על סעי׳ ד׳ וסעי׳ ה׳ יעו״ש: 

סח) שם וכשיאמר וראיתם אותו וכו׳. וכשיאמר אשר 
, הוצאתי אתכם מארן מצרים יזכור יציאת 

מצרים׳ כמש״ל סי׳ 0 ׳ אות ד׳ בשם שער הכוונות 

והאחרונים. ויכמן לקיים מצוה זו של זכירת יציאת מצרים 
בק״ש דשחרית ובק״ש דערבית כמ״ש בשער הכוו׳ דרוש 
ח׳ דק״ש דכ״ז ע״ב : 

סט > ם^י* כו. ויש נוהגים לקרותה בלחש. זכו דעת 
רבינו כאיי והרשב״א בתשובה הביאה מרן. 

והרדב״ז בחשו׳ כ״י כתב שלא כתבו כן רב כאי גאון 
והרשב״א אלא לישב מנהגם חבל לפי הדין צריך לקרות 
כולם בקול רם ביחד שלא אמרו אלא בשכמל״ו בלחש 
והאריך לתת כמה וכמה טעמים לדבר נכוחים למבין 

ובכלל דבריו הביא מאמר רז״ל בשעה שהשכינה באה 
לביהכ״נ ומוצא שאומרים הזמירות מקצתם מאחרים ומקצתם 
מקדימים מסתלקת. וכתב שאם הש״ן| קורא בקול רם ויש 

קורים 






אורח 


הלכות ק "ש סי , סד סב 


חיים 



סב מי שלא דקדק בק״ש או לא השמיע לאזנו. ובי ה׳ סעיפים: . באר הגולה 

א "אעפ׳־י שסצוה לדקדק באותיותיה קראה ולא דקדק בהן יצא. 4 ב ביכול לקרותה בכל לשון :ויזהר א נרניח ני" 
מדברי שיבוש שבאותו לשק וידקדק בו כמו בלשון הקודש: ג יצריך להשמיע לאזנו מה שמוציא כפיי ואם ׳־נ סימה נ ל״נ ם 
לא השמיע לאזנו יצא ובלבד שיוציא בשפתיו: ד האם מחמת חולי או אונס אחר קרא ק״ש בלבו יצא: הגה ג י־מ ס־נ מ 9 צ׳ 
ואףלכתחלה יעשה כן אם הוא במקום שאינו נקי לגמרי ואינו יכול לנקותו משוס אונם יהרהר בל 3 וי 3 לבד שלא יהא ט־ 1 ונח׳ק הס&׳ח 

ם ק ןם לדעח הירושלמי. 


כף החיים 

קורים בלחש ויש קורץ בקול רה זה המנהג בלבול גדול. בשער הכוו׳ בדרוש ח׳ דק״ש זה לא יהיה אם לא יקרא 
והאריך הרב בתשו׳ זו הרבה. ברכ״י בשיו״ב אות ב׳. ש״׳ן אותה בלה״ק יעו״ש ודו״ק : 

דצ״ה ע״ד. ועיין לקמן סי׳ ס״ג סעי׳ ג׳: יי) סןזי׳ ג׳. צריך להשמיע וכו׳ ובלבד שיוציא בשפתיו. 

ע) ש□ הגהה. ומ״מ יאמרו פסוק ראשון בקול רם ׳ חבל בהרהור שמהרהר בלבו אינו יוצא. טור 

וכו׳. וכן כתב מרן ז״ל לעיל סעיף ד׳ כדי. •וב״י. ב״ח. י״א בהגה״ט. א״ר אוח ג׳. וכתב ודלא כעו״ת 
לעורר הכוונה: שכתב בשם בעל המאור פ׳ היה קורא וריא״ז דיוצא 

בהרהור ויעו״ש שסיים דכ״ע ם״ל דאינו יוצא. וכ״כ פרמ״ג 


א) □סי' א׳ אעפ״י שמלוה לדקדק באותיותיה קראה 

ולא דקיק באותיותיה יצא. ומ״מ צריך ליזהר 
לדקדק בהם דאמר רב חמא בר חנינא כל הקורא ק״ש 
באותיותיה מצננין לו גיהנם. טור. וסי׳ הב״א דתייב מן 
הדין ליזהר לדקדק בנסי שאס לא נזהר נענש בחום 
הגיהנס אבל אם נזהך לדקדק נהם מצננים לו גיהנס 
אס כן דבר גדול תלוי במה שמדקדק באותיותיה לפיכך 
צךיך ליזהר בכס עכ״ל. ושמעתי סי׳ לדבר ש׳ משמע וא׳ 
מאחד הוא א״ש נשאר מ״ע משמע רדד מאסד ד׳ת ח׳נניה 
מ׳ישאל ע׳זריה דניאל לרמוז מי שקורא ק״ש בכוונה ניצול 
מאש כחנניה מישאל ועזריה ודניאל. א״ר אות א׳ ומיין 
מש״ל בסי׳ ס״א אות א׳ ואות נ״ו: 

ב ) שם קראה ולא דקדק באותיותיה יצא. כתב בם׳ 

החינוך פ׳ ואתחנן אין הענק שלא להזכיר 
התיבות והאותיות שכל שלא קרא ק״ש כולו לא יצא. אבל 
ענק לא דקדק יצא הוא שלא נתן ריוח בין הדבקים וכן 
שלא התיז הז׳ דתזכרו. או שלא האריך בד׳ דאחד. כסי 
הראוי לכתמלה לעשות כן עכ״ד. א״ר שם. א״א אות א׳: 
^ סעי׳ 3 . יכול לקרותה בכל לשון וכף ואין חילוק 
בין יחיד לציבור. ב״י. ב״ח. פריכה. שכנה״ג 
בהגנ״י אות א׳. עו״ת אות נ׳. מאמ״ר אות א׳. ודוקא 
כשמבין הלשון. מ״א םק״א. פר״ח אות א׳. ה״ב אות א׳ 
סו״ב אות א/ ר״ז חות נ׳. וכ״כ הרמב״ס ז״ל בפ״ב 
מהלכות ק״ש דין יו״ד. וכ״מ מדברי הלבוש. וה״ה בתפלה 

וברה״מ. אבל קידוש וברכת הסירות וברכת המצות והלל 

יוצא אפי׳ אינו מבין הלשון. מ״א שס. ה״ג שם. סו״ב 
שם. ר״ז שם. ועיין לקמן סי׳ ק״א סעי ד אם הוא דוקא 
בצבור יכול להתפלל בכל לשון או אפי׳ ביחיד יעו״ש. 
ועיין פרמ״ג א״א אות א׳ שכתב דים להסתפק בלה״ק 
אם אין מבין אפשר דיוצא כ 5 לד מגילה הלועז אשורית יצא 
ושאר לשונות דוקא שמע הבנה או שמע לומר לכתחלה 

צריך להשמיע לאוזניו מן התורה לא מדרבנן יעו״ש- ועיין 

שכנה״ג בהגה״ט אות א׳ מ״ם בזה יעדים: 

י) שם יכול לקרותה בכל לשון וכר. וזהו מצד כדין 
אבל לסי מש״ל סי׳ ס״א אות א׳ ואות ב׳ בשם 
הזוהר והאר״י ז״ל דיש כוונות כנגד הפרשיות ומספר 
התיבות וגס עוד כוונות השייכים בר״ת וס״ת כמ״ש 


במש״ז אות א׳ דדעח המחבר בלא אונם אפי׳ דיעבד לא 
יצא בהרהור יעו״ש. וכ״כ ד׳ז אות ג׳ : 

י> השומע ק״ש ולא קרא יצא י׳ ח. הרא״ס ח״א 
סי׳ מ״א. ובסי׳ מ״ב כתב בשם הר״ם 
אלשקר ז״ל שלא יצא. כנה״ג בהגה״ט. והביאו מ״א לעיל 
סי׳ ס״א ם״ק ט׳. א״ר נזה הסי׳ אות ב׳ וכתב הא״ר 
פס דדברי. הר״ס אלשקר נכונים - וכן נראה מם׳ תמים 
דעים,.מיהו דוקא אם הוא בקי אינו יוצא או אפי׳'אינו 
בקי אם הוא ביחיד אבל בעשרה כתב הר״ם אלשקר 
שם גופיה בשם אבודרה״ס דש״ץ מוציא את שאינו בקי 
וכר ימו״ש שכתב דלדינא נראה דברי כר״ם דש״ץ מוציא 
אח שאינו בקי וכו׳ וסיים ועוד הא דכתב אבודרה״סשס 
שאין לך גור בעולם שאינו יודע לומר פסוק שמע ישראל 
ובכך יוצא י״ח עכ״ל. ועיין סר״ח אות א׳. וא״כ כיון 
דיש סלוגתא ג״כ כק״ש אס פסוק א׳ דוקא דאורייתא 
או כולה כמ״ש בם׳ מ״כ ובפר׳ח סי׳ ס״ז ור״ז סי׳ מ״ו 
אות ט׳ נראה לדינא במי שאינו בקי אם הוא עם הציבור 
. יאמר פסוק א׳ עם כצבור כיון דליכא בזכ״ז מי שאינו 
יודע פסוק א׳ והשאר ישמע מהש״ץ ואה הוא ביחיד 
יאמרו לו כל הק״ש מילה במילה ויחזור לאומרה. אבל 
מי שהוא בקי אינו יוצא כ״א בקריאת עצמו כדי להנצל 
מסלוגתא מון מאנוס: 

י ) שם ובלבד שיוציא בשפתיו. ועיין בשאגת אריה סי׳ 
ז׳ שהאריך במדבר ואינו שומע דחייג בק״ש 
ובכל כמצות התלויין בדיבור פה ואע״ס שאינו יכול להשמיע 
לאזנו לית לן בה. ואס שומע ואינו מדבר נ״כ יצא ע״י 
הרהור הלב ואין זה דומה לדבר הראוי לבילה יעו״ש. 
והביאו שע״ת אות ב׳. ועיין במס״ל אות א׳ שנסתפק 

במי שעומד במקום בלבול וקול רבים אס צריך להרים 

קולו עד שישמיע לאוזניו או סגי בקול דהוה מצי למשמע 
אי הוה קאי במקום אחר יחידי עכ״ל. ור״ל כדי לצאת 
י״ח ק״ש לכתחלה שצריך להשמיע לאזניו ובחנם השיג עליו 
כיפ״ל ז״ל אותא׳ והוא פשוט: 

ח) סעי׳ ד אס מחמת חולי או אונם אחר קרא 
ק״ש בלבו יצא. כתב הסר״ח אות ד׳ דמסהברא 
כשיסתלק האונס אם עדיין לא עבר זמן ק״ש שחייב 
לחזור לקרותה דהא ק״ל הרהור לאו כדיבור דמי עכ״ד. 

עה) 






אורח 


הלכות קריאת שסע סי׳ סב סג 


חיים 


באר הגולה מקום מטונף לגמרי דאסור להרהר בדברי תורה במקום הטניפת (ב״י סי׳ :״ה): ה יצריך שליח 
ו כלבי נש ־ מדרש צבור להשמיע קולו בשמע'ישראל כדי שישטעו הקהל וימליכו שם שנ.ים יחד: 

סג לישב בשעת ק״ש ולא יישן. ובו ט׳ סעיפים: 

״ גיטח ';׳ א אקורא אותה מהלך או עומד או שוכב או רוכב ע״ג בהמה או יושב ־אבל לא פרקדן דהיינו 
הרמנ־ס. ־ ל י " שפניו מוחות בקרקע או מושלך על גבו ופניו למעלה אבל קורא והוא שוכב על צדו: 

הגה (מאסר שכבר שוכב ואיכא טרחא לעמוד) הר״י פ׳ מי שמתו). מאם היה בעל בשר הרבה 

ואינו 

כף החיים 


וכן דעת א״ר אוס ב׳. אבל הי״א בהגב״י סולק וס״ל 
דאפי׳ אם עבר האונס ועדיין לא עבר הזמן אינו 
חייג לתזור ולקרות ק״ש כיון שכבר יצא י״ס כשהגיע 
זמן ק״ש בהרהור דבאותה השעה ש:יד אנוס הר וי 
כדיבור דמי יעו״ש. וכ״כ פרמ״ג במש״ז אות ר,׳ וכתב 
שכן משמט לשון הש״ע יעו״ש. וכ״כ הברכ״י בסי׳ פ׳ אות 
ב׳ ובספרו קש״ג סי׳ י״א אות י״ג. ש״ץ דף צ״ד ע״ג. 
ער״ה אות ב׳. פתה״ד אות א׳. ועיין עוד לקמן סי׳ צ״ד 
אות כ״ח : 

ט ) שם או אונם אסר קרא ק״ש בלבו יצא. וכ״ש אס 
שמע מאמר. קש״ג כה ו־ות י״ג• ט״ן שם : 

י) שם ההגה. ואף לכתמלה יעשה כן וכו׳ כתב הט״ז 
סק״א מזה יש ללמוד במי שצמא בלילה במטהו 
שא״א לו ליטול ידיו ולברך יהרהר הברכה בלבו וישתה. 
וכן יש ללמוד ממ״ש ב״י בסי׳ פ״ה בשם ר״י עכ״ל. וכ כ 
סו״ג אות ד׳. וכן הסכים הברכ״י אות א׳. וכתב ודלא 
כמאן דאסר גם בזה והגס דאיכא מאן לסבר דהרהור לאו 
כדיגוד דמי אפי׳ באונס אנן בתר מרן וסיעתו גרירנא 
דשרו באונס. ועוד דהרמב״ם והסמ״ג ס״ל דאס בירך כל 
הברכות בלבו יצא כמ״ש מרן בב״י לקמן סי קפ״ה 
וכדאי הם הרמב״ס והסמ״ג לסמיך עליהם בשעת הדסק 
דהוי כדיענד יעו״ש. וסיים וידא שמיס יאנוס וידחוק 
עצמו לעמוד על עומדו וירמן ידיו ג״פ ויברך ברכה 
שלימה כתקנה עכ״ד. וכ״כ החס״ל אות 3 ׳. ועיין א״ר 
אות ד׳ ומ״ש אנן בעניות! לעיל סי׳ ד׳ אות ק״ח נשם 
כמה פוסקים יעו״ש. ומ״ש בשער המצות פ׳' עקב בהגהה 
כנד׳מ משם מהרש״ו ז״ל וז״ל נלע״ד לעשות בזמן שהאדם 
שותה בלילה על מטהו וידיו מסו בות שישתה קידם שיש; 
פחות מרביעית וכו׳ יעו״ש. כבר תמה עליו הזכ״ל נזה 
והב״ד לעיל באות הנז׳ יעו״ש: 

יא ) שם בהגהה. ובלבד שלא יהא המקוס מטונף 
לגמרי וכו׳. כגון בבית אמצעי של מרסן 
שמותר להרהר ואשור לדבר כמ״ש סי׳ פ״ד. מ״א כק״ב. 
ה״ג אות נ׳ סו״ב אות ג׳. ואם הוא בבית האסורים במקוה 
מטונף באופן שאסור אפי׳ להרהר יהרהר במיוב כמצוה 
ויצטער על שאינו יכול לקיימה ועל כגון זה אמרו סשב 
אדם לעשות מצוה ונאנס ולא עשאה מעלה עליו הכתוב 
כאלו עשאה. חס״ל אות ב׳. ועיין מ״א שם מה שכתב 
נשם השל״ה: 

י: ) ס^י' ה׳. צריך ש״ן להשמיע קולו וכו׳. וימליכו ש״ש 
בימד. כן הוא בנ״ישכהב ככלבו נשם מדרש 
יעו״ש והיינו מאי דחזיתיה במדרש סזית בפסוק היושבת 
בגנים תברים מקשיבים לקולך כשמעיני וז״ל כשישראל 


נכנסין לב״כ וקורי! ק״ש בכיוון הדעת בקול א׳ וטעם אחד 
הקב״ה אומר לשם היושבת בגנים כשאתם קורין חברים 
אני ופמליא שני מקכיביס לקולך השמיעיני אבל כשישראל 
קוריו שמע בטירוף הדפת זה מקדים וזה מאמר ואינם 
מכוונים דעתם בק״ש ריה״ק צווחת ואומרת ברח דודי 
וכי׳. וכ״א עוד שם אר״ז בשעה שישראל קורץ את שמע 
בפד אחד בקיל אח־ בנעימה אסת השמעיני ואם לאו 
ברח דודי ע״כ. יפ״ל אות ג׳: 

י ג > שם וימליכו בם שמיס ביחד. וכ״ה פד״ז יאמרו כל 
הקהל ביחד. טמודי השלח; על קיצור הש״ע 
סי׳ י״ז אית ה׳ בשם מגן גבוריה: 

א > סעי׳ א. קורא אותה מהלך או עומד ־וכו׳. ומ׳׳מ 
יושב עדיף כדי שיוכל לקרות אותה באימה 
ונכונה ובישוב כדעה יותר" וכ״כ הגמ״י בהלכות ק״ש 
פ״ב בשס ראבי״ה אכא דז״ר יהודה על לבבך בעמידה 
(ברכות י״ג פ״ב) וכ״ש דיושב עדיף טפי" והביאו ד׳׳מ 
מות א׳ מט״ז יות ב׳ ועוד עיין מ״ש לקמן אות 
ו׳ ואו׳ יו״ד: 

ב > ש 5 ] רבל לא פרקדן וכו׳ או מושלך על גבו וכו׳. 

פי׳ רש״י פ׳ היה קורא שמא יתקשה איברו 
בתיך שינתו 'נראה לרבים" ומאגוד: שם נראה הטעם 
משום הרהור" ועל כריסו פי׳ הנ״ה דף י״א שהוא מתגנה 
שניכה שוכב כדרך משמש מטהו" ועוד שמא יבא לידי 
חימום מוציא זרע לבטלה" א״ר אות א/ ואס עבר וקרא 
פרקדן עיין פרמ׳זג במש" אות א׳ שנסתפק בזה ונוטה 
דעתו לומר דבויעבר יצז אבל כישי״ע כתב דאפילו 
בדיעבד לא יצא יעו״ש: 

ג > שם אבל קורא והוא שוכב על צדו. הגהה מאמר 
שכיה שוכב ואי: א טרחא לעמוד. פי׳ שטורח 
הוא לחזיר וללבוש בגדיו" כמ״ש בב״י בפי׳ השני של הר׳ 
יונה. ל״ח בם׳ כיה קורא אות ט״ו. מ״א סק״א. משמע 
ד ים כוכב בחלוקו צריך נעמוד וכ״מ בגמרא פרקדן לא 
יקרא ק״ש משמע דאף שכבר שוכב לא יקרא עד שיעמוד. 
מידו דעת הרב ב״י דוקא כשמושלך על גבו ונוטה מעט 
על צדו אבל כששוכב על צדו ממש מותר לקרות לכתמלה 
ולכך השמיט דעת תלמידי רבינו יונה. מ״א שס. וכ״כ 
סו״ב אות א׳. עו״ת אות ב׳. וכ״כ הל״ח שם דהש״ע 
שהעתיק לשון הרמב״ס סתמו כפירושו בב״י נפי׳ הראשון 
אבל רמ״א הגיה עליו מאחר שהיה שוכב ונו׳ יעו״ש. 
וכן הט״ז סק״א כתב על דברי רמ״ח כנ״ל ח״ל תמוה 
הוא דהרמב״ס מאריה דהאי דינה שזכר כש״ע ס״ל דפי׳ 
לכתחילה מותר כשמטה וגמרי וכמ״ש ב״י דלא ס״ל 

לכרמב״ס 





אורח 


הלכות קריאת שמע סי׳ סג 


חיים 


קי 


ואינו יכול להתהפך על צדו יאו שהיה חולה נוטה מעט לצדו וסורא: ב המי שרוצה להחמיר 

לעמוד־ כשהוא יושב ולקרותה מעומד נקרא עבריין: ג י היה מהלך בדרך ורצה לקרות קריאת 

שמע 

כף החיים 

נשא פ׳ י״א ובמדרש 


במד״ר ם׳ 
לצבי יעו״ש, 


יפ״ל אות ב/ 


כאד הגולה 
בגמרא. ד ר״מ 
6 * 3 מה׳ ק״ש. 

ח שם עמ׳ י׳ 

ו 3 שבס מ׳. ו ברט׳ 

י״ג כרב יהודה. 

חזיה בפסוק דומה דודי 
וכ״מ מדברי שער הפוף דרוס 


להרמב״ם דדוקא ביש כורסא פכ״ל. וכן העו״ת אוח ג׳ 
הקשה על לברי מור״ס כנז׳ יעו״ש. וכן פסק הפר״ח 
אות א׳ וכסי ודלא כמוד׳ס ז״ל שנמ:ך אמר סר״י דליחא. 

וכן פסק ר״ז אות ה׳: 

י) שם ואם היה בעל בשר ומי. או שהיה מולה נוטה 
מעט לצדו וקורא. כתב הר׳ מנוח דמי שאינו 
בעל בשר או מולה אסור לקרות אלא מיושב כאדם העומד 
באימה וביראה, והביאו כ״מ בפ״ב דק״ש הלכה ב/ אי׳ר 
אות נ׳. ועיין י״א בהגה״ט שתמה על לברי הר״מ הנז׳ 
מן הגמרא דת״ר בה״א טומדין וקורי; וכו׳ יטו׳ ש ונראה 
דמ״ש הר״מ הוא למצוה מ; המובחר כדי שיכול לקרות 
ביזימד וביראה כראוי וביותר ישוב הדעת כמש־׳ל ביות 
א׳ ולקמן אות ו׳ ומ״ש אסור לקרות אינו מסור מצד 
הדין אלא אסור מצד מצוה מן המובחר כדי שתהיה דטתו 
מיושבת מליו ביותר ויכול לקרות באימה וביראה כראוי. 

ועיין כס״א ויפ״ל מות א׳: 

ה ) סעי׳ ב׳. מי שרוצה להחמיר וכו׳. כתב מהרש״ל 

ביש״ש פ*ז דב״ק סי׳ מ״א דמי שמחמיר 
בפני רבים בדבר כמותר ואיכא למיחש ליוהרא מנדין 
אותו ואם ידוע שעושה לש״ש אין מנדין אותו ואס מאמיר 
לפני רבו ורבו מיקל מנדין אותו אפי׳ עישה לש״ש ואפי׳ 
אין פשוט כ״כ להתיר לא יחמיר נגד דברי רבו מם לא 
שיש לו ראיה לסתור דבריו" מ״א סק״ג" סו״ב אות נ׳> 
א״ר אות ד חם״ל אות ב׳. ועיין א״א ומחה״ש אות ב׳, 
וכתב הברכ״י אות ח׳ בשם מהר״ר מנחם לבית מאיר 
והובא בשיטה מקובצת קמא ופ״א פ״ב דדבר שהתרו 
פשוט אין ראוי להחמיר בפני מי שגדול בחכמה בשעה 
שהגדול נוהג היתר. ואס עשה כן יכול כגדול לנדותו. ואם 
נודע המאמיר בחסידות הרי זה עושה. ועיין מהרד״ך 
בתשו׳ סוף בית כ״ו יעוש״ב. ועוד עיין גו״ר יו״ד כלל ג׳ 
סוף סי׳ ו׳ ♦ 

י) ש□ מי שרוצה להחמיר לעמוד כשהוא יושב ולקרותה 
מעומד נקרא עבריין. בטור סייס משם רב 
עמרם וצריך לגעור בו במצותה מיושב וכתב ב״י דנראה 
לו שה״ק שמצותה אף מיושב יעו״ש. אבל הפרישה אות 
ו׳ כתב דמצותה מיושב דוקא קאמר יעו״ש. וכ״נ דעת 
מור׳ם ז״ל בד״מ אות א׳ ש;תב על דברי ב״י הנ״ל 
וז״ל והגמ״י פ״ב משמע דטוב יותר מיושב מעומד עכ״ל 
משמע דבא לחלוק על מרן ז״ל ולומר דמצותה מיושב 
דוקא. וכ״כ הפר״ח אות ג׳ דמ״ש הטור בשם ר״ע 
דעיקר המצוה הויא מיושב נדי שתהא דעתו מיושבת 
עליו ביותר וכדאמרינן בס״פ שלשה שאכלו והלכתא 
בכולהו יושב ומברך עכ״ד. והביאו מאמ״ר חות י ב׳ וכתב 
שדבריו נכונים יעו״ש. וכ״מ ממ״ש במדרש בב״ר פ׳ מ״ח 
והוא יושב פתח האוהל ר״ב משוס ר״ל אמר ישב כתיב 
בקש לעמוד א״ל הקב״ה שב וכו׳ כך בניך יושבים 

כשישראל נכנסים לב״ב וגב״מ וקירין ק״ש והס יושבים 
לכבודי ואני ע״ג שנאמר אלהים נצב בעדת אל" וכן איתא 


ב׳" דמזרח העמיד: דל״ח ע״ד ופע״ח שער הק״ש סוף 
פרק כ״ט דכוון דק״ש היא בבמי׳ עולם הבריאה צ״ל 
מיושב יעו״ש" ואע״ג דבשער הכוו׳ דרוש ו׳ דק״ש דכ״ב 
ע״ג כתב דאין אנו חייבי[ לאומרה וכו׳ משמע דאס רוצה 
לא־מרה מעומד לא איכפת מ״מ לפי סודם של דברים מיושב 
עדיף כדמשמע בדרוש ב׳ דחזרס העמידה ופע״ח כנז׳ 
ועיין עט״ז אות ב׳" בן א״ס ז״ל פ׳ וארא אות ט״ז: 

ז > שם ולקרותה מעומד וכו׳. מ״ש בספר הקנה והביאו 
בם׳ צפנת פענח חדש דנא״י צ״ל הק״ש מעומד 
ובחו״ל מיושב כיעו״ש נראה דאינו מוסכם דבר זה 
מהפוסקים ומבעלי הקבלה ובין בארן ובין בחו״ל כולן 
שוין צדיקים יושבים. כף החיים להרח״פ ז״ל סי׳ י״ד 
אות ל״ב. וכ״מ ממ״ש באות הקודם בשם שער הכוונית 
ופע״ח דק״ש היא בבחי׳ עולם כבריאה ולכך צ״ל מיושב 
וזה אין חילוק לארן ולחו״ל ודו״ק: 

ח ) שם נקרא עבריין. משמע דיצא י״ח. ואף לרב 
יוסף דאמר עשה כב״ש לא עשה כלום כיינו 
שלא קייס המצוה כראוי דה א מדמי לה למי שהיה רחשו 
ורובו בסוכה ושולחנו בתוך הבית דיצא בדיעבד כמ״ש 
הר״ן ש״פ ע״פ אמתניתין דמי שלא אמר ג׳ דברים אלו 
בפסח לא יצא י״ח יכה״ג כתב הרמב״ן במלחמות בפ״ק 
דברכות והמור סס״י ס״ו יעו״ש. ער״ה אות א׳. ועיין 
מט״י אות א׳ מ״ש בזה. וכן הסכים פתה״ד אות ב׳ 
לדברי כער״ה יעו״ש. וכן נראה דעת היפ״ל ז״ל באות 
נ׳ יעו״ש : 

ט > שם נקרא עבריין. ואם עושה כדי להעביר כשינה 
שרי. מס״ל אות ב׳. בן א״ח פ׳ וארא אות 
ט״ו: 

י> סעי׳ ג. היה מהלך בדרך וכו׳. צריך לעמוד , בפסוק 
ראשון ואע״ג דב״ה אמרי כל אדם קורא 
כדרכו מ״מ מצוה מן כמובחר לעמוד כשהוא מהלך לסי 
שאינו מיושב כ״כ ואינו יכול למין כשהוא מהלך כאשר 
היה עומד, תוססות נס׳ כיה קורא דף י״ג ע״ב . ד״ה טל 
וכי׳. ב״י. ב״ח. פרישה אות ז׳ ט״ז סק״ב. ועיין עו״תאף 
ו׳ שכתב בשם מדרש תנחומא דאסור לקבל עול מלכות 
שמים כשהוא מהלך אלא יעמוד ויקרא וכשיגיע לואכבת 
ילך לדרכו עכ״ד. וכ״ג הרו״ח אות א׳, וכתב שם הפרישה 
דל״ד צריך לעמוד אלא ה״ה יושב. וכ״כ א״ר אות ה׳: 

יא) שם צריך לעמוד בפסוק ראשון. וגה״ג והראנ״ד 
כתבו שצריך לעמוד עד על לבבך כמ״ש נטור 
וכתב הב״ח רכן יש להחמיר יעו״ש. והניאו שכנכ״ג בהגב״י 
רות נ׳. וכן פסק א״ר אות ו׳. והביא ראיה עוד לזה 
מן הפוסקים יעי״ש.וכ״כ החס״ל אות ו׳,וע״כ יש להחמיר 
היכא דאפשר ולעמוד עד על לבבך, ועיין עוד לקמן 
אות• ט״ז: 







הלבות ק "ש סי׳ פג 


חיים 


אורח 


באר הגולה שסע צריך לעסוד בפסוק ראשון: ד יעיקר הכוונה הוא בפסוק ראשון הלכך אם קרא ולאמון 
> שם יני""• לבו בפסוק ראשון לא יצא י״ח והחד וקורא "ואפי׳ לט״דסצות אינן צריכות כוונה סודה הכא : 

ח הרשב״א שם. 


כף החיים 


' ב > שם צריך לעמוד 3 ססוק ראשון. וכתב הב״ס דלאסר 
שעמד עד שקרא פסוק ראשון או עד על 
לבבך אסור לו לעמוד יותר יעו״ש, והביאו שכנה״ג שם 
אות ג/ מ״א סק״ד, וכ״כ הברכ״י אוח ג׳ גשם מסה 
יוסף ח״ב י״ד סי׳ ב׳ דאס עומד כל הפרשה הוי יוהרה 
וכ״כ בספרו קש״ג כי׳ י״א אות ח׳ סידור ני״ע אות 

יו״ד אבל הט״ז סק״ב כתב דאם רוצה לעמוד שיהיה לו 
כונד אפילו אח״כ הע״ב יעו״ש, והגיאו י״א בהגב״י, וכן 
נראה מל׳ הלבוש שכי ומשם ואילך יכול לקרות כשהוא 
מהלך משמע דאס רוצה רשאי לעמוד, וכ״כ א״ר אות ו׳, 
ר״ז אות ג׳ מאמ״ר אות ד׳, יפ״ל יות ג׳: 

' ג > שם צריך לעמוד בפסוק ראשון, כתג הב״ח דדוקא 
במהלך על רגליו צריך הוא לעמוד בפסוק 
ראשון פדי שיהא קורא ישמע במנה אבל במהלך על 
הבהמה אי יושב בקרון יכול לטין היטב ואיני צריך לעמוד 
דלכוונח פסוק ראשון בלחוד לא אמירינן רוכב כמהלך דמי 
עכ״ל, והביאו שכנה״ג בהגב״י אות ד/ מ״א סק״ד, אבל 
הט״ז כק״ב כתב דרוכב על גב. בהמה צריך לעמוד עם 
הבהמה בשעת קריאת פסוק ראשון שכיון שהיא טרוד 
בהולכת הבהמה איני יכול לכוין שפיר יעו״ש, וכ״כ הפר״ח 
אות ג/ והב״ד י״אבהגב״י, וכן נראה דעת המאמ״ר או׳ 
ג׳. ש״ן דצ״ד ע״ג. ר״ז אות ד. קש״ג סי׳ י״א אות ט׳. 
סידור בי״ע אות י״א. ועיין א״ר אות ה׳. שכתב דטוב 
להחמיר יעו״ש. וכעו״ח שם כתב דיש לסמוך על המתירים 
בעת הצורך יעו״ש. אבל היושב בקרון א״צ לעמוד• ט״ז 
שם. י״א שם. ש״ן שם. ר״ז שס. קש״ג שם. בי״ע שם. 
וכתב הא״ר שם דבתשו׳ בית יעקב סי׳ ע״א משמע דבקרון 
אף שמנהיג בעצמו א׳־צ לעמוד וברכוב אף דאחר מנהיג 
הבהמה יעמוד יעו״ש. והביאו שע״ת אות ד׳. מיהו מדברי 
הט״ז הנ״ז משמע דברכוב אס אחר מנהיג הבהמה א״צ 
לעמוד. וניושב בקרון דוקא א: אחרים מנהיגים כעגלה 
א״צ לעמוד. וכ״כ מחה״ש סק״ד. פרמ״ג במש״ז אות ב׳. 
וכתב בם הפרמ״ג להכריע דברוכב אפילו אחר מנהיג צריך 
לעמוד כבית יעקב ובעגלה כשמנהיג בעצמו יעמוד 
בפכוק ראשון יעי״ש. והכי מסתבר: 

'י* שם נריך לעמוד בפסוק ראשון. וכן צריך לעמוד 
בברוך שם כבוד וכי׳ דדינו כמו פסוק ראשון 
כמש״ל סי׳ ם" ח אות מ״ה. וכ״כ ש״ץ דצ״ד ע״ט קש״ג 
סי׳ י״א או׳ ח׳. בי״ע או׳ יו״ד. יפ״ל סיף אר ג׳: 
טו) סעי׳ ד. עיקר הכונה היא בפסוק ראשון. ובשכמל״ו 
הוא בכלל פסוק ראשון כמש״ל סי׳ ס״א 
אף מ״ה. וכ״כ מ״א בזה הסימן סק״ה. ר״ז אות ה׳. 

חס״ל אות ד: 

ט י) שם עיקר המנה היא בפסוק ראשון. כתב מהרל״ה 
דאף לבה״ג וראב״ד עיקר הכונה בפסוק 
ראשון ולא אמרו עד על לבבך בעמידה אלא משוס דלא 
לחשב קריאת עראי אבל כונה א״צ אלא בפסוק ראשון 


עכ״ל. והביאו חידושי הגהות בגליו! ב״י. אבל הב״ח כתב 
למ״ד על לבבך צריך כונה ג״כ עד על לבבך יעו״ש. 
והביאו שכנה״ג בהגב״י אות ה׳. וכבר כתבנו לעיל אות 
י״א דלכתחלה צריך ליזהר והכא נמי ודאי דלכתחלה צריך 
ליזהר׳ אבל בדיעבד אין למזור כ״א בשביל פסוק ראשון 
כמ״ש מרן ז״ל ובשביל בשכמל״ו כמש״ל סי׳ ס״א אות 
מ״ה יעו״ש, וכשחוזר בשביל בשכמל״ו צריך לחזור פסוק 
שמע ישראל כדי שיבואו על הסדר דשניהם כמו פסוק 
אחד ולא יבא בשכמל״ו כי אס אמר שמע ישראל כמבואר 
בשער המנות דרוש ק״ש יעי״ש : 

טוב ) שם הלכך אס קרא ולא כיון לבו בפסוק ראשון 
לא יצא י״ח ומוזר וקורא. ואע״ג דאסור 
לומר שמע ב״פ כמ״ש בסי* ש״א סעי׳ טי. כתב הב״ח 
בסי׳ ס״א דדוקא באומר שמע שמע בקול רם משוס 
דנראה לשומעים ככתי רשויות אבל בלחש יכול לומר פעם 
שנייה אי לא כיון דעתי■: בראשונה יעו״ש.. וכ״כ ם״ח סי׳ 
י״ח והביאו ב״ח שם. וט״ז שם סק״ג. וכ״כ הט״ז בזה 
הסי׳ סק״ג ומ״א סק״ו. וזכו לדעת הב״ח דמחלק בין לחש 
לקול רם אבל לדעת מרן ז״ל שאינו מחלק כמש״ל סי׳ 
ס״א אות ל״ד י״ל היכא דלא אפשר שאני. ועוד נתב שם 
הט״ז דאס ממתין איזה זמן ואמר כך חוזר וקורא לית לן 
בה יעו״ש. וכן כתב כפר״ח לענין אמן והב״ד לעיל סי׳ 
ס״א אות מ״ג׳ והגס דל דעת מרן ז״ל אין לחלק בין למש 
לקול רם כמש״ל מ״מ האחרונים ז״ל פסקו בזה כדעת 
הב״ח וכט״ז להחמיר דאס לא כיון בפסוק א׳ מחר 
לאומרו בלחש או ממתי; מעט ואחר כך חוזר לאומרו. 
ש״ץ דצ״ד ע״ב. קש״ג סי׳ י״א אות ו׳. סידור בי״ע 
בדיני ק״ש אות מ׳. וכן כמש״ז ז״ל אע״ג דפסק כמרן ז״ל 
דאין לחלק בין לחש לקול רם בעניין אק לא כיו! כתג 
דיחזור לאומרו בלחש כמש״ל סי׳ ס״א אות ל״ד יעו״ש. 
ואם כן אם לא כיון בנשכמל׳ו דצריך לחזור כמש״ל אוח 
ט״ו צריך להמתין. מעט ואחר כך. יחזור לאומרו דאין לו 
תקנה אחרת כיון דבלאו הכי צריך לאומרו בלחש: 

חי ) שם ומוזר וקורא. ואף שכבר קרא כל פ׳ שמע 
והיה אם שמוע ואא״כ נזכר $ולא קרא בכוונה 
צריך למזור ולקרות כל כפרשה דאל״כ הוו כקורא למפרע 
דאינו יוצא כדלקמן סי׳ ס״ד. א״ר אות ז׳ וכך כס דברי 
המ״א סק״ו כמ״ש מחה״ש ופרמ״ג א״א אות ף. וכ״כ 
ר״ז אות ה׳. ש״ץ שם. חס״ל אות נ׳. ואם אינו יודע אם 
כיון או לאו עיין לקמן סי׳ ס״ד אות מ׳: 

יט > שם וחוזר וקורא. והא דלא נקט נמי דצריך לחזור 
ולברך כיינו משוס שכתב לקמן ריש סי׳ ק״א. 

דכאידנא אין חוזרין בשביל חסרון כוונה. ולפ״ז בפסוק 
ראשו! דק״ש אף דהאידנא ממזירין טעמא נ״ל לחלק משוס 
דק״ש דאורייתא ותפלה דרבנן. והשתא ניחא דלא נהגו 
כש״ע ולגוש הכא הך דהאידנא אין חחרין. א״ר אות ז׳ 
יעו״ש. ועיין מ״א סי׳ ק״א סק״א. ובדברינו לשם בס״ד: 

שם ואפי׳ 





אורח הלכות ק "ש סי׳ םג חיים 

ה *אם היה ישן מצערים אותו וסעירים אותו עד שיקרא פסוק ראשון והוא יער ממש טכאן 
ואילך אין מצערים אותו בדי שיקרא והוא ער ממש שאף על פי שהוא קורא מתנמנם יצא: 
הגה ודין שתוי ושטר עיין לקמן סי׳צ״טסעיף א׳: ו ־הקורא קריאת שמע לא ירמוז בעיניו ולא 
יקרוץ בשפתיו ולא יראה באצבעותיו בפרשה ראשונה שהוא עיקר קבלת עול מ״ש י׳מפני 
שנראה כקורא עראי וכתיב ודברת בם ודרשינן עשה אותם קבע: ז "היה עוסק במלאכה ורצה 
לקרות ק״ש יתבסל ממלאכתו עד שיקרה פרשה ראשונה כדי שלא יהא כקורא עראי: 

חאוטנין 

כף החיים 

1 ) שם ואפי׳ למ״ד מצות א״צ כוונה מודה הכא. דהתס בפרשה נ׳ למי שרגיל. עמודי השלחן על קיצור השי׳ע סי' 
בכוונה לצאת הדברים אמורים אבל צריך כוונת י׳ ז אוח ו׳ בשס מ״ב. ומיין ח״א כלל כ״א אות ה׳. 

מנין כלומר שלא יהרהר בדברים אמרים כדי שיקבל עליו וכן יש ליזהר שלא יחזרו הגבאים לגבות צדקה בעת ההיא 

מלכות שמיס בהסכמת הלב וכעכין שאמרו גם כן בברכה דבודאי לא ידעי האי קאמרי. מס״ל שם. כף החיים סי׳ 

ראשונה של תפלה. ב״י גשם הרשב״א. מ״א סק״ז. א״ר י״ד אות צ״א. בן א״ח ס־ וארא אות י״ג: 

אות מ׳. ועיי; מש״ל סי׳ נ״א אות ל״י: כז ) ש□ ולא יראה באצבעותיו. ולא יעסוק בשום מלאכה 

א 1 ) ס^י׳ ה. אס היה ישן מצערין אותו וכר׳. ולאו חס״ל שם. וכ״כ ח״א כלל כ״א אות ה׳. ובני 

דוקא אונם שינה דה״ה לאונס אחר. כ״מ פ״ב אדם שדרכם להניף במגיפה 3 קיץ מפני החום צריך 

דק״ש סוף דין ג׳ בשם הד מנוח. מ״א סק״ח. א״ר או׳ להזהירם שלא יניפו געת ק״ש. בן א״ח שם: 

ט׳. ר״ז אות ו׳• סידור בי״ע אות ט׳: כח) ש□ מפני שנראה כקורא עראי וכוי. ואם עשה כן 

ב 1 ) ש□ מכאן ואילך אין מצערין אותו וכו׳. אבל מילתא אעפ״י שיצא י״ח הרי זה מגונה. הרמב״ם ז״ל 

דפשיטא היא שצריך לקרות כולה ואם לא קרא פ״ב מהלכות ק״ש דין ח׳. כ״מ שם. אמנם הרמב״ם ז״ל 

השאר כלל ודאי לא יצא. ג״י. מו״ח אות ז׳ מ״א שם. שם לא כתב ס׳ ראשונה אלא סתמא הקורא ק״ש לא 

א״ר שם. בי״ע שם. ועי״ש במ״א שהביא מחלוקת הסוס׳ ירמוז וכו׳ וכתב עליו הר׳ מנוח וז״ל בס״ק דיומא מפלגי 

אי פסוק א׳ דוקא הוי דאורייתא או ס׳ ראשונה או בין סרק א׳ לסרק שני משמע דבפרק שני מותר לרמוז 

כולה יעו״ש, ודעת מרן ז״ל משמע בב״י דדוקא פסוק א׳ אפשר שלא רצה הרב לגלות כדי שלא יזלזלו בקריאתה, 

הוי דאורייתא יעו״ש בב״י סוף השי׳ ודו״ק. ועיין י״א אי נמי בס״ג מגונה הוא דלא הוי אבל איסורא איכא 
בהגב״י וסד׳ח. בסי׳ ס״ז ובדברינו לשם בס״ד: עכ״ל, והביאו כ״מ שם. ואע״ג דהרב למס מכנה תיק 

כג) שם מכאן ואילך אין מצערין אותו וכו׳. יש אומרים קושיא זו על הרמב״ם כיעו״ש מ״מ האחרונים הביאו 

שלא נאמר כן אלא בקורא ק״ש עם ברכותיה תירוץ זה השני של הד מנוח שכתב דבפרק ב׳ מגונה 

עם הצבור ומוזר וקוראה על מטתו ועל אותה קריאה הוא דלא הוי אגל איסורא איכא, משמע שדעתם להחמיר 
נאמר שאם נאנם בשינה אי; מקיצין אותו. ריא״ז הובאו אפי' בשאר הפרשיות. מ״א סק״י, ש״ץ דצ״ד ע״ב. 
דבריו בש״ג ס׳ היה קורא. כנה־ג בהגה״ט. ש״ץ דצ״ד *ומ״ש אבל איסורא איכא ד׳ל איסורא זוטא 

ע״ג. קש״ג סי׳ י״א אות י״א: נמ*ש ממסים שסוא איסור קל סחוח ססנינה שאין 

כ י) שם שאעפ״י שהוא קורא מתנמנם יצא. ואפילו :ל האיסורים שיים שיש קל ויש חמור ואיסורא הוא לשין 
נסתלק האונס אין צריך לחזור ולקרות. וכ״כ מיכאל ובזה סרה תמיהת המאמיר אוח ו׳ כיערש. וכ*כ 
הרב ראשון לציון דס״ב יעו״ש. עד׳ם אות נ׳: קש״ג סי׳ ייא אוח ז׳ אבל שלא לצירך סצוה אסור גם 

רה ) סמי׳ ו. הקורא קריאת שמע לא ירמוז בעיניו ■:כ׳ שנייה. סידור בייע אוח ד. וק משמע מדברי ריז 

וכר. משמע קצת ביומא דף י״ט דאסי׳לצורך אוחזי: 

מצוה אסור לרמוז, מ״א סק״ט. א״ר אות יו״ד. םי׳׳ 3 אי׳ כט ) שם וכתיב ודברת גם זכר אע״ג דבסרשה שנייה 

ד. ש״ץ דצ״ב ע״ב. קש״ג סי׳ י״א אות ז/ ר״ז אות ז׳. נסי כתיב לדבר גס לא דפי שזה ציי ו י לדינור 

סידור בי״ע בדיני ק״ש אות ה׳. וגס׳ שניה משמע שם וזס אינו ציווי לדיבור אלא ללמד הבנים שיעסקו בחורה. חסים 
ביומא דשרי לדבר מצוה יעו״ש. וכי׳כ קש״ג שם. ר״ז שם דמים הי׳ ר*מ. א־ר אות יו־ד. סרס׳ג א׳א אות ט׳: 
בי״ע שם. קיצור ש״ע סי׳ י*ז אות ו׳. ועיין באו׳ שאח״ז. ל) סעי ס. האומנין וכן בעל הבית וכוי. ואע״ג דלגני 
וכן בין הפרקים מותר לרמוז לדבר מלוה. לב״ש על מ״א חפלה יש חלוק בינם לבעל הבית שסם אינם 

סק״ט. ועוד עיין לקמן סי׳ ס״ו אות ז׳: צריכים לירד ובעל הבית צריך לירד כס־ש בסי׳ צי. לגבי 

כ י) שם לא ירמח בעיניו ופר. וכן יש ליזהר משאיבת ק״ש אין חיליק ביניהם דמדמסליג בר־פ היה קורא בין 
ספר הטאב״ק ומלקנח חוטמו (סי׳ מן הצואה נעל הבית לאומנים בחפלה ולא מפליג בק״ש ש*מ דלק״ש 
שבתוכו אבל אם רירין נוטסין מחוטמו זה פשיטא דשרי דינם שיה. ביי. פרישה אות ע׳. איר אוח י״א. יעייש באיר 
לקנח אותו) ומלנעור בתינוק וכדומה. ונראה דאפילו אם בכתב חיל אבל בכיס סיב מה׳ קיש כתב בשס הר׳ מנוח 
ישתוק באותו פרק אסור מדהקשה מדרב היאך מחוי בן רבעל הבית צריך לירד למטה וקורא ע*כ. ולא הזכיר מדברי 
קבוטל ותרצו דבס׳ שנייה ולצורך מצוה שרי ש״מ דליכא הסיר. נס בניי לא הזכיר מדברי הר׳ מנוח וצ־ע. סיסי 
תקנתא בשותק׳ לכן יש ליזהר לעבוד את ה׳ כדת מה לדינא יש לפסוק כדברי העור וכו׳ עכ״ל. ולי נראה דאחהיר 
לעשות. מס״ל אר ה׳. ויש מקילין בשאיבת עפר הטאב״ק אגב שיססיה לא דק דהכא סיירי כגון שהביס עיבה מלאכה 

(נ 0 ובשביל 


קיא 

באר הגרלה 
מ שם. י כן סי׳ 
הלא״ש ור׳ יונה 
ושכ״כ רב האי. 
כ יומא ים. 
ל הלי "ף בס"ב 
דברטח. 

ם שס בגמ׳ כדו. 
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אורח 


חיים 


ראי הגולה 
נ בס ס ירונל׳ 
ה׳ ט״א: 

א ברכוח ט״ו 
ב ר*מ ס־ 3 מהל׳ 
ק״ש. ג שס ממר׳ 
ד הרא־ש גשם 
התום׳ ור׳ יונה. 


ח נהאומנין וכן בעל הבית שהיו עושים מלאכה בראש האילן או כראש שוחת הבנין קורץ 
קריאת שמע במקומם ואינם צריכים לירד: ט ־הכתף אע״פ שמשאו על כתיפו קורא ק״ש 
אבל לא יתחיל בשעה שטוען ולא בשעה שפורק מפני שאין לבו מיושב: 

סד דין הטועה בקיש. וכו ד׳ סעיפים: 

א אקראה למפרע לא יצא בבד״א בסדר הפסוקים אבל אם הקדים פרש׳ לחברתה אע״פ 
שאינו רשאי יצא לפי שאינה סמוכה לה בתורה: ב גקרא פרשה וטעה בה יאם יודע היכן 
טעה כגון שקרא כולה אלא שדילג פסוק אחד באמצע חוזר לראש אותו הפסוק וגומר הפסוק 

ואם. 


כף החיים 


ובשביל כך לא ירד שלא יתבטל ממלאנסו אבל הרי מטח מיירי 
בשאין במל הביח עושה מלאכה אלא רק עימד על סוטליו 
לזרז ובשביל כך יורד למטה יקירא כמדוייק בלשיט יעייש 
ורו״ק: 

לא> שם קורין קיש במקומם. וכן מברכין כל הברכות 
כתיקונן. דהאימא אין מקסידין כמיש בשי׳ ק״י 
וסי׳ קציא סמי־ ב׳ ועייש בסי׳ קצ״א סעי׳ גי. וכן ססק 
הסריח אוח חי יפרש. ולס־ז ניחא מה שלא כתב מרן זיל 
החילוק שיש בין האומנים כסישיס בסעידתן לעישיס בשכר 
דסמך מל מיש בסי־ ק״י וסי־ קציא דכאידנא אין מקסידין 
דאסי׳ אס פושיס בשכר קירין ק״ש בברכותיה יפייס וכן 
ייל מל הרמב״ס והמור בלא כתבי החילוק שים בין האומנים 
שסמכו על מ״ש בהלכות חפלה וברה״מ. ועיין ייא בכגד״מ. 
ומיש שם הסריח מדברי כרמב׳יס משמע וכו׳ עיין בי״א 
שם מיש מיי ודו־ק: 

לב > שם ואינם צריכין לירד. אבל ס*מ צריכים להחנסל 
ממלאכתם נסרשה ראשונה כסו שנתבאר. ריז 
אוס מי• והיא פשוט. וכן צריכים להתבטל ממלאכתם בשמח 
ברכוה קיש משום דאסיר למשיח מלאכה בשעת ברכה כמיש 
נסי׳ קציא סעי׳ ג־ ועיין בדברינו לטיל סי׳ ם׳ איח ג׳: 
סעי׳ ט. הכתן} אמס״י שמשאו טל כתפיו וכו׳. הכי 
איחא בחוססחא ובירושלמי ס׳ היה קורא ומוכח 
התם דאסי׳ משאוי של ר׳ קבין מותר משא־כ בחסלה 
כדלקמן סי׳ צ״ז והטעה דכיין שא*צ לסין כ״א הפסיק ראשון 
יוכל לטין אסי׳ משאוי צרול על כתפיו, סר׳יח או טי: 

א ) סעי׳ א־, קראה למסרע לא יצא. דכתיב והיו הדברים 
האלה ונו׳ בהווייתן יהו. לבוש: 

=> שם בדיא בסדר הפסוקים. יכ״ש בסור התיבות. 

פרסיג בסש־ז ריש הסי׳, ועיין פחהיד איתא׳: 

שם אבל אס הקרים ס׳ לחברתה אעס־י שאינו רשאי 
יצא. יכ״כ כסר׳ מ אוח א׳ סרסיג נמשח ריש 
כסי׳, ריז אוח א׳. סידור נייע איח א׳ ועיין מב״ל סי־ 

סיא אוח נח בשם הכוו׳ שיש טעם נסיר להיות דוקא 

כסדרן יטויש. וכ״כ הררח או־ א׳ וכתב דצריך לחזיר 

ולקרא יפרש: 

י> שם לסי באינה שמיכה לה בחירה אלא שלכחסלה 
תיקנום בסדר הכתובים בחורה. ותיקנו ס׳ שסע 
ראשונה שהיא עיקר המצוה של ק״ש וים בה קבלת טול 
מלכיח שמים וכתובה בחירה בס ואתחנן קידם והיה אם 

שמע שהיא בסי עקב. ואח־כ ס׳ וכיה אם שמע שהיא 

אחריה באותו חומש. ואח־כ חזרו לתחלחה לס׳ ויאמר שיש 


בה יציאת מצרים שחייבו להזכיר בכל יוה דכחיב למען 
תזכור אח יום צאתך מארץ מצרים כל ימי חייך לבום: 
ה) סעי׳ ב. קרא ס׳ וטעה בס וכוי.ססחברא דרוקא 
בטמה אבל במזיד ובמחכוין מחר לראם וכדלקמן 
סי קי״ד לטנין חסלה ואין נראה נחלק נזה בין קריאת 
שסע לחסילה. סר״ח אוח ב׳. י״א בהנה״ט, סרס ׳נ בסשיז 
אוח ב׳, ועיים במש״ז מה שציין מיז: 

י) שם חוזר לראש אותו פסוק וגומר הפרשה, ילא סני 
דקורא מה שדילג דאיכ הוי קורא הפסוקים 
למפרע. ביח. פריח אוח ב , . איר אוח ב׳. ריז אוח ב׳: 

ז) שם מוזר לראש אוחו פסוק וגומר הפרשה, וכיס 

אם יודע התיבה שטעה בס שחוזר לתחילת 
החיבה וקורא משם ואילך על הסדר לבום. שריח שם. וכיס 
מדברי סר׳ מנוח' שהביא כ*מ סיב דקים די; ייג ימוים. 
אמנם מדברי התוססות ס׳ כיה קורא דט־ז מיא דיה 
הקורא. והרא״ם שס משמע דאן> אס דילג חיבה חוזר 
לתחילת הפסיק וקורא משם ואילך על הסדר יטויש. וכ*כ 
הטיית אוח בי וכ״כ א״ר אוח ג־ רמתו׳ ואגידה וסמיק 
ואבידרכם משמע דאך שדילג חיבה מתחיל מתחילת הססיק. 
וכן סס ק חיא כלל כיא אות מ' וזיל ריז אוח ב' ואפילו 
דילג חיבה אחת או אוח אחת או ששינה נקידה אחת עיד 
שיתבאר בסי׳ קמיב צריך לחזור לראש הפסוק שטעה בו 

מכיל. וכן ים להחסיר: 

ח ) שם ואס אינו יורע היכן טעה חיזר לראם הפרשה. 

כתב הלבוש ובפרשה א־ חיזר לואהבת רפסוק 
א׳ איקמיג! ליה אחזקתיה וראי קראו בכינה כהלכתו וניס 
מדברי העיז שקיא שכתב דאס אירע נו כן בס־ ראשונה 
דאינו חיזר ומתחיל שסע ישראל דכא למר פירוש הוי 
איסור באומר השרשה וכסלס אלא מתחיל ואהבת ערל. 
וסדלא קאמר אס דיקא יורע בכיין בפסוק א׳ משמע 

רסי׳ל מסתמא אמרינן כיי! נפסוק א׳ וכן הבינו ייא ואיר 

אות א• ומאסיר אוח ד׳ ומשיז אוח א׳ ולביש בדברי 
כס״ז ודלא כבאסיט אוח ג׳ שכתב להשוותו עם הניח 
יעייש. אמנם הגיח כתב דרוקא אם יודע שקרא פסוק 
א׳ בנינה וטעה ואינו יודע להיכן טעה חיזר לואכבת אבל 
אם אינו יידע אם קרא אוחו בטנה סשיטא לחוזר לחחלח 
קיש אפילו יודע היכן טעה יפרש• וכן רעת ליח פ׳ כיה 
קורא אוח מיס יעייש מה שדחה דברי כלבים יעיים וכן 
כסב מיא סקיא. וכן פסק ריז אוח ני. וסכ סידור בייט 
אוח ב׳ ראם יודע שאמר פסיק א׳ ובשכמליו בטונה מחר 
ליאכבח ואם אינו יודע אס אסרס בכוונה מחר ל:מע 
עכ״ד, ועיין מש״ל סי׳ סיג אוח טיו. וכשחוזר פסיק א• 

דקיש 
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"ואם אינו יודע היכן טעה חוזר לראש הפרשה: נ יטעה בין פרשה לפרשה שהוא יודע שסיים 
פרשה ואינו יודע אם ראשונה אם שנייה חוזר לפרשה ראשונה ויתחיל והיה אם שמועי 
ד יהיה עומד בובתבתם ואינו יודע אם בובתבתם שבפרשה ראשונה אם בוכתבתם שבפרשה שנייה 
חוזר לוכתבתם שבראשונה וה״ט שלא התחיל למען ירבו יטיכם אבל אם התחיל לטען ירבו 
ימיכם אין צריך לחזור דסירביה נקט ואתא : 

סה הנכנס לבהכ״נ ומצא צבור קוראין ק׳ש או שהפסיק בשעת הקריאה. זבו נ׳ סעיפים: 

א אקראה סירוגין דהיינו שהתחיל לקרות והפסיק בין בשתיקה בין בדיבור וחזר ונמרה אפי׳ 
שהה כדי לגמור את כולה יצא אפי׳ היה ההפסק מחמת אונס: הגה וי״ח לאס היה 
אנוס והפסיק כדי לגמור את כולה סחר לראש והכי נהוג ומשפרין עמן השהייה לפי הקורא ולא 

לפי 


קיב 

באר הגולה 
ת שס ממ ׳ ע״ז. 

י שם ז שס: 
אניני׳ כיד לוע׳ 
הלייף והרמנ״ש 


כף החיים 

דקיש מפני שאיני יודע אס כיון בו או לא ים לאומרו אם טעה בשבתך בביתך ולא הרגיש לשי הזמן שססהיל 


בלחש או ימתין מעט ואחר כך סחר לקרוס וכמשיל סי׳ 
סיג אות מרב: 

ט ) ס^י׳ נ. טעה נין פרשה לפרשה יכו־ מחר לפרשה 
ראשונה וכי׳. ר״ל לסיך פרשה ראשונה ויתחיל 
והיה אס כמוט, וכן הוא בטור ולבוש. ועיין מאס׳ר אוח 
ס• ובאות שאחר זה : 

י) ש□ ויהסיל וכיס אם שמוט. וכן ססק הבית וסרמיג 
איא איס ג׳ והכס״א ור*ז אות גי, אבל הטרח 
ז־ל אוס נ׳ כסב זהי דעה רשיי והטור אגל כרסב׳ס ז*ל 
כתב דיש להתחיל ואהבה ייש להחמיר כדבריו טכיד. וכן 

כסב הפריח איס ג׳ דט־קר כדברי כרמנ׳ס דל שכתב 

שסחר לואכבח דכיי! שצריך להפסיק מעט בין פסוק ראשי! 
לואהנס א*כ ידט בבירור שכבר קרא ססוק א׳. ומיד כיון 
דבעי סנה ס*כ קרא אוהו בטנה דאצ׳־כ צריך לחזור 
ולקרוסו ולסני מתחיל סואהביז ידלא כפממבר שנמשך אמר 
שאר הספרשיס ז־ל ולשון הברייתא א*נ לפירישס כלל טכ״ל. 

וכן הארס דייב סוף טיד ודייג ט״א וככלבי דיר עיר כתבו 

כדברי הרסבים זיל וכניאס יפיל זיל אי׳ א׳. מיהי 
ודאי אך להרמב״ס זיל אם יודט שאמר ס׳ ראשונה אצא 
דססוסק אם אמר נס השנייה אי שמא לא אמרה כל עיקר 
יסחיל וסיס אס שמוע אלא דהיכא דיודע שעומד במקום 
שמססיקין ואינו יודע באיזה כפסק צריך לחזור לואהגת, בית: 
י א ) שם ויחח־צ והיה אס שסוע, ולמיד פרשה א׳ או 
פשוק אמד דבר תירס 'למס יחזור לוהיס אם 
שסוס כיין •שידם שאמר פרשה א׳ הוי ספק דרבנן תירץ 
הסריח נסי־ סיז דכיון דעס־ק בקריאת שסע צריך לתקן 
הכל יעייש, פרסיג איא אוח נ׳: 

! 12 ס?£י׳ ד־ כיה עומד בוכחבחם ואינו יודע וטי והא 
דלא קאסר בוקשרחס משוס דיש הפרש 
דוקשרחס הא׳ הוא בקמץ שהוא לשין יחיד והב- היא 
בסגול שהוא לשין רבים. סיא סק׳ב וכיכ העיז סקיב. בכס 
מהר׳ל מסארג אלא ככתב דטדיין קשס למה לא נקט נשבחך 
נניחך שהוא ניב ביס בב־ כפרשיות ותירץ דאורחא 
דמילחא נקט לסי שאין דרך לטעות בחחלת פ׳ ראשונה 

או נאסצסה דודאי יוכל להרגיש לסי הזמן שהתחיל לקרות 

אס הוא מדיין בס׳ ראשונה או בסיב אבל כשסוא קיים 
נסיך סרסה א׳ ש־ש קצת זמן אריך שסיר יוכל לטטוח 

דסמא סייס פיב לכן נקט טעה בוכחנתם כהוא סיך ס׳ 

ראשונס מטל. והביאו שיצ דציז טיב. וא־כ לסי דברי הט״ז 


לקרות צריך לחזור לשבחך בביתך שפרשה א׳ והוא פשוט 
וכיז סיירי דוקא כשאין היכחה בדבר כגון שקורא ביחיד 
אבל כקורא טס כציבור וכשהגיע לוכסנחס נסתפק אס 
אוחו שבסרשס א׳ או אותו שבשניה אס רואס שסשץ 
והצבור עומרים בוכחבהס שבשנייה או סמוך לו מלפניו או 
מלאחריו יאמר וכתבתם הב־ דסא מסתמא קרא עד שס 
ואינו עומד עדיי; נסרשה 6 ־ ורגליים לדבר איכא וכן לאידך 
גיסא אס התחיל למטן ירבו ימיכם ורואה שהשרץ עומד 
בוכסנחס שבפרשה א- או סמוך נו יחזור לוכחבחס שבראשונה 
דסונח סילחא שטעה ולאו סרכיה נקיט ואזיל. וכל ארס 
יכול לשער זס בקריאתי. סאמ׳יר או׳ • 1 ׳ והביאו ש״ץ שס 
שטיח או- ד׳ וכ*כ סידור בי״ע אות ג בשם שויח שדה 

כארץ מיג מאיח סי׳ ב׳. וסיים ומיהו אם היא מפיס בלשוט 

קצת ודאי דחוזר לוהיס אם שמוט אפס" שהציבור קירין 
למען ירבו יעייש: 

יג ) ש 0 אבל אם התחיל למען ירבו וט׳. והיה לכל שאר 
הפרשיות אם מצא עצמו בהה בהוא חזקה 
שאסר כל שלמעלה סמנו משוה דסרכיה נקט. ביי בשם 

כרשב״א. פרישה אוח ד׳. עויח אות ד׳. סיא סקיג סידור 
ביים או׳ ב׳ ריז איח ד׳ ועיין איר אות כ׳: 

א) סעי׳ א, קראה סירוגין וכוי וחזר וגמדה. לאו דיקא 
אלא אפי׳ לכתחילה גיסרה חס פשוט. סר׳ח 
או׳ א־. שת״ז אות א׳ סחיט או׳ א׳. יטיי; לקמן סי־ טיח: 
^ שם אפי׳ שבה נדי לגמור וכר וצנחתל׳ אסור להפסי' 
אפי׳ שלא מחמת אונס ואפי׳ בברכות קיש. 

מיהו למנות קדיש וקדושה מוסר לשהות אפי׳ כדי לנמיר 

אס נולה. סיא סקיא. איר אות א׳ שין דציז עיג: 

ג ) ש 0 נגהה. וי׳א דאם היה אניס וכפסיק כדי לגמור 
את כולה חיזר לראש והכי נסוג. וכן פסק 

הלניש יהניח יהמיא סקיב וריז כדברי סורים זיל. אבל כשריח 
הטלה כדברי מרן זיל דאסילו היה כהפסק מחמת אונס 
אינו חחר לראש יע״ש וניכ כמריה אוח א׳ יעויש. סידור 

בייט אוח ך. וכן פסק ג*נ מרן דל לקמן סי׳ עיס יעויב. 

וכן עיקר׳ וגדש מורים זיל והכי נהוג הייני למנהג האשכנזים 
והוא פשוט ולעני! חפלה יתבאר נסקימו כסימן קיד סעי׳ 
ה׳ בסיד: 

י) סעי׳ ב׳ קרא קיש ונכנס לביהיכ ומצא ציבור שקירין 
ק׳ס וכי׳ יהיה שאר דבר שהציור אוסרים 

מח 








אורח הלכות ק "ש סי' סה סו חיים 

באר הגולה לסי רוב בני אום (רשב״א ם״פ כיה קורא) וכן הוא לקמן סימן ק״ד: כ כקרא קריאת שסע 
־ ?יאיש טס ונכנס לבהכ׳ג ומצא צבור שקורץ ק״ש צריך לקרות עמהם פסוק ראשון שלא יראה כאלו 
גש־־ מ׳*• אינו רוצה לקבל עול מלכות שמים עם חביריו ־וה״ה אם הוא בכהכ״נ ואוסר דברי תחנונים 
ג י ]י י מה הי= י או פסוקים במקום שרשאי לפסוק אבל אם הוא עסוק במקום שאינו רשאי לפסוק כנץ מברוך 
ם ' ׳נ ס ;י. מקח שאמר ואילך לא-יפסיק אלא יאמר התיבות שהוא אומר בשעה שהצבור אומרים פסוק 
ראשון בניגון הציבור שיהיה ני־אה כאלו קורא עמהם: ג יקרא ק״ש ונכנס לבהכ״ג ומצא 
צבור שקורץ ק״ש טוב שיקרא עמהם כל ק״ש ויקבל שכר כקורא בתורה: הגה אבל אינו 
חייב רק בפסוק ראשון כמו שנתבאר (ב״י): 

א 3 לכו , * נ וכר ״י סו באיזה מקום יכול להפסיק ובאיזה מקום לא יפסיק. ובו י , סעיפים : 

א אבין הפרקים שואל בשלום אדם נכבד ומשיב שלום לכל אדם ובאמצע שואל בשלום 

מי 

כף החיים 


כנין חסלה לדוד קורא עמסס שכן דרך ארץ, תניא ושה ■׳ל 
בשם גאון. מ״א סק־נ, איר או־ בי. סרב אוי ג׳, שץ דצ״ד 

עיר, ר״ז או׳ ג׳ חסיל אוח ב׳, וסיס עלינו לשבח׳ מיוה״ש. 

וכחב מאמיר. אוח ו׳ על דברי המיא הניל דודאי לא עדיך 
משאר קיש דאינו מובא אלא דעוב לעשוס כן כמבואר 'לקמן 
סעי׳ ג־ יעו״ש, וכ״מ מדברי סאיר שס: 

ד י) ש□ צריך לקרוס עמסס פסוק ראשו; וכו׳ וגם בשכמל״י 

כמש״ל סי׳ סיג אוח נדי, וכיכ ליח ס׳ מי 

שממו אוח טיל׳ וכ״כ איר אוח ב׳, וכחב שכן מבואר בחשב"! 

סי׳ רנדא, סרמיג איא אוח ג׳: 

י) ש□ כגון מב״ש ואילך לא יפסיק וכוי. אבל סב״ח כחב 
דאסי׳ עוסק בזמירות מביש ואילך אי נמי אפי׳ 

עימד נברכוח שלפני קיש אפי׳ באמצע סברכס חייב 

להפסיק ולקרוס פס הציבור פסוק א׳, וכן כוא נוכג דלא 
כהשיע יפרש והביאו שכנהיג בהגב״י אות נ׳, מ״א סקיר. 
מיהו הט״ז סק״א כחב דבפסדיז יש להפסיק אבל בברכית 

שלפני קיש אין להפסיק כלל בשביל פסוק א׳ של קיש אלא 

אז יאמר אוחן התיבות נניגין הצבור של קיש יפרש, והניאו 
סרב או־ ג׳, וכן פסק א״ר אוח נ׳ וכ־כ הסריח אוח ב' 

דמאן דפסיק בין ברכות קיש לקרוא פסוק א׳ עס הצבור 
כסברח הגיח זיל ראוי לנעור בו יעויש. והביאו ייא בכגג״י. 
ם*ץ שם• יכיכ ר״ז אוח בי. והליח שס כחב דמביש פד יבחבח 
אם ירצה רשאי להפסיק ולא עביד איסורא ואס לא ירצה 

יאמר סחיבות בניגון הקים ובקיש וברכיחיה לא יפסיק אלא 
יאמר החיבוח וכו׳ יעויש, והמשיז אוח א־ כתב לדעת מרן 
זיל דאפי׳ ביז ביש ליש הנח אסור להפסיק יערש, וכ*כ 
המאמיר אוח זי. ועיים שהאריך בזה 'וסיים וזיל העיקר 
כדמח מרן ז״ל ונעל תהיו דאיסורא איכא במילתא ואין לו 
להפסיק וכן נהגתי והנהגתי ודברי האיר בזה אינם נכונים 

בעיני דססיק לדינא כדברי הט׳ז עכ״ל< וכן פסק סידור 
בייע אוח נ׳ כדעס מרן זיל. סס״ל אות בי, ועוד עיין משיל 

סי׳ ניא אוח כיג. וכן עמא דבר: 

י) שם אלא יאמר סתיבוח שהוא אומר וכוי. בנינו; 

הצינור וכו׳ ולפי מה שנוהגים להניח ידיכם 

מל פניהם בשטח קריאח פסיק א׳ דקיש כסש״ל סי׳ ס״א 
סעי׳ ה׳ ניכ הכא צריך ליחן ידו טל פניו כדי שיהא נראה 
כקורא עמהס, וכיכ סידור בייע שם. חסיל שם: 

א) סעי׳ א׳. בין הפרקים שואל וכו׳ כהנו החוספוח ריש 

סיב דברכוח דייג טיא דיס ובאמצע דבמקוס 


שאסור לספר אסור לדבר אפי׳ בלשון הקודש, מ״א ריש הסי׳ 
פר״ח אוח א־. סי״ב אוח ב׳, ר״ז אות א׳ ועיין משיל סי׳ 

נ״א אוח ו׳. ואפי־ חיבה אחת אסור להפסיק ולאו דוקא 
יוחר מכ״ד, פרמיג א״א ריש הסי׳: 

ב ) ש□ שואל בשלום וכו׳, אפי׳ בלשון לטיז, כ״מ ס!ך 

סיב דקים בשם הר׳ יונס. מיא בריש הסי׳ 

פר״ח אוח א׳, איר אוח א׳, סידור בייט בדיני ברכות קיש 

אוח ט : 

ג) ש□ שואל בשלום אדם אדם נכבד וכו'. וכתב רבינו 

יהודה החסיד דוקא שלום ולא יוחר, וכל מה 
שאומר שואל ומשיב היינו בפנים חדשות אס לא ישאל יבא 
לידי שנאה, ובבסנ״נ שאין אנו שואלים בשלים חלילה להשיב 
ולשאול ואפילו בדית לא בין הפרקים ולא בברכותיה ולא 

בפסוקי חמרה. כך מצאתי בהגהות מרדכי שנדפס בקראקא. 
ננהיג בהגהיט, עו״ח אוח נ׳. מ״א שם. איר אוח ב׳. סייג 
אות ב׳. שיך דציז ע־נ, ועיין לעיל סי׳ ניא אוח טח, וכתב 

האיר שם משמע דאס אינו עיסק. בברכות ובפסוקי חמרה 
שואלי; בבית הכנסה וכ״מ נהשניץ סי׳ ■דמיו ז״ל שואל 
הר״מ בשלים כל אדם קודם . חסלה ואפי׳ נביסכ־נ עניה 

והביאו . מחסיש. סק״א, וכ״כ ססו״ב שם, יכ־כ שעיח אוח א/ 
ומ*מ ים להחמיר היכא דאפשר שלא לשאול. בשלום אדם 

בביהנ״נ עיין לקמן סי׳ קג׳א אות ח׳ מיש בשם האריי זיל 

ולעיל ססי׳ א׳ ודייק: 

י) ש□ שואל בשלים אדם נכבד וכו'. ובס׳ החניך לראיה 
ס׳ ואחחנן כחב. דמי שלא ראינו שיקפיד טל 

מבירו כלל לא יפסיק אפי׳ בין הפרקים, מיא שם, איר שם, 
ר״ז אית אי, סידור .בייט בדיני סכוד״ז או׳ ז׳. ובזמן הזה 

אין מקפידין טל שאילח שלום ובפרט אס סכירין בו שהוא 

מוסק בקיש ובתפלה וע״כ אין להפסיק כלל בין באמצע 

בין הפרקים לשים אדם אפי׳ לאביו ורבו ואפי׳ אין מחסלל 

בבהיכ: 

י־! שם ומשיב שלים וכו׳. ומשמע ברשביא דמיחר 

לכחחלה לשאול בשלום הקורא אעסיי שיודע 
שיצטרך להשיבו. מ׳א סק״ב. איר אוח א׳. ריז שם. ומיס ים 
להחסיר דלפה לו להניח אס חבירו לפסוק בקיש : 

י) ש□ ובאמצע שואל בשלום וכו׳. סי שמניח חפילץ 

דריח וקורא קיש בלא ברכות לא יפסיק בחנם 
אבל שואל ספני הכבוד אפי׳ באמצע הסרק חשו' פסיא 
ח״א סי׳ רז. סנרעיא. פתיע אוח ד׳ : 

שם 




אורח הלכות ק "ש סי סו חיים קיג 

מי שהוא ירא ממנו בכגון אביו או רבו או מי שהוא נדול ממנו בחכמה וכיש מלך או אנס ומשיב באר הגולה 

שלום לאדם נכבד גואפי׳ באמצע הפסוק יחוץ מפסו׳ שמע ישראל ובשכמל״ו שלא יפסיק בהם בלפירים הגאונים 

כלל אם לא מפני שירא שמא יהרגנו: ב יאם שכח להניח ציצית ותפילין יכול להפסיק בין הפרקי ם יהרא״ש ג ירישצמי 


להניחם ויברך עליהם: הנה וי״א שלא יברך מליכ,ס מד 

י! 

כף 

י) שם ובאמצע שואל בשלום ונר. כחב הריטב־א 
ביומא די*ט דלאפרושי מאיסורא דליה ליה 
חקנחא סוחר לרמוז ואפי• צסססיק דלא נרע מפוסק מפני 
היראה והכביד דכבוד שמיס עדין}. עדיה בהשמסוס על 
סי' כדג. כס״א סי׳ סיג אוח ג׳. כן) החייס סי׳ י״ד או׳ 
ל״א. סחיט אוח א׳: 

ח) שם מי שהיא ירא ממנו כגון אביו או רגו וכוי. הנה 
מ*ש רז*ל בריש ס׳ היה קורא באמצע שואל מפני 

היראה ומשיב מפני הכבוד ובפרקים שואל מפגי הכבוד 

ומשיב שלום לכל אדס יש נזה מחלוקת הפוסקים שרש״י 

פי־ מפני הכבוד אדם נכבד שראוי להקדים לו שלום. ומפני 
היראה אדם שהוא ירא מפניו שלא יהרגנו. וכיכ הרסב״ם 
זיל סיב דקיש דין ט*ו ונח מפני הכביר כגון אביו או רבו 
או סי שהוא גדול סמנו בחכמה ומפני היראה כנין מלך או 
אנס• אבל הרא־ש כחב מפני היראה היינו יראח אביו או 
רגו דכחיב איש אמו ואביו חיראו וחנן מורא רנך כמורא 

שמיס. והביאו העור וכמג וכן פירשו הגאונים. וכ׳כ הרשביא 
כס״ש בב״י. וכ״כ הרשביא בחשו־ סי־ שכ*א בשם ריץ 
ניאח וכ׳כ הרדיא יאגור כמים הא־ר אוח אי. וכן ס״ל 
להראביד ונימוקיי בפ ׳ יש נוחלין כמיש דברי מנחם בהגביי 
אוח אי. וכן פסק מרן זיל כאן בשיע. וכ*כ הלבוש. וכן פסק 
הפריח אוח א׳. איר אוח א׳. ריז אוח אי. ח״א כלל ך 
אוח וי. סידור בי״ע בדיני ברנוח קיש אוח סי. וכן נראה 
דפח העיז סקיח והעריה אוח א׳ מדמחרציס קושיות הגיח. 
ודלא כהביח שכחב דהרא״ם והרשביא יחידים בדבר יעי־ש. 
אמנם מיש מרן זיל מי שהיא גדול סמנו בחכמה הוא בכלל 

,סי שהוא ירא סמנו האחרונים חלקו עליו בזה וחשביה ליס 
בכלל ספני הכבוד. מ״א סקיב. פר״ח שם. איר שם. ריז 
שם. חיא שם. וכן יש להחמיר. אבל חיח המופלג בדורו הוי 
בכלל מורא, סיא שס. איר שם. ר״ז שם. חיא שם. ועיין 
סי׳ חע״ב סעי׳ ה׳. ועיין משיל אוח ד׳: 

ט > שם או מי שהוא גדול ממנו בחכמה. ואם הקורא 
גדול ממנו אי! מפסיק לו אלא נמו לשאר כל 

אדס אן) על סי שהוא חיח. ס״א שם. ריז שם. ועיין משיל 

אוח ד׳ : 

שם וכיש סלך ובו־. ואפילו פלך ישראל דכחיב שום 

חשים עליך סלך־ שתהא איססו עליך. ררוקא גבי 
מפלה חנן אפילו נשיא ישראל שואל בשלומו לא ישיבנו אבל 

ק״ש אן) שואל מפני היראה כיש שהוא משיב לו שלום• כיח. 

מע״ז או׳ אי. פויח או׳ נ׳. ועיין יפיל או׳ א׳: 

יא > שם ומשיב שלום לאדם נכבד וכי׳ ואדם נכבד כגין 
שהוא גדול ממנו בשנים או בעושר. דזקנה ראוי 

לכבוד וכן נסי עישר כדאיחא סע דקדושין דמים כל שבני 

פירו ממדין אוחי מפני י עשרו. סייע ס־ היה קורא אוח גי. איל 


אח י התסלה והכי נהוג לע < י [ נ ' ל ' ת ( ב ״י> : מצא הר*׳־ נח,נ 
לקדיש ד. 3 *י. ו שנולי 

החיים 

אוח א׳. וכן נראה דעח סמשיז אוח א׳ שכתב מפני עושרו 
וכדומה יטו״ש: 

יי 3 ) שם ואפי׳ באמצע הפסוק. וי*א דכי פיסק באמצע 
פסוק היינו היכא דסליק עניינא אבל באמצע 
עניין כגין ושמחס אח דברי אלה על לבבכם לא. ואס פסק 
חוזר לחחלח הפסוק. כ־מ סע דק״ש דין נדו בשם הר׳־מ. 
סיא סק׳ג. א־ר אות ג׳. י״א בהגה׳ע. רץ אות בי. ולענין 
מעשה כשמססיק לעניית קדיש ולקדושה ולברכו כמו שיתבאר 
יכול להפסיק אפי׳ באמצע הענין ולסמוך על בעלי סברס א׳ 
שלא חלקי בנך והתירו בכל מנין וכדאי הס לסמוך עליהם 
לצירך מציה רבה כזה אס א״א למהר להגיע לסיום מנין 
ולענות עם הצבור אבל כשחוזר למקים שפסק יש לחוש לסברה 
האחרונה לחזור לחחלח הפסיק. י״ז שם: 

שם מק מפסוק שמע ישראל וגשכמל״ו שלא ־פסיק 
נסם כלל. כחב מרן ז״ל בב־י שגס בשכסל׳ו הוא 
מכלל סיחוד. ומעעס יה אין להפסיק בין פסוק שמע ישראל 
לבשכמל־ו עכיל. והביאו פרישה אוח א׳ ריז או׳ ב־ וא*כ מ*ש 
מרן ז״ל גש״ע שלא יפסיק בהם כלל כוונתו אפיי בין פסוק 
שמט ישראל לבשכמל״ו לא יפסיק וכס״ש בב״י וס׳ש הרמ״ס 
זיל באלססי זוטא והביאו מחב״ר או׳ 3 ׳ דבין שני פסוקים 
אלה דינו כאמצט פרק יפרש. כבר כתב עליו החידיא ז״ל 
בעצמו נקשיג סי׳ י״א אוח ע־ז דנראה להחמיר בין שמע 
ונשכסליו כמו פסוק ראשו! יעו״ש. וא״כ אס שמע קדיש 
או קרושה וכדומה בין פסיק שמע ישראל לבשכמל״ו לא יפסיק 
לענות כיון שדינו כאמצע פסיק ראשון. וכן פסק בן א״ח 
ז־ל פ וארא אוח כ׳: 

יי) ס^י׳ ב׳ אס שכח להניח ציציח ותפילין יכול להפסיק 
בין הפרקים להניחם ויברך עליהם. הגהה. 

וייא שלא יברך עליהם וכוי והכי נהוג לענין טליח. הנה 
דעת מרן ז*ל בין הפרקים מוחר להניח ציצית ותפילין ולברך 
עליהס אגל באמצט הסרק צא יברך עליהם כמ׳ש בסעי׳ 
ח׳. ומיש בב־י ונ׳ל שלא יברך עליהם עד שיגמור תסלחו 
וכוי כבר כתב מרן זיל כבדיה על כל זה צריך להעביר 
הקילמיס וכו׳ כמ״ש גביי שלסניני. ומיש מורים זיל וי*א 
שלא יברך עליהם וכו־ ור״ל שלא יברך בין על הציצית ובין 
מל התפילין ונמשך אחריו הלבוש בשעי׳ ג׳ זה לא נמצא 
בדברי הסי' אלא מה שראה מור״ם זיל כחוב נב־י ולא ראה 

בבדה שמרן זיל עצמו חזר בו מזה וכחב להעביר מליו 

קולמוס לסי שלא נדפס בדיה בזמן סורים דל כסיש בסי 

-שס~ הגדולים מערכת הספרים סע־ נ׳ אוח ל־א יטרש. וכ־כ 
א״ר אות ר׳ שאלו ראו רמיא ולבוש דברי גדיה לא היו 
מביאים כלל סברת ייא יערם. אמנם מיש מיריס ז״ל והכי 

נהיג לענין טלית ור״ל דעל התפילין יברך נין הפרקים ועל 
הטלית לא יברך עד אחר התפלה כן הסכימו האחרונים. 
מיא סק״ד. איר אוח ד׳ פרמיג איא אות ד׳ ריז איח גי. 

ח״א 





הלכות ק "ש סי' סו 


חיים 


אורח 


באר חגרלה 
הלקט. ז סמ׳יי; 
ודגי׳ יונה והרא״ש 
ורוב המפרשים 


ג ילקדיש ולקדושה ולברכו מפסיק אפילו באמצע הפסוק וכן למודים אבל לא יאטר אלא תיבת 
מודים בלבד: הגה וכן בברכו לא יאמר יתברך וישתבח כו׳ וי״א דאמן שעונין אסר ברכש האל 
הקדוש ואחר שוייע תפלה יש לו דין קדושה וייכל לפנות אותם בק״ש וכן טיקר ולכל ה״מ 


כף 

ח־א כלל ך׳ אוח ד׳ והסמס כתבו האחרונים הגז׳ תפילין 

מפני שחובה לקרות ולהתפלל טמהס מפסיק אבל סליח 
שאינו חונח גברא אינו מפסיק יפרש וכיב הפ״ז סק־נ 

וכן ים להחסיר כדברי האחרונים הנ״ז דלספילין יכול 
להפסיק בין הפרקים להניחם ולברך פליהס אבל טלית 

יניחנו בלא ברכה ואחר הטמירה ימשמש בו ויברך. וכן 
פסק בן א־ח פ , וארא אוי י י ט. ימיין גדבריני לטיל סי׳ ח׳ 
אוח מי ואות ס״א: 

טו) שם יכול להפסיק בי! הפרקים וכו• ואס נזכר באמצט 

הסרק יסיים הסרק ואח־כ יניח תפילין בברכה. 

והיה בנאנס דלא כפסקי תו־ שמחלק נזה בין שכח לנאנס• 

ולטנין טטיסח טלית לא ימתין אלא יחטטך מיד בלא ברכה 
איר שם. ולי נראה דגם בטטיסח טליח יותר טיב להמתין 
מד שיסיים הסרק ואטסיי שלובשו בלא ברכה. ומיין משיז 
אוח בי. ומים שם אבל גאמצט ס־ ק־ם יניח ויברך מיד ולא 
ימתין כ,׳א ממורים זיל בסמי׳ אידסיל לברך באמצטהפרק 
אבל לסברת מרן זיל אין לברך וכמבואר למפיין בדבריו אלא 
שהוצרכחי לבאר משני שראיתי בסי סחיט שהביא הדברים 
בסחס וכאלו הם דברי סכל. וכאלה ראיתי הרבה נספרים 
המקצרים ט*כ אין לארס לסמוך טל דינים המובאים בקיצור 
נמרץ טד שיראה הדברים בשורשן: 

טז) סעי׳ ג, לקדים ולקדושה ולברכו מפסיק וכוי. ראם 

פוסק לשאול מפני כביד ביו קיו מפני כבוד 
הקניה. וסהיט נראה דאם שמט קול רטמים יפסיק ויברך 
מיא סקיה. וכ־כ בס׳ בני חיי בסס חוקי חיים יטייש. וכיכ 
הפריה בהשמטות טל סי׳ זה בשם הפוסקים יטו־ש. 
סוע אות גי. ייא בהנכיט. ריז אוח די. חיא כלל ך׳ אוח 
די. אמנם הרב בכיש רך קיט ט״א טל מסכת ברכות די״ג 
טיא דחה דברי המיא הניל בטיב מטם וכתב דקיו פריכה 
הוא ואין להפסיק בסים ברכה חין מברכת תפילי; ספני 
ששייכא לחובת קיש יטייש. והביאו מחב׳ר אוח גי. ושטיח 

אוח וי. וטיקרי הדיט סי־ ד׳ אוח ייח. וכן הרב מטיי סי' 
ניט אוח א• דחה דברי המיא יס׳ בני חיי יטייש והביאי 
שין דפיו עיר. וכן הנכ״ש דחה דבר־ המ״א כניל יטי״ש. 
וכן פסק כחידא בקש״ג סי׳ ט׳ אוח מיו. סידור בייט 
בדיני קיש אוח ו׳, ומיד מיין משיל סי׳ נ־א אוח כיב. ואם 
המיל מים יטיל ידיו ולא יברך איי טר לאחר התפלה. 
ממורי השנחן טל קיצור השיט סי׳ טיז אוח ס■ בשם רה״ח. 
וטיין משיל סי׳ נ״א אוח כ״ז. והמכוונים שסהטכגים ביוצר 
ובתפלה יוחר מחצי שטה נראה שיחזרו ויטילו מים סיב אמר 
חפלת ייח ויברכו אשר יצר ויכוונו לפטור בה גם אשר יצר 
קודם העמידה מפני דיש סלוגחא אם יכול לברך אשר יצר 
אחר מצי שטה מזי בדברינו לטיל סי׳ ז׳ אוח ז׳: 

טוב) שם לקדיש• כתב ל״ח ס׳ היה קורא א." כיב דיטנה 
טד יחברך ולא טד נכלל שלא יענה יתברך. אבל 
המיא סקד כחג דגס יתברך יענה משום דבב־י סי׳ נד 
הפליג מאד בטונש המפסיק בין מלמיא ליחברך יטו״ש, ורב 
האחרונים דיטנה גם חיבת יתברך ולא מיד. אמנם כנר 


החייס 

כתבנו לעיל סי׳ נ״ו אוח כ־ט ואו׳ ל׳ג דכ״ז הוא לדברי 
הסשמנים אבל לפי דברי האר״י ז״ל בשער הכוי' דרוש הקדיש 
צריך לענות עד דאמרינן בעלמא שהס כ״ח חיבות לא פחות 
ואי; לחלק בין ק״ש וברכותיה למקום אמר יטויש. וק פסק 
הגאון בן א*ח ז*ל פרשת שמות אוח ו׳: 

חי ) שם ולקדושה. ויאמר רק קדוש קרום יני׳ וברוך 
כבוד ה־ ממקומו שאלו שני הפסיקים הס 
שאסרו ישעיה ויחזקאל ששמטו מסי המלאכים ושייכים 
לטנין הקדושה אבל מס שמוסיסין בשבחוח וירט אז בקול 
והו׳ כבודו מלא טולס וכו־ סשיטא שאין לאוסרה. ל״ח שם 
מ״א שם. טט״ז אוח ב*. א״ר אוח ה׳. י־א בהגסיט. 
שץ דצ״ז ע־א. ובהגהות י״נ משמט שעוני! נם ימלוך שזה 
שייך לקדושה. אבל בתוספתא ס״ק דברכוח משסע כדברי 
ל־מ. מ״א שם. וכן פסק ר׳־ז אות ס־'. ח*א כלל ף איח 
די׳ קיציר ש־ע סי׳ מ״ז אות ג׳ בן א״ח סם׳ אמנם מדברי 
שער הסו׳ דרום ב־ דחזרח הטמידה משסע כדברי הגהות 
י־נ דנם פסוק ימלוך שייך לקדושה כיעו־ם ונ״מ מסתסיוה 
וברי מרן ז״ל דיש למנוח כל סור קדושה דהיינו קדום 
וברוך וימליך. ומיין עס״ז שס וטי סי׳ קכ״ה. אבל נקדישך 
וכו׳ לטומחס וכוי ובדברי קידשך ונו׳ לא יאמר אלא ישסט 
מן השץ ויכוין להם בלבד והוא ימנה קדוש וברוך וכוי 
כס*ש כאחרונים: 

יט ) שם ולברכי. ויאמר בריך ה׳ המבורך לעולם וטר, ל״ח 
שם, עו״ת אוח מי׳ מיא שם, א״ר אות ו׳, י*א 
שם. שץ שם, ר״ז שם, ח־א שם. קיציר ש־מ שם. בן א״ח 
שם. ואין חילוק בין ברכו דקדיש לברכו דעלייח ס*ח. עיין 
א״ד אוח הי׳ וטס ר״ז שם, ח*א שם׳ קיצור שיט שם. בן 

א״ח כם, והוא פשוט: 

ך) ש□ מפסיק אפי׳ באמצע הפסיק, וכן מותר להפסיק 

אפי־ אם הוא עיסק בסטשה מרכבה, כמים 

במם גרכוח דטא טע. ומ*ש שם בגמרא וליח הלכחא 

כווחיה כיינו דוקא לטנין חסילח ייח שהם עסוקים בה 
ובא ללמוד סטש רממשה מרכבה דפוסק יע־ז אמר- 

וליח כלכחא כיותיה ר*ל דאין לומר טש ובתפלה אינו 

פושק אבל נמ״ם נמעשה מרכבה פוסק ליח מאן דסליג, 
זה היה כחוב אצלי מקדמת רנא אח־כ ראיתי שטכ 

הרב מט־י בזה הסי׳ אוח א־ ועסיז אוח ג׳, ותהלייס 

שנתכוונתי לדטח גדולים ועיין בשל־ה דך קסע סיך 

טיב שהבין מדברי כגמרא הנז׳ דהטיסק נסמשה מרכבה 
אינו פיסק אפילו לאמן יהא שמיה רנא וכו־ ימויין שם, 
אבל לסי מיש אינו מוכרח וכן דפח הסו' הנז־ דפוהר 

למנות: 

בא ) שם אפילו באמצע הפסיק• מ יז מפסוק שמט 

ישראל כנדש סעי׳ אי, מריח אוח ג/ ופיק 
בדברינו לשם אוח י׳ג: 

כב ) שם אלא חינה מורים בלבד מכאן ומטי פשפע דלא 
יאמר אלא רק תיבת מודים. אבל האחרונים 

פירשו 






אורח הלכות ק״ש סי , סו חייס קיד 

פוסקים מכל שכן באומר תחנונים (חשובת כרשב״א): ד כהן שהיה קורא ק״ש וקראוהו לקרות באר הגולה 
בתורה חיש שד שאומר שמפסיק וי׳מ שאוט׳ שאינו מפסיק והלב' כדבריו: ה יואלו הן בין הפרקים ח נעל מנהיג. 

בין ברכה א׳ לשניה בין שניה לשמע בין שמע לוהיה אם שמוע בין והיה אם שסוע לןיא םר אב ל ס׳ הלשניא נחשי׳. 

בין ויאמר לאמת ויציב לא יפסיק נשלא להפסיק ביל ה ׳ ל אמת א ל א יאמר אני אלהיבם אםת י נלכות י״ג. 

* 1 יי כ שס י׳יל שס. 

ואז 

כף חחיים 


פירשו בדברי מרן זיל דיאמר מודים אנסנו לך ולא ממעט 
אלא מודים דרבנן. לבוש סעי׳ ג׳, ט״ז סק־ג. ננו״ח אוי ח׳ 
מיא סק״ו. עמ*ז או׳ ג׳. ©ע בסק־מ או׳ ג׳ איר או׳ ר. 
סאמ״ר אוח ג׳ וכתב וכן אנו נוהנין. ש״ץ דפ״ז טיא. ריז 
אות ה׳ סיא כל ך׳ אוח ר, מס״ל אות ב'׳ קיצור שיט סי׳ 
נח אוח נ׳ בן א״ח ס׳ שמוח אות ו׳: 

כג ) ש□ בהגהה וייא דאמן שעונין אחר ברכת האל 
הקדוש ואחר שומט חסלה יש לו דין קדישא 
ויוכל לטנות אותם בק״ש וכן מיקר. זהו דוקא דטת מורים 
זיל אבל דטת מרן זיל אין לטנות אמן טל שים ברכה ואפי׳ 
אחר ברכת האל הקרוש ושומט חפלה שכתב גביי זהו למד 
הסמיק מדברי הירושלמי וסלמודא דירן משמט דסלע ולפיכך 
לא כתבוהו הפוסקים טכיד. ולפיכך לא כתב זה מרן זיל 
בשיט דסיל דאין להפסיק כמיש גביי, וכ״כ המטיי בסי׳ 
ניט אות א־ דהשיט לא סיל כהסמ״ק ואנן קיי־ל כהש־ט 
שהלכה כמותו בכל מקים ואין לזוז מסגרתו יטויש. וכ״כ 

המאמיר אות ד׳ דבאמן דהאל הקדוש ושומט חפלה דטס 

מרן לאסור ושאר אסנים דברכית לכיט אסור והכי נקטינן 
יטויש. וכ*כ סרג המגיה בשי׳ן דסיז ©א׳ קש": סי׳ ט׳ 
או׳ טיז. סידור בייט בדיני ברכות קיש אוח ס־. ב; איח 
שם. אבל ממשה אמניס שים מן תמלח הקדים סד דאמירן 
בטלמא ואמרו אמן שכתבנו לטיל סי׳ ניו אוח כיט בשס 
הכוונות דצריך לטנוח משמט דיוכל להפסיק ולטנוח בק״ם 
וברכותיה גם לדטח מרן זיל וכמים ל״ח ס׳ סיס קורא 
אוח כיג נדם. וכ״כ ביי סי׳ ניו בשם סהרי״א דאמן שאמר 
יתברך יטנה והביאו מ״א סקיו, וא*כ לסי דברי האריי זיל 
שצריך לטנוח ה׳ אמנים ג*כ יטנס כולם רלא יש הסרש 

ביניהם. וכיב החסיל סי־ סיה אוח ב־ בן א־ח שם. אמ:ס 

סן תתקבל ואילך לא יטנס אמן דתסקבל או יהא שלסא 
ומושה שלום אינו אלא מנהג כמים הרמבים זיל בסי אהבה. 
ליס שם, מ״א שם, ייא גהגמ״ט איר אוח ה', שץ דס״ה 
מיא, ר״ז אות ה׳, חיא כלל ך, אות ד/ קיצור שיט סי׳ 
ט״ז אוח ג , , בן א־ח שם, (ומה שהבין המטיי זיל מליח 
דטל הקדישים שאמר תתקבל לא יטנס הוא סימה דאיני 
אלא טל טנייח אמן כמבואר שס הטטם מפני שאינם 
אלא מנהג אבל לא טל הקדשים שאחר תתקבל אח״כ 
ראיתי לסטר־ה בהשמטות לסי־ זה שג־כ חמה טל המטיי 
גזה יטוים) וק לברוך סוא וברוך שמו לא יפסיק לטנוח 
כמ״ם המ׳א סי׳ קרר סקיט והביאו איר בזה הסימן 
אוח ה/ ש׳ן שם• וכ״כ לטיל סי׳ נ־א אוח כ״א דאפילו 

בססדיז אין להפסיק יטויש, וטור טיין . משיל סי׳ כ׳ 

אוח ד׳: 

כד) סעי׳ ד. כהן שהיה קורא ק״ם וכי־. ים מי שאוסר 
שמפסיק וים מי שאומר שאינו מפסיק׳ והלכה 
כדבריו• הנה סברא א׳ היא סברת בטל המנהיג וסברא ב־ 


היא סברת הרשביא וכתב מרן זיל בג״י ולטנין הלכה אנו 

אין לנו אלא דברי הרשב״א דרב מובהק הוא וכן פסק בניי 
סי׳ קל־ה ובשיט שם סטין£ ה׳. מיהו הב״ח כתב דהחושש 
לכבוד הורה יכול לסמוך טל בטל המנהיג וכ״ב הלביש דכן 
הם ניסגים. וסליח פ׳ סיס קירא אות כע כתב דכיין 

דהרשביא חולק ונס הב״י הסכים ופסק אח דבריו להלכה 
ורס־א גס הוא לא הגיה טליו אטפיי שאין לשנות המנהג 
( ריל מנהג שכתב הלבוש ) טפיי המחלוקת סיס 

נראה בטיני שלא יקרא טם החזן כלל ייסמיך טל פשט 

דברי הזוהר טכיד. והגיאו שמסיג בהגב״י אוח ה׳. מ״א 

סק״ח. וכתב שם המיא ומכ״ש שלא יפסיק לומר לחזן שיאמר 
מי שבירך ואס שהה כדי לגמיר אח כולה א־צ לחזור לראש 
דזס לא הוי אונס יטייש. וכ״כ ר״ז אוח וי. איא כלל ך׳ או׳ 
ד׳ ומיין איר אוח ז. ומ״ש שם לדמות מי שבירך לשאילת 
שלום והשבה ספני היראה והכבוד אינו מוכיח וכמים שטרי 
אפרים בפתחי שטריס שטר א' סטי׳ א׳ והטיז סק״ס לחלק 
יצא דבקיש שהיא דאורייתא לא יפסיק ובברכותיה שהיא 

דרבנן יפסיק ימו״ם. ומים סכנה״ג בהגביי לידחק ולפרש דלא 
פליני הרשביא ובטל המנהיג דסרשביא מיירי כשלא קראוהו 

בשמו ובטל המנהיג מיירי בפי׳ כשקראוהו א״נ דאכתי כל 
הפיסקיס הניל לא ידטו חילוק זה אלא משמט להי מדברי 
הרשנ״א ז״ל דאפילו קראוהו בשמו אינו מפסיק וראייה שכתב 
סכה־ג יש לדחות בנקל כאשר יראה הרואה. אח*כ ראיתי 
בפריח אוח ד םג״כ דמה דברי סכנה־נ הנ״ל ייחב דאפילו 
דליכא אחר ונם קראוהו בשמו בפי׳ איני יכול להפסיק יטיים 
וכ״כ המידא בקש״ג סי׳ י״א אוח כ״ב דאפילו בשמו ולא ים 

אמר לא יטלה בק״ש. וה־ה לברכוחיס כמ״ם טו*ת רק בפסד׳יז 
שרי טכ״ר. וכיון שכן דטח מרן ז׳יל וססר״ח והחיד״א סכי 

נקטינן בני הספרדים. יליכא בזה משום הא דאמרינן בריש 
פ׳ הרואה ג׳ דברים מקצרין ימיו של אדם וא׳ מסם מי שמתנין 
לו ם*ת לקרות ואינו קורא דהיכא דלא אפשר שאני וכמיש 
הטיר בסי קל״ט טל ר*ט שקראוהו לטלוח לס״ח וצא רצה 
לעלות לפי שלא סידר אותה תחלה כנדם הפר־ח שם. אגל 
בני האשכנזים המכנים להפסיק כמיש הלבוש והאחרונים 

הגז" ל אי; לשנות מנהגם ומד רק לכחחלה אין לקרותו משום 

דליכא פנמא כיון שהוא טסוק בק*ם כמ־ש מ*א סי׳ קל״ה 
סק־ו וכאחרונים יטוים; 

כיז) ש□ ויש סי שאומר שאינו מפסיק וכי׳ ופילס ישראל 

במקומי. ולא דמי להנחת תפילי! דחפילין צורך 
קריאת ק״ם הם. מ״א סק־ח. וטיין לקמן אוח ל*ה: 

כו ) ש□ שאינו מפסיק וכו׳ כהן שהיה קורא אח שמט 
אם יש כהנים אמרים יצא לחון כשיניט לרצה 

ואס אי! שם אלא הוא כבוד הצבור היא שלא יצא והוי 
כמשיב ספני הכבוד. הלק״ט ח״א סי׳ ס״ר. י״א נהנה־ט. 
מס־ל אוח ד׳ ונכין ליזהר ולמסר קצת כדי לסייס אותה 

הפרשה 





אורח 


הלכות ק "ש סי' סו 


חיים 


באר הגולה 
וכרבה מ לדעת 
ר״מ בס* א מהלכו , 
ברכו׳ מדם הזוהר 
נ ברטת י״ט, 
ם שס י״ד ע שס 
בתום׳ בשם ר״מ 
מקוצי. ם ב״י. 
צ תום , שם י׳ג 
והמררכי שם. 
ק מהרי״ר, גסי׳ 
מ״ב בשם דית. 


ואז יפסיק כדין באמצע הפרק* ו לאם פסק מפני היראה או הכבוד אחר שאסר אמת או שסייים 
קודם החזן וסמך ה׳ אלהיכם עם אמת וממתין שיתחיל החזן ושיאמר עמו אינו צריך לחזור ולומר 
פעם אחרת אנו־: ז מאינו אומר אמן אחר גאל ישראל משום דהוי הפסק: הגה וי״א דעונין אמן 
וכן מכמן לענות אמר הש״ץ אבל אם התפלל לבד אין עומן אמן כדלקמן סימן רט״ו (טור) 
ח נצריך לסמוך גאולה לתפלה ולא יפסיק לאחר שאמר גאל ישראל =רק אם אירעו אונס שלא 
הגיח תפילין ונזדמנו לו בין גאולה לתפלה מניח אז עולא יברך עליהם עד אחר שיתפלל סאבל 
טלית לא יניח אז ואם עד שלא אמר גאל ישראל נזדמנו לו טלית ותפילין מניחם ולא יברך עליהם 
עד אחר תפלה: הגה וי״א שקודם גאל ישראל יברך על התפילין והכי נהוג (מרדכי וחום׳ והגכוח 
מיימוגי מהלכות) קריאה שמע: ט *אין לענות קדיש וקדושה בין גאולה לתפלה קוכיצד עושה ממתין 

בשירה 


כף החיים 


הפרשה כדי שלא להפסיק באמצע ואם א״א לפחית יסיים 
הפסוק: 

כז ) ס^י׳ ה־ ואלו הן בין הפרקים בין ברכה ראשונה 
לשנייה בין שנייה לשמע. ואט״ג דאין מססיקין 
בין הברכה ובין הדבר שסברכין מליו הנא כיון דלא מברכין 
לקרא שמע לא קפדינן כולי האי. כיס פ׳־ב דק״ש דין י״ז 
בשם הרב יונה. פר־ח איח א׳. משיז סין} אוח א׳: 
כיי) שם אבל בין ויאמר לאמת ויציב לא יפסיק וכו׳ 
ומסמא מפרש בגמרא משום דכחיב וה׳ אלהיס 
אמח כלומר ולפיכך אין מפסיקין בין ה׳ אלהיכס לאמת. מי. 
לבום 

כט) ש□ בין ויאמר לאמת ויציב לא יפס־ק ונו׳ ריל 
שלא יפסיק כלל אפי׳ כדין אמצע הפרק דפשק 
כהריי והראים ושיש ודלא כהרמב״ס שכתב דמפסיק כסו 
באמצע סרק וכמבואר בסוף הסעי׳ שכתב ואז יפסיק כדין 
נאמצע הסרק משמע דקודס אמס לא יפסיק כלל. וכים 
הניח וכתב שק פסק בש״ע. וכיס בשננהיג גהגב״י אוח ו׳ 
וכ*כ המאמיר אות ו׳ ומים הפייה על זה כתב סליו שס 
המאמ״ר שים סיס בדבריו יעויש: 

ל) שם בין ויאמר לאמת ויציב לא יפסיק. נסב ביי 
משסע מדברי הרא״ם שהיא סובר דכיון ריציג 
ניכ הוא אמס אין להפסיק בינו לס׳ אלהיכס אלא במלח 
אמס אבל רבינו לא הזכיר ויציב וגראס שסוגר דלאו בדוקא 
נקס סרא־ם ויציב עכ״ל. וכן נראה דעת מרן זיל בשיס 
דפוסר להפסיק בין אמת לייציב שכתב אלא יאמר אני ס׳ 
אלהיכס אמס ואז יפסיק וגדש מ־א סקיס על שס סביי 
וכל־מ דלסראיש אין להפסיק בין ואמת לויציג כבר הקשה 
עליו הנררי אוס א׳ יפרש. ומה שסיים שם סמ״א דס״מ 
יש ליזהר גזה כ*כ ג*כ ר״ז או׳ ז׳ וקיצור ש״ס סי' נח 
אוח ה': 

ל א ) ם^י׳ 1 ׳ א״צ למזור ולומר פטם אסרס אמת. אלא 
מהחיל מויציג ואילך או ממקום שפסק, ג״י 
גשם ה־ר יינה, ריז אית ס׳,שתיזאות י*ד: 

לב) סעי׳ ז׳ אינו אומר אמן אמר גאל ישראל ופו׳ 

כ*כ נ־י ט״ם הזוהר וג־מ מדברי שער סכוו׳ 

0 ץז דרושי ק*ם דכ״ח סוך ע״ג וריש עד יערם, וכ*כ 
במגיד מישרים שצוה המגיד לב־י לחהר שלא לענות והביאו 
א׳ר או• יוד. יס*צ אוי ז׳ ומשמע דגם אחר גאל ישראל 
שאומר השץ אץ לענות אמן ועיין לעיל סי• ניש אות רו 
ובזה הסי׳ אות מ שכתבנו רלדסת הם*ע אין למנוס אמן 


על שום ברכה כשהוא גק״ש וברכותיה יעו״ש; 

ל ג ) ם £7 י׳ ח. צריך לסמוך נאולה לחסלה וכי׳ ואע״ס 
שעיקר המציה היא כשהירא קריאת שמע סמוך 
להנץ וסומך לס התפלה סיד בסנץ כסו שנתבאר גסי׳ ניס 
מ״מ גס כשקורא קיש אמר הנץ מצום לסמיך גאולה לתפלה 
ואסיר להפסיק ביניהם, ב״י. ערס אוס שיז, וכן הוא לסי 
דברי הארי זיל בשער הכונוס שס דאין חילוק בין אס 
מהסלל בהנץ או אחר לך דצריך לסמוך גאולה לחסלה 
כימדש שעס בסוד: 

לי) שם רק אס אירטו אונס שלא הניח תפילין וכוי. 

שהיה מחירא שיעבור זמן קיש וקרא, רי 
בסם רש׳יי. וכתב המ*א סיק י״ב דכ*ה אה מחירא שיעבור 
זמן ההפלה מססלל בלא תפילי! וכשיבואו אמר כך לידו 
יניחם במנחה או באמצע היום ויאמר איזה מזמור ערד. 
וכתב עוד רמי שאין לו תפילין יותר טוב להתעכב אסר 

ספלה הצבור ולשאול תפילין מסבירו כדי שיקרא קריאת- 
שמע ויתפלל בתפילין מלהתפלל טס הצבור יערש, ורכ 
האחרונים והבאנו דבריהם לפיל סי׳ רה אות כ״ח יערם: 
ל ה ) שם שלא הניח תפילין .ונזדמנו לו בין גאולה לחסלה 
מניס אז ונו', משים דעיקר קיש וססלה שייכי 
בתפילין כדאסר עולא כל הקורא קריאת שמע בלא תפילין 
כאלו מעיד ערות שקר בעצמו ותפלה נמי כראמרן הרוצה 
לקבל עליו עול מלכות שמיס שלמה יפנה וימול ידיו ויניח 
תפילין ויקרא ק״ם ויתפלל אגל ציצית שאינו אלא חוגת 
שלית שאם אין לו שליח סמור מציצית ויכול לקרות ק״ש גלי 
ציצית ודאי דסויא הפסקה, ב״י בשם התו׳ והמרדכי, לבום 
שיח אוח ייז, ר־ז אות י*א: 

לי) ש□ ולא יברך עליהם עד אמר שיתפלל, וכן פסק 
סיד׳ם ז״ל גד״ס אוח ה׳ דבי! גאולה לחסלה 
לא יפסיק לברכת תפילין יעויש. וכ־כ הלבוש, סו״ג במקיס 
אוח ז׳, ר״ז שם, מ״א כלל ך׳ אית ז׳, חס״ל אוח ד, ודלא 
כהפר״ח אוח מ׳ ועיי! מיש עליו המאמיר אות יו״ד. ונ״כ 
סידור בייט בדיני סמיכות גאולה לתפלה אוח ג׳ דהעיקר 
כפסק מרן ז־ל, ועיין מש־ל סי׳ רה אוח מיש: 

לי) שם ואם מד שלא אמר נאל ישראל נזדמני לו מלית 
ותפילין מניחם ולא,יברך עליהם ונו׳ הגהה, 

וי״א שקידם גאל ישראל יברך על התפילין והכי נהוג, וכ־כ 
הלבוש וסויג במק״ח אוח ז׳ ור״ז אות י*א 
וודא כלל ף אוח ד• תהו לסי מנהגם אבל אנחנו אץ לני 
אלא כסשק מרן זיל בשיט כיון דברנות אינם מעכבות 
ויכול לכרך אח־כ כסש״ל הסעס נסי׳ כיה אות מיש יערם 

וכיה 





אורח 


הלכות ק״ש סי , סו 


חיים 


קטו 

שירה חדשה' בדי לקנות: י יכל מי שלא אמר אמת ויציג שחרית ואטת ואפונה ערבית ל א י צא באר הגולה 
י*י״וז המצות כתקנה: הגה מי שהוא אנוש ודחוק ואין לו פנאי להתפלל מיד אסר ק״ש יקרא ק״ש ^ ^ ה 0 " ג : 
עד אמת וימתין לומר שאר הברכות עד שיתפלל שאז יאמר ויציב ונכון וכי׳ ויתפלל כדי שיסמוך 
גאולה לתפלה: (ב״י בשם רוקח סי׳ שכ״א): 


יין 


כף החיים 


ונ*כ מאסיר אות ייא, סידור בייט שס, ומיץ סש״ל או׳ ייר: 
לח ) ס^י׳ ט׳. אין לעטח קריש וקרישה בין גאולה לחסלה 
וכי׳. ואין חילוק בזה בין חול לשבח וירט ק 
הוא לסי טעם דברי האר־י זיל בשער הכווי בדרוש הקדיש 
ובמוך דרושי קיש כידוע לירדן. ויתבאר טוד לקמן בדבריני 
לסי׳ קייא סעי׳ א׳ בהגהה בסיד: 

טל ) ש□ אין לענות קריש וקדושה וכו׳. וכן אסור 

להפסיק בעניית אמן דקדיש וקדושה אפילו 

להויח שומע כעונה. בית יעקב סי׳ ט״ז• שין דק״א שיא 
בטיח אוח י״ג. וק אסור להפסיק כד לראות נסיח אפי׳ 
בשחיקה. בן א״ח ס׳ שמוח אוח ט׳ ועיין לימן אוח מ״ז: 
מ ) ש□ בין גאלה לחסלה וכי׳. ונראה לי דמותר להפסיק 

לטנוח קרישה וברכי וקדיש בין גאילה לחסלה של 

שרבית. איר אוח ייג.חס*ל אוח די: 

םא ) ש□ וכיצד עושה ממתין בשירה חדשה וכי׳, ואם 

שכח והתחיל שירה חדשה יכול לענות כל שלא 
אסר באיי גאל ישראל. איר אוח י״ג. מאמיר אוח ייב 

ש״ן דסיה עיג ורקיא ע״ב. שפית אוח ט״ו. וכתב שם 

המאמיר דמ*מ יחזור ויחסיל משירה חדשה וכמים הכיס 
בשס הריס גבי המפסיק באמצע פסוק קיש דיחזיר מחמלתו 
כל דהוי מנין אמד יעי״ש. והביאי ם*ז שם. ועיין בדברינו 

לעיל אות ייג. ולי נראה דאין צריך לחזור דוקא לחמלח 

שירה חדשה אלא לתחלח מנין. כגון אם הפסיק באמצע שירה 
חדשה חיזר לשירה מרשה. ואם הפסיק באמצע יחד כולם 
הידו וכו׳ חתי לחמלת יחד כולם הודו וכו־ ואם הססיק 

באמצע ונאס׳ גואלינו ה׳. וכי־. חיזר לתחילת ונאמר גואלנו ם׳ 
אבל אם הססיק בין הים ובין יחד כולם או בין ועד לנין 
ונאמר ניאלני ה׳ אין צריך לחזור כי אס למקים שפסק: 
םב ) ש□ ממחין בשירה חדשה וכר. מי שהגיע לשירה 
חדשה וש״ן קרוב למורים אין צריך להסחץ 
לשוח מס השץ ולומר מידים אלא טסי מריך שיתחיל 

בתסלה וש״ז אומר מידים והיא אומר ברוך. הרדביז בחשו׳ 
מיג הנדים סי׳ השעיה. ש״׳ן רקיא ודקלים ש*ב. שטיס 
או׳ י״ג : 

םג > שם ממחין בשירה חדשה כדי לענית. אבל לאמן 
דברנות לא יפסיק כלל לדעת סרן זיל כמשיל 
אוח כ׳ג. וכיב המידיא בקשיג סי׳ ייא אוח ף. ועיין לקמן 
אוח מיז. 

0 י) ש□ ממתין בשירה חדשה כדי לענות. ואפילו אס 
שוהה כדי לגמור אח כולה אין בנך כלום. רז 
אוח יויד. ועיין בדברינו לטיל סי־ סיה אוח 3 ׳ : 

םה > ס^י׳ יוד. כל פי שלא אסר אמס ויציב שמריח וכו*. 

כחב הרדיא אמח ויציב אינה סוחחח בברוך 
לסי שהיא סמוכה לברכה שלפני קריאת שמע דקיש 
לא הוי הפסק ע׳כ. אבל נחשו׳ לכרסנק זיל סי׳ ריב כחב 


דקריאח שסע הוי הפסק חדש מביכה התירה שאמיונה 
פוחחת מפני שמצית קריאת התירה מפסקת. יכן ברכס 

מנילה וכסוי הדס. אלא כתב הטעם דמטבע קצר היא 

שמיחס ואיני פוחח יעי״ש. ומדברי שה״ל צמדחי דסאני 

ק״ש שצריך לסמוך אני ה׳ אלהיכס אמת הלכך כחרא 

ברכחא דמיא. איר אוח ייר. ועיין בדברינו לעיל אוח 

כ״ז יאות כ״ח ; 

סו) שם שלא אמר אמת ויציב וכי׳ כתב הרב בעל 
שתי ידיח דף ק״ט עיב בשם הר־מ דאיחא בזוהר 

פליט מצא מת ובדק בפיו וחוטמו ושיניו ולא מצאם בו 

ואמר נידאי לא נזהר נדבקים שבאמת ייציב שכיל שץ 
דק־א ע״ב. ואמרו בזוהר כיי הגיאו הרב החסיד המקיבל 
מהר״ס נינרין בם׳ כיראה כי אחר חלה מטח לטח ומת 

פתאים ואסר קידם מיחו הנני מת על שלא נזהרתי בדבקים 
שבאמת ויציב עכיל, צפירן שסיר סי׳ ב׳ איח כיט׳ כף 

החיים סי׳ י״ד אוח ג־ן: 

ובספר סדר כיום כתב וזיל ויאמר אמת ויציב סלה 
במלה והיא שבח גדול ונורא וכו׳. ושמעתי שזה 
השבח של אמת ויציב שלחו בני הגילה שהיו רחוקים 
מירושלים ילא היו עם טזרא בבבל ושלח עזרא אחריהם 
ולא רצי לעלות גאמרם שכיון שהיו עתידים להגלות פעם 
אחרת ובית המקדש טחיד ציחרב למה לנו להכפיל יגונני 
פעם אחרת טיב לני לעמיד במקימני ולעבוד אח ה׳. ושמעתי 
שהם אנשי טילימילא והקרובים אליכם וכדי שלא יחזיקיי 
אותם כאנשי רשע וממסורי אמנה מלילה כסב 
להם זה השבח הגדול וענין הג׳ גליוח והגאולות הנרמזים 
בי׳ ויש ני ס׳ פעמים אמת שהם כנגד• מ׳ גאולות ד׳ 
מהם נמצאו במצרים כמו שרמיז בפסיק ולקחתי׳ ור׳ בשאר 
גליות וחשלום הס׳ אמת באמת ובאמונה ובאמת אשרי איש 
וכו׳ והם ד׳ זכרים וד׳ נקבות שהגאולה העתידה להיות 
כולה באה מנח זכר ויהיה שיר חדש בעיה שניר, שי׳ן 

דף ק׳ עיב. וכ״כ האר״י זיל בשער הכיו׳ שציל מ׳ פעמים 
אמת, ונתן להם טעם בסיד יעדם ועיין בדברינו 
לעיל סי׳ סיח ס״ש בשם שער הכור 
קצת דברים השייכים לברכת אמת ויציב יערם. ועוד עיין 
סש־ל סי׳ ס־א אוח ייח בענין נדו ווין בל אמת ויציב 
יעדם. ובאוסרך סודיני ומצילנו מעולם הוא סמך חטין 
לשני שמית אלו כי ׳עידונו ׳ומצילנו ר״ח בני׳ אלכים. וריח 
מעילם ׳פוא ׳שמך הוא סה־ש והוא שם א׳ קדום משמות 
טיב דויסע ויבא וים כנודע. גס באמרך עזרת אבותינו 
חכוין כי הוייה פעמים הוייה הס בג׳ עזרת ע״ה. שער 
הנוגות דרום מ׳ דקריאח שמע דכיח עיא• פץ דיק סיג 
ובאמרך שתר דלים וכי׳ סכיין למשיח עצמך עני סם 
השכינה כסכר סוסר ס׳ בלק וצריך למעבר גרמיה עני 

בהדי 





אורח 


הלכות ק "ש סי' סז 


חיים 


באר הגולה 

א ברכות כ״א 
וכר׳ אליעזר 
הרי״ף ורמנ״ם 
בס״ב מהלכות 
ק׳ש. ב שם ־ 


סז דין ספק אם קרא ק״ש. ובו סעיף אחד: 

א אספק אם קרא ס־ש חוזר וקורא ומברך לפניה ולאחריה נאכל אם ייודע 
אם ברך לפניה ולאחריה אינו חוזר ומברך: 


שקראה אלא שמסופק 
שלא 


כף 

בררי סכינסא וכר ונאומרך ההלוח לאל עליו; ניאלס צריך 
לקום מעומד כשחססיל לומר חהלוס. שער המנוח שם 
נדב. פעיח שער הקיש פרט• ועיין שץ שס ע״ד ושפיח 
אוח י״ב מ*ש בעני; עוזר דלים בשם חלסידי האר״י דל יפרש. 
ועוד עיין בדברינו לקמן סי׳ צ״ס אוח הי. ואחר פסוק אדני 
שפחי ופו׳ קודם שחסמיל הממירה חנשק החפילין של ראש 
לבד נפשיל סי׳ ניס אום ב־ יפו״ש: 

מז) ש□ אמח ויציב שחרית וכר. אם בעיד שקרא ברכח 
אמס ויציב הוציאו ס״ת לא יאמר ס׳ וזאת 
סחורה כי לדידן אין עונין אפילו שום אמן דברכות בברכות 
ק״ש ויפסוק בשחיקה ייראה הסית ואח*כ יחזור לגמור 
הברכה ויסמוך גאולה לתפלה כמשפס. סיים שאל סי׳ ס*מ. 
ובספרו קש־נ סי׳ י*א אוח כיא, סידור בי״ע בדיני סמיכות 
גאולה לחסלה אוח ס׳. חסיל אות ד. אבל בין גאולה 
לתפלה לא יפסיק אפיי בשתיקה כמשיל אות עיל: 

םח ) אחך שקולם הניעו לשירה חדשה שחק לראות 
הס״ת ונתבלבל אח״כ וחיכן} התחיל תפלת י״ח 
ולא שיים הברכה שנייה של קיש נראה דאמר תפלתו 

יקרא קיש ויאמר אמת ויציב עד גאל ישראל לדעת מרן 
דל סי׳ ס׳, ברכיי אוח ג•. קש*ב םם י , ' , 1 כיך. שץ דק״א 
ע־א. סידור בייע שם אוח יו״ד. ועיין בדברינו לסי׳ ס׳ ספי׳ 
ג׳ ודו־קל 

מט) ש 0 ואמת ואמונה ערבית, והקנו אמת ואמונה 

ערבית על הגאולה של עתיד שאנו מאמינים 
ומקוים שיקיים לנו הבטחתו ויגאלנו בקרוב, אי: על 
שאנחנו מפקירים בידו נשמותינו בכל לילה מאמינים בו 
שישיבנה אלינו וזהו אמת ואמונה שיאמת ויקיים אח דברו 
להשיבספקדון. טור: 

!) ש□ לא יצא ייח המציה כתקנה•. אבל ידי קיש יצא 
דברכות אינם מעכבות, סיר. לבוש. עוית אות 
י״ט. נדא כדק ייד. ר*ז אוח ייב. וצריך למזור ולומר אמת 

ויציב וכסו שפסק לטיל סי׳ ס׳ דין 3 ׳ וכן מתבאר מדברי 

סר; בביי בדין זס יערם ובפריס לעיל סי׳ ס׳. ברכיי 
אוח נ׳ : 

א |) ש□ לא יצא יח המציה כתקנה. וכתב הר׳ מנוח 
אית דמפרשי שהסך הדבר שאומר אמת 
ואמינה בשחרית אמת ויציב בערבית, ונמצא משנה מטבע 
של חכמים ומשרה לא יצא י״ח, ופיד שהוא צריך להזכיר 
אסונה בערב שאנו מפקידים רוחנו לידו של הקביה ובחסדו 
מחזירה לנו והיינו דכחיב להגיד בבקר חסדך וכר. כ*מ 
סיא מהלכות ק-ש דין זי. והגיאו י״א נהגהיס• וכ*כ הפרישה 
איח י״ר והניאו א״ר אוח ייד. וכתב ח־א כלל כיא אוח י״ז 
דאם טטה והמליך אם עדיין לא אמר הברכה באיי גאל 
ישראל מוזר ואוסר כראוי ואם כבר אמר באיי יסיים גאל 
ישראל. וכתב שכ*כ בהדיא בר׳ מנוח עכיד. ולי נראה דלפי 
דברי האריי זיל נשפר סכור דרוש מ׳ דקיש שנה; ססם 


החיים 

בסוד בנוסח אמת ויציב וזמנו ציל בבקר קודם תפלת י־מ 
כיפויש כל שלא התחיל בתפלת ייח צריך לחזור ולאומרו ואס 
נזכר אחר שאמר בא״י קודם שאמר גאל ישראל יסיים למדני 
חוקך ואמיכ יאמר ויציב ונכין וכוי. ואס סיים נס גאל ישראל 
יאמר ברוך שס וכו׳ ואחיכ יאמר ויציב וכוי. ויסמוך גאולה 
לתפלה• יזהו דוקא בשחרית אבל אם החליך בערבית יש 
להורות כמיש המ״א מיל. ועיין שער הכוונות דרוש א׳ 
דערביח ודייק. ואם טעה בערבית יאמר אמת ויציב 
שאמרנו אם סיים גאל ישראל שאיצ לחזור מ*מ ציל ברכת 
השכיבנו והוא פשוט: 

ק) ש□ הגהה. מי שהוא אנוס ודחוק ואין לו סנאי 
להתפלל מיד אמר קיש יקרא קיש עד אמת 
וימתין וכו׳ סרב הוציא די! זס מדברי הרוקח שהביא ביי. 
אבל סמיא כתב עליו ציע דמי התיר לו לפסוק מפני שאין 
לו פנאי אלא ברוקח משמע דמי שאין לו סנאי יקרא קיש 
לבדה בלא ברכות ואח״כ כשיהיה לו סנאי יקרא הברכות 
עם קיש ויתפלל יעו״ש. מיהו האיר אוח נדו כתב דברוקח 
משמע כדברי רמ״א זיל. וכ״כ המאמיר אוח ייג. סרמיג איא 
אות ט״י, והש״ן דקיא עיא הביא ב׳ הסברות. וכ*כ הבייע 
בדיני סמיכות גאלה לחסלה אוח ו , . והו״ז אות ייג. וע*כ 
נראה לסוס דינא דאם אירע לו אונס קודם שהתחיל ברכות 
קיש וחושש שמא יעביר זמן לכחחלס שהוא עד סון£ ג׳ 
שעות כס־ש בסי׳ נ״ח סעי׳ ו׳ יקרא קיש לבדה בלא 
ברכותיה ואח־כ כשיהיה לו סנאי יקרא אותה עם ברכותיה 
ויסמוך נאילה לתפלה אבל אס אירע לו אונס אחר שהתחיל 
בברכות ק״ש אז יפסיק באמת ויציב ואחיכ כשיעבור האונס 
ויהיה פנאי יאמר ויציב וכו' ויסמוך גאולה לתפלה. ועיין 
משיל סי׳ מיו אוח ס״א ואות ס״ב ולקמן סי׳ סיז אוח א¬ 
דיה ולעניין: 

א) סעי׳ אי. ספק אס קרא קיש מחר וקורא ומברך ונו׳ 
משום דקיל קיש דאורייתא וכל דבר שהוא ספק 
של תורה מנרכין עליו. ביי בשם הר׳ יונה• לבוש. ביח. 
פרישה. כדז סקיא. ואט״ג דאמרינן לעיל סי׳ ייז סעי* בי 
טומטום ואנדרוגינוס חייבים מספק ויתפססו בלא ברכה 
והתם ציצית דאורייתא כתב בדרישה דלא דמי כלל דסחם 
הספק אם הוא כלל נר מיובא או לא להכי לא יברך מספק 
דשמא אשה הוא אבל כאן פנים הוא בר מיובא לומר קיש 
סן התורה להכי כיון שאינו יודע בבירור שקרא מחר וקורא 
ומברך עכיד. וכ״כ סכנהיג בהגביי יעייש. מיסו פדיין יש 
להקשות דהא לא דמי לברכת המצות והחם מברכין על 
עשיית המצוה אבל הכא אין מברכין לקרוא את שמע כמשיל 
סי׳ ס־ו אוח כיז ואינ למה מברכין על הספק כיו; שאינו 
מברך לקרוא אח שסע. אמנם בחשו־ סרשביא סי׳ ש*ך 
כחג ט״א וז׳ל שעדיין קשה על דברי רבינו (ריל הרמביס) 
שהוא זיל כתב מפורש שכל הברכות דרבנן וכל שגסחסק אם 

עשה 







סח שלא לוזפםיק בפיוטין. ובו סעיף אחד: באר הגולה 

א יש מקומות שמפסיקים בברכות ק״ש לומי פיוטים אונכון למנוע סלאמרם משום דהוי הפסק; ור״מ שי נם״א י מה^ 

הגה ק״ש והטור גשס 

אגיו הרא״ש: 

כף החיים 


פשה סמצוה אעשיי שעיקר עשייה המצה דאורייחא או 
שמא מסופק אס סוא חייב בה כמילת מי שנולד מסול 
או בשמיני דסוכס שהוא ספק כבישי לא מברכיק כלל וק 
השיג לחכמי לונייל ואני אומר גאולי למנח הרב שהיא סגור 
דמשיקרא כך היחה סחקנה דכל שהוא סיייג לקרוח לכחחלה 
מם ברכוחיס אלא אם יגרום לו סנה כמכין קריאה מקדש 
שאינו מברך אלא ברבה אמס. א״נ משוס פסק תירס 
כדרבי שהיה ספביר ידיו סל עיניו ומקבל מלטה שמיס 
בקריאה פסיק ראשון הא נפקוס אחר כשהוא קירא צריך 
כוא לקרוח לכה חלה בברטחיה ומדש דמאמר לקרוס לאחר 
זמט מכאן ואילך לא הפסיד כאדס שקורא בחירה ופירשו 
מאי לא הפסיד לא הפסיד סברכוח. ואולי למדה עור הרג 
ממה שאמר רבי אלעזר ספק קרא ק*ש ספק לא קרא 
סתר וקורא ימדקאמר סחס חוזר וקורא משמש דכל 
פושיוחיס הוא קורא ואסס־י שאק דאורייסא אלא פסוק 
ראשון ילא אסרי שיחזור ויקרא פסוק ראשון והשאר דהוי 
דרבנן לא. וסשסא דכל שהוא חייב לקרוס קורא הוא 
בשיקר סקנחו ומדומה אני שסשס זס שסססי ספי סורי 
הרב החסיד דל בחוזר וקורא כל סרשיוסיה ולא סגי לן 
בסתר וקורא פסוק א׳ ואולי מהסכמה זו 
כחב הרב כן אפי׳ בברכוס פכ״ל. והביאו כ־מ פ׳ג דק׳יש 
דין י״ג. כנה*ג בהנניי. סויה או׳ ב׳ ס*א סק״א. א*ר איה 
אי. מיסו הסר״ח הסכים להירון הכנהע יעויש. ומיין י־א 
ומאסיר אוח ב׳ והנ״מ נין המשמים שיין סרס׳־ג באיאאד א־: 

ןא□ יורע שאמר פסיק יאשון וספק אס קרא השאר 

כתב שם המ־א דמשמע בליח סי׳ מ׳ דאיצ לחזיר 

ולקרוס מיהו בסי , ס״ד סמי׳ ג׳ משמע שצריך למזור יפרש 

וניל דמעיקרא כך תיקנו שיחזור שכיד. והביאו איר שם. 
יר*ז אוח ב׳. וכחב ר״ז שם דסיס אם יודע שקרא פרשה 
א , . ומסופק בשניה דצריך למזור ולקרוחה יטויש• יעיין מאמיר 
אוח ב־ שכתב דאן} הל״ס לא קאמר שא*צ למזור אלא בברכו־ 
אבל בלא ברכו׳ יחזור ימדש : 

ןא□ ברי לו שקרא ב׳ סרשיוח הראשונוח וספק לו בס׳ 
ציצית ואסח •ויציב אס אמדן או לו אסרן כחב הב׳־מ 
דצרין למזור ולומר ס׳ ציציח וברכח אסח ויציב אבל ברי 
לו שאמר כל הג׳ סרשיוח וספק לו בברכוח שלפניה 
ובברכח אסח ויציב א׳צ לחזור ולברך יסויש. וכ־נ הנדז 
סק־א. נדא שם. א״ר אוח ג׳ וכתב דלא כסעויח ■שכתב 
דיקרא ס׳ ציצית ולא יברך אמת ויציב יעו״ש. ר־ ז אוח א׳ 
אמנם הרב שאגח אריה סי׳ י׳א כחב כדברי המדת ריקרא 
ס׳ ציצית לסוד ולא יברך אמת ויציב יפו׳ש. ואשיג דכסר־ס 
אוס ב׳ חלק סל השיא סיס מידי ספק לא נסיק וטיב לטנין 
דינא נראה דיאמר ס׳ ציצית וגם אמה ויציג אלא פלא יסתום 
בסין} ברכת אמח ויציב בהזכרה השם אלא יאמר ברוך נאל 
ישראל משום סביל. והיה אם נסחסק לו בלילה אם אמר ס׳ 
ציציה ואמת ואסונה דיאמר ס׳ ציצית ואמת ואסונה רק שלא 


ימחום בהזכרה השם כנז , . ומיין רז ושיא שם: 

1 אם ססיסק שקרא קיש ויודע שאמר אמס ויציב כהנו 
יי סחיססוח דאינו מחר ואפי׳ כשידוע שהרהר אמה 
ויציב אינו מוזר. תשו׳ בית ישקב סי׳ קל׳יה• איר אוס בי. 
אמנם המאמיר אוח אי האריך נזה והביא תשובת ביי 
הנז׳ וחלק סליו וכתב דדוקא אס יודע שאמר אמת ויציב 

א״צ למזור אבל אס יודש שהרהר אמת ויציב חייב לקרות 

קיש סס גרכוסיה. ואפי׳ אם יידע שאמר אמת ויציב 

ומסופק בקיש כתב דשוב ונכי! לחזיר ולקרוס הקיש בלא 
ברכות יסוש״ב. ועיין סרס״ג א״א אוח א׳; 

1 לענץ חיוב קיש מדאורייתא יש דעיח חלוקות בזה. 

דאיכא ראמר דססוק א׳ בלבד הוי דאורייתא. 

וכן נראה דעת מרן ז־ל בנ״י ססי׳ ס״ג. ואיכא דאסרי 

כל פרשה ראשונה הוי דאורייתא. ואיכא דאסרי כל שני 
פרשיות ראשונות היי דאורייתא משוס קיש ופי ציצית משוס 
זכירת יציאת מצרים• כאשר האריך בזה הסר״ח נזה הסי׳ 
ודעתו נסה דכל שני פרשיות ראשוני־! סו• ראירייהא והביא 
ראיות לזה כיפוים. מיהו הרב שיא סי׳ ב׳ חלק עליו וכת׳ 
דלא היי דאורייתא • אלא סי ראשונה בלבד כיטו״ש. ועיין 

ככה*נ בהגה־ס בזה הסי׳ שכתב י׳א דבל סני פרשיות של 
ק׳יש דא־רייתא יפוים. ועוד שיין מ׳א סי׳ סע סק״ח והנ־מ 
בזה אשיג דחיקנו רבנן דצריך לקרות כל הג׳ פרשיית אפיי 
אם תמצא לומר אין כולם דאורייתא כמ*ש בראש ס׳ היה 
קורא מ־ס נ״מ למי שהוא דחוק ואנוס וחושש שמא יעבור 
זמן ק־׳ם לכתחילה שכתבנו לעיל סי׳ ס״ז אוס ב״ן דיקרא 
ק*ב בלא ברכות ואחייב כשיפנה יקרא אותה מם 
ברכותיה ויתפלל יפו״ש דאס יש לו סנאי יקרא בל הג׳ 
פרשיות כרי לצאת אליבא דכיע ק״ם ש״ס בזמנה ואם 
הוא דחוק יקרא ב־ פרשיות ואס היא דחיק ביותר יקרא 
רק סי ראשונה כפי יטלחו, ושוד עיין מש״ל סוך סימן מ״ו: 
ב) ש□ חיזר וקורא ומברך וכי׳ ובזה אין חילוק נין 
ק״ש של שמריח וברכותיה לשל שרבית ותרוייסו 
חד דינא איח להו שאגת אריס שיי י*א, ששיח אוח א■ 
וכ־מ מסססיות דברי ססיסקיס: 

ש□ אינו חתר ומברך וטעמא משום דהוי ספקא 
דרבנן ולקולא, מכאן פסק בשאצחוח דכל 
ברכות דרבנן אי מססקא ליס אי אמד! א״צ לחזור ולאומרן. 
וסר׳ מנוח כסב עוד שפם אחר משוס דהוי ספק לא תשא 
ולמימרא, ב״י, וכתב הסר״ח משסע דפ״ל דהא דאמרינן 
בפי אין פוסדין שהמברך ברכה שאינה צריכה שובר משום 
לא סשא דהוי מדאורייתא וליהא דהריב־ש ובעל חה״ד דל 
כתבו בשם הגאונים דכל ברכה םאיצ סויא מדרבנן ובן 
הריץ) דל בכל בשיא דלא אפשישא במידי דברטח קאסר 
ונקעינן לס לקולא וכד אלא ודאי אסמכתא בסלמא היא 
יעי״ש. ובלבוש משמש ראיסור לא תשא הוא מדאורייתא ישרש 
ועיין היי רס״ו סעי׳ ד׳ ושם יתבאר עוד בסיד: 

א] ס^י׳ א. ים מקומות שמפסיקי; בברכות קיש לומר 

פיוטים 








זזלכות קריאת שטע סי׳ סח 


חיים 


אורח 


הגה ויש אומרים דאין איסור בדבר (הר״י ש״ס אין עומדין והרשב״א והטור) וכן נוהגין בכל 
המקומות לאמרס והמיקל ואינו אומרם לא הפסיד ומ״מ לא יעסוק בשוס דבר אפי בד״ח אסור 
להפסיק ולעסוק כל זמן שהצבור אומר פיוטים כ״ש שאסור לדבר שום שיחה בטילה ומ״מ מי שלומד 
ע״י הרהור שרואה בספר ומהרהר לית ביה איסורא דהרהור לאו כדיבור דמי אלא שמתוך כך יבואו 
לדבר ויבואו לידי הפסק וע״כ אין לאדם לפרוש עצמו מהציבור במקום שנהגו לאמרם ויאמר אותם 
עמהס וע״ל סי צ׳ סעיף י׳ (מהרי״ל וד״מ): 


אם 


כף החיים 


סיונדס וכו׳ ודל שער הכוונות דף ן׳ ע״ג בענין 

ססזסוניס וספיומים שחקנו סאמרוניס דע לך כי מורי דל 
לא היה אומר שים פזמון ושום סיוט ובקשה מאלי שסדרו 
סאמרוניס כגון ר׳ שלמה בן נגירל וכיוצא לפי שאלו 
האמרונ׳ס לא ידעו דרכי הקבלה ואינם יודעים מה שאמרו 
ושיעים בסדר דבירם בלי ידיעה כלל ובסרט פזמון יגדל 
אלסיס סי וכו■ וכן ודוי אשמנו באומר ובפיעל וכי׳ וכן 
ביוה״כ לא היה אומר ודוי של רבינו נסיס ודי ש״ט ן׳ 
אדרוטל ור' יצחק בן ישראל שחקני כל אחד ודוי בערבית 
ושחרית ובמוסף ובמנחה ובנעילה ולא היה אומר אותם 
כלל אבל היה אומר החפלות והבקשות ופזמונים שחקנו' 
הראשונים כמו חסלה ר״ע ע׳׳ה ותסלח ר״א בן ערך ותפלח 
רבי נחוניא בן הקנה נדה וכן היה אומר כל הסייטיס 
ופזמונים שתיקן ר־א הקליר הלא המס במחזור האשכנזים 
לסי שכל אלו הראשונים תקנו דבריהם עס־י חכמת האמת 
והיו יודעים מה שחקנו ואף נס אם כס באמצע ברכות 
יוצר היה אומרם לסי שהם היו תנאים והיו יידעים מה 
היו מתקנים וכל דבריהם היו מסודרים ע״ס האמת ושמעתי 
בשם מורי זיל כי הקליר שסידר קריב׳ץ במחזור האשכנזים 

הוא ריא נ״ר שמעון כנז׳ במדרש (והביאי הב*ח) טיס מכל 

אבקת רוכל זה ריא ביר שמעין דהה קראי ותנאי ופייטן 
וקרוב , ( אבל אני לא שמעתי ממורי דל 
1 אמנם בעקרי סמנכניס עצמם שיש הפרשים רבים 
ושנויס רגיס בעניין נוסח התפילות בעצמם 
סין מעניין הסזמוניס והפיוטים הנוספים בתיך התפילות 
אלא בגיסח הברכות והחסלית עצמם יש שנויים רבים בי! 
סחרי החפלות בין מנהג ספרד ובין מנהג קאטליניא ובין 
מנהג אשכנז וכיוצא בזה, הנה בענין הזה איל מירי דל 
שיש ברקיע י״ב סלונית כנגר י״ב שבסים וכל שבט ושבט 
מולה תפלתו דרך שער א׳ מיוחד לו והים י*ב שערים הנד 
בסוף יחזקאל, והנה■ אין ספק כיא תפילות כל השבטים 
היו שוות לא כיה צורך לייב חלונות ושערים וכל שער ים 

לו דרך בסיע אלא ודאי מוכרח היא שכיין שתפליתיהם 

משיגות לכן צריכים שערים מייחדים לכל שבט ושבט, כי 
כסי שורש ומקור נשמות השבט ההוא כצ״ל סדר תפילתי. 
ולכן ראוי לכל אחד ואחד להחזיק כמנהג סדר תפילתו 
כמנהג אבותיו לפי שאין אתני יידע סי הוא משבט זה וסי 
הוא משבט זה, וכיון שאגותיו החזיקו במנהג ההיא אולי 
הוא ס! סשנט ההוא הראוי לו אוחו המנהג ומחה בא 
לבטלו ואי! תסלחו עילה למעלה אס לא בדרך הסדר 
ההיא אבל צריך שתדע שאין זה אלא בענין חיביח משונות 
באמצע התפילה וכיוצא בו כנין להקדים סודו קידס ברוך 


שאמר או אח־כ וכיוצא אבל מם שהוא מיוסד עפ״י סדק 
המפורש בתלמוד זה הוא הדבר השוס לכל נפש ואק חילוק 
ביניהם כלל בכל השבטים עכ״ל, וכיב נסי סע״ח ריש שער 
התפלה, ידל הירושלמי אעסיי ששלחני לכס סדר התפילה 
אל תשני ממנהג אבותיכם עכיל, וכיכ בס*ח סי׳ רנ״ו. מ*א חם 
הסי' םי*ב אוח א׳ שץ דק״ח ע״ב. קש״ג סי׳ י*ב אוח ט׳. 

ב ) אם הספרדי התפלל עם האשכנזים יצא וה״ה להיסך 

כי אין ביניהם שוס חילוקי דינים שיפסול תסלח 
האחת לסי סברת כת כאחרת כי סם קורים קריאת שמע 
ותפלה בברכותיה כסו האשכנזים ואף שיש ביניהם חלופי 
נוסחאות ג ברכת שמונה עשרה זה אין מעכב. חשו' סער 
אפרים סי■ י״ג. סיב אוח א׳ שץ שם. קש״ג שם אות יויד. 
אמנם לכחחלס וראי צריך לחהר שלא לשנות כס*ש באות 
הקידס. וכיכ סרמיג בא־א ריש הסי■ וסאריי ז״ל אעס-י 
שהיה אשכנזי היה מתפלל בסדר בני ספרד כמנדל סי׳ 
מ״ח סדר התפלה בשמו והיא סדר בני ספרד כיעי״ם. ונס 
הודו היה אומרו קודם ב״ש כמנהג הספרדים כמ״ש נשער 
הטנית רף י׳ז ע ־ א. והגס שכתבנו באות הקידם בשם האר" 
ז״ל־ שאל ישנה אדם ממנהג אבותיו בסדר התפלה כגון 
להקדים הודו וכי׳ אפשר מפני שהוא היה יודע בסי׳ שורש 
נשמתו סכך צ׳יל וטור י״ל דלהקדים לאו דוקא וכנדש אח*כ 

דסדר הפלח כספרדים עילה בכל הי-ב שערים יטי״ש. ובזה 

נסתלקה קישייח הרב שמן ששון דל ובשאר נוסח התפלה 
שהסדיר אפשר לימר שהיא שוס לכל ומדש אח*כ. ועיין 

עיר ס״ש בקיל״י לסי׳ ל״ז אות ב■ ואוי ג׳ ודו־ק: 

ו 0 " 1 ב נם■ משא סלך חלק ז׳ בדיני הסנסגוח חקירה 
ט״ו דמנהג הספרדים בסידור התפילות היא הנטן 
וההגון יטי־ש. והרב זלהי׳ה כחי שסדר תפלח הספרדים 
ע־לס בכל הי־ב שערים הנדל. סץ שם. קם־ג שם אוח 
ט׳ ואיח י״א : 

ג ) שם ונכין למניע סלאומרס וכו'. וכן מנהגינו שלא 

להפסיק בברכות ק־ש לומר שום סיוטים. ומ״ש 
בסידורים של דה ויוס־׳כ פיוטים קודם נשמח ויוצר ובג׳ 
ראשונים של תסלח י־מ יתבאר באיח שאידז ולקמן על סי׳ 
קי״ב סטי׳ ב , בס״ד קמנו משם! 

י) ש□ הגהה. וי״א דאק איסור בדבר וכן נוהגים בכל 
כמקומות וכוי. היינו מקומות האשכנזים. וכתב 
מהדם מינן סי־ פ־׳ז ודל ואני איני פורש מן לצבור 
מאמר שנהגו כך• אך כל היוצרות שאומר הקהל טס הש״ץ 
איני מתחיל הברכה בא־י אלהיט מ״ס יוצר אור של. אור 
עולם באוצר חיים וכי׳ כסו שאוסרים הקהל עם סי׳ץ אלא 
אני מתחיל בלא ברכה אור ישע וכשמחייינ הש״ן המאיר 





אורח הלכות ק"ש מיי׳ סט חיים 


קיז 


סט דין פורם על שמע. ובו כ׳ סעיפים: 

א אאם יש בני אדם שהתפללו כל אחד בפני עצמו ביחיד ולא שמעו לא קדיש ולא קדושה עומד 
אחד מהם ואומר קדיש וכרכו בברכה ראשונה יוצר אור ולא יותר וזח נקרא פורס על שמע 
לשון התיבה פרוסה שאין אומרים אלא קצת ממנו: הגה ועכשיו לא נמו לומר כל ברכת יוצר אור 
אלא אומרים קדיש וברכו והס עוניס אחריו ברוך ה׳ וכו׳. י״א שפורסין בק״ש של ערבית כמו 
בשחרית (כל בו וב״י בשם הר״ן) ולא נהגו כן משוס דליכא קדיש קודם ברכו של ערבית: לאחר 

שסיימו ברכת יוצר אור אומר אבות וגבורות וקדושה ואתה קדוש וזה נקרא עובר לפני התיבה 
ואין עושין דברים אלו בפחות מי' משום דהוי דברים שבקדושה !וצריך לחזור אחר ר שלא שמעו 
דהיינו רוב העשרה מאם אינם נמצאים אפי׳ בשביל אחד שלא שמע אומרים ואפי׳ מי ששמע 
יכול לפרום על שמע ולעבור לפני התיבה בשביל אותו שלא שמע יזומ׳־מ אם אותו שלא שמע בקי 
לפרום על שמע ולעבור לפני התיבה מוטב שיפרוס ויעבור לפני התיבה הוא משיפרום ויעבור לפני 
התיבה אחר שכבר שמע : הגה ומי ששובר לפני התיבה ואומר ג׳ הברכות הראשונות ישלים כל 


באר הגולה 
א מנילה ב״ג לסי׳ 

י הרץ שס.. כ שם 
במשנה ג מסכת 
סופרי׳ ול׳־מ בס" א 
מהית ד תלמיד 
רש׳יי בשמו והאגור 
בשס סמ״ק ורוקח 
ומסכת פוסלים 
ה ג״י. 


התפלה 


כף החיים 


לארץ אז אני מתחיל הברכה באיי אסיה יוצר אור ובורא 
חושן וכו׳ עכ״ל. וסביאו כנה״ג בהגסיס ומ״א ס 5 ןא. 
וכסב סליו הס״א שם וזיל מיהו בססי׳ נ״ד כסב רמ׳א 
לאסור להפסיק בין ישתבח ליוצר אור ובשלמא כשאומר 
אוחו באמצע הברכה הוי משין הברכה ועיין סי־ קי״ט 

סעי׳ א׳ בהנה. מיהו בפסח שהחזנים מאריכים הרבה 

בניגונים מוסב לומר הפיוט קודם שיתחיל הברכה דהרוב 
מי שלא מפנק הברכה ענ*ל, והביאו א״ר אוח א׳ סו״ב 
אוה ב׳. נמצא לסי דברי מהדס מיק יוסר טוב לומר 
הסיוטים קודם התחלת ברכה יוצר מלאמרס באמצט 
הברכה ולדברי המ*א הוא בהפך דאדרבא באסצט הברכה 
הוא יוסר טוב מלהססיק בין ישתבח ליוצר אלא רק בפסח 
שהחזנים מאריכים הרגה בניגונים והרוב הוי בלא מטנין 
הברכה אז הוא יוחר סוב להפסיק בין ישחבח ליוצר 
מלהססיק באמצע הברכה. ומזה נשתרבב המנהג בערי 
ספרי שיש להם סיוטים בר״ה וביוה״כ קודם נשמה וקורס 
יוצר שאומרים אותם קודם ב״ש כדי שלא להפסיק בין 
ברכת ביש לישחבח ובין ישתבח ליוצר בדבר שאינו רליל 
להיוח שם כל השנה׳ ובמדרש בית אל יכב״ץ שבחוך טיר 
קדשנו ירושלס מוגג״א אין אומרים אוסס הפיוטים ככל 
אפילו קולם 3 *ש לא אותם ולא זולסם׳ וגם המזמורים 
שמוסיפים ביוה־כ קידם ביש אין אומרים אוחם ואפילו 
המזמור השייך לאיהו יו״ט שנוהגים להוסיןז אין אומרים 
אוסם אלא לוקא המזמורים שאומרים ביום השבח אומרים 
אוחס ניויט וריס ויוהיכ ולא זולתם, ויתבאר מוד לקמן 
בסי׳ קי״ב סטי׳ ב׳ בסיד: 

יי) שם בסנהה, וכן נוהגים בכל המקומות וכוי. ודוקא 
ציבור אנל יחיד אין לאוסרם, מהרים מיק שם 
כנהיג שם. וכ״כ ליח אוח טי והביאו שכנה״ג בהגביי 
ואיר אוח נ׳. וכ*כ מיא שם. סרג שם, ריז אוח אי: 

י) שם בהנהס. וכן טהגים וכו׳. ואס שכח לומר הפיוס 
על שגמר הכרכה אסור לאומרו דלא עדין! 

ספל הנסים בחנוכה ופורים טיין סי׳ רציה וטול דבשלמא 
כשאומרו באמצע הברכה הרל סטין הברכה אבל בין ברכה 
לברכה אסור להפסיק. ס׳א שס. איר שם, סרב אוח ב׳ 
רז שם: 


י) שם בהגהה. וסמיקל ואינו אמרם לא הפסיד וכו־. 

וכה יעשה סי שאינו אומר פייטים מס הקהל 
מיד כשיתחיל החזן ברכת יוצר אור יחחיל הוא נ*כ ויאמר 
כל הברכות כסדרן וקורא ק־ש ויאמר נ־כ אמת ויציב טד 
העונה לעמו בטח שועס אליו ושם ישתוק סד שהשק 
מגיע ג*כ לשם ואז מוסס עם הצבור נאל ישראל וסומך 
גאולה לחסלה. טיר בשם הדמיה. טטיז. ואע״ג דשהר כדי 
לנמור את כולה אסור לכתסלה אפילו בלא אונס כמי׳ש 
המיא גסי׳ סיה אוה א׳ מיס כאן לא היה נאפשר כי 

צריך להתפלל טס הצבור חשיב כלא אפשר וממתין שם. 

פרס״נ א׳א אוח א׳; 

ח ) שם בהגהה. ומיס סי שלומד ע־י הרהור וכו־ ליח 

בה איסורא וכו׳. אמנם בשטה שהחזן אומר קדיש 
אסור להרהר בספר אלא צריך לכוין הרבה בטנייח הקדיש 
וכמיש המחבר סי׳ רו חס פשוס. סריס אוח א*. ייא בהג־־מ 
חסיל אוח א־. אמנם פ־ש שם הפריח על דברי מור״ס ז״ל 
דאין לחדש נזירות סדטחינו וכו־ ולא חיישינן שמא יוציא 
גשסחיו וכו׳ יטויש והביאו י״א וא־׳א שם מיין פסה־ד אוח 
ב׳ שהחזיק בדברי מורים זיל וכתב שיש חילוק בין מהרהר 
בס• למסרסר בטיס ובמהרהר טיס הוא דלא חיישינן לדבר 

אבל כמהרהר בספר מיישיק יעו״ש: 

ט ) שם גסנהה. וע״כ אין לארם לפרוש עצמו סן הצבור 

במקום שנהגו לאוסרם וכו׳. כתב הברכ״י אות 
ב׳ רמי שהוא בעיר שסיומים שלהם מהראשונים תנאים 
ואמוראים כגון סיוטי ר׳א סקליר אל יפרוש מן הצבור ונכון 
לבו שסיוסים אלו הס עיד האמת ואין השש בדבר. אך אם 
הסיוטים הס מהמשוררים שהיו אחר הגאונים טל הרוב אינם 
מכוונים טיר הסוד ויקיים מצית פרוש מיראה וטוב לו 
שיהרהר בד״ח כמיש הסר׳ס מכיר. והביאו שטיח אוח א׳ 
וכ״כ החסיל אוח א׳. ומיס לא יהרהר נספר דמיישיקשפא 
יפסיק אלא בסיס כמיש באוח הקודם ומיין לעיל אוח א׳: 
'> פ י 1 ט סי כמוך שהתקין רבי יסודה הלוי זיל לפנס 
זכור לומר אוחו בנשמה כל סי מהרד׳ק ז׳ל 
כחב על מנהג זה דישר כמס. אמנם הרב שיוע לפנים 
שדי ביה נרנא והקהלוס שביטלו אמירה סי כמוך בחוך נשמח 
יפה טשו והדק טמהם יטויש סה שהאריך נזה וגסי׳ קייב 

אות 





הלבות קיש נד׳ סט 


חיים 


אורח 


התפלה ולא יפסיק אע״פ שכבר התפלל אגל האחרים יכולין להפסיק אח״כ וכל שכן שאס לא התפלל 
הפורש והעובר לפגי התיבה תחלה שישלים תפלתו אע״פ שיצטרך לקרות אח״כ ק״ש ולא יסמוך גאולה 
לתפלה (ב״י בשם מהרי״א) ואסור להפסיק בדברים אלו בין גאולה לתפילה או גק״ש וברכותיה 
ולכן אסור לש״ץ להפסיק בין ק״ש לתפלה או בק״ש וברכותיה כדי לפרוס מל שמע לאיתן הבאים לבהכ״ג 
לאחר שהתפללו הקהל קדיש וברכו והתחיל בברכת יוצר אור אנל בברכת ערבית שהיא רשות יכול 
להפסיק להוציא אמרים י׳׳מ ומ״מ איש אמר יכול לפרום מל שמע או להתפלל ביו״ד כל התפלה אפילו 
באותו ב״ה שכבר התפללו להוציא ר}חרי 0 י״ח רק שלא יעמוד החזן השגי במקום שממד הראשון 
דזהו נראה גנאי לראשונים דהוי כאילו לא יצאו בראשונה י״ח (תשובת מהר״י מינן סי׳ ט״ו) ונ״ל 
דוקא שעדיין הראשונים בבהכ״ג אלא שהשלימו סדרם אבל אס יצאו הראשונים יוכל לעמוד החזן אך 

כף החיים בםק י ם 


אות א׳ דברי מנחם בפנסיע אוח א־. יכ*כ החסיל אוח 
א' בשם סוב פיק סי׳ חיי דאין להפסיק באפילת מי כפוך 
בתוך שבח נשמח לשבח זכור טכ״ד• ועכשיו נתסשס המנהג 
בכל המקימות לומר הפיוס של מי כמוך אחר נמר קריאת 
סמפסיר לשבח זכור: 

א) סעי׳ א־. אם יש בני אדם שהתפללו כל אחד בפני 

עצמו ביחיד וכר. כי: הרץ ומסרייא זיל 
והמנהג הפשוס בינינו שלא לומר קדים וברכו וקדושה אלא סי 
שלא התפלל עדיין ואיחר לבא לבה־כ אז כשמגיע לישסבס 
אומר ישתבח בקול מם וקדיש וברכו ופיסק שם ואיני 
אומר ברכת יוצר אור בקול רם וכשמגיע לי׳ח אומר ג׳ 

ראשונות וקדושה וגימר תסלחו בלחש. אבל כל שהתפלל 
ביחיד אין אומרים קדים ולא קדושה כלל ולפי הנראה 
מדברי מוייס זיל בד*מ כן הוא מנהגם אך שלקמן בהגהה 
לא משמע לגמרי הכי יסויס. ומיס המנהג שלנו הוא נכו! 

בעיני ואך שמדברי הפוסקים מבואר שיש היתר אענדי 

שהתפללו לא נהגו בו. מאמיר אוח אי. וכ׳׳כ ססס־ד אות 
א׳. יפיל אוס א׳. מיהו אס הם ששה או ז׳ נוהגים להתפלל 
כל העמידה בלחש ואח״כ מביאים נ׳ סן השוק אססיישכבר 
שמעו אותם הג׳ ויצאו י״ח כדי להצטרך עמכם ולקיים 

מצות חזרת העמידה וקדושה וטנייח אמן על ברכוה י״ח 
ומודים דרבנן ואס בשחרית כדי לקיים ג*כ מצית ברכס 
כהנים. אבל אם אין שם ששה שלא התפללו לא יחפצלו 
לכתמלה בלחש כרי לעשות אח־כ מזרה כס״ש המיא סקיד 
דאס אין שם ששה שלא התפללו לו יתפלל הש״ין בלחם רק 
יתחיל סיד בקיל רם יפרש. ועיין ר*ז אוח ה : 

ב) שם עומד אחד מהם ואומר קדים וכו׳. עיין מש״ל 

סי׳ דן אוח י׳ ג דאין לומר קריש בלא פסוקים 
לפניו יעו״ש ומים המאמיר אוח נ׳ עיין מ*ש עליו הפחה״ד 
אוח ד' יעו־ש : 

ג ) ש□ וברכה ראשונה יוצר אור ולא יוסר ובו׳. ואמיג 

דכבר ברכו ברכות הקים וקראו קריח שסע 
והתפללו וא״כ למה מוזר ואומר ברכת יוצר אור כתב מרן 
זיל בביי דלדברי האוסרים שאין יחיד אומר קדושה שביוצר 
היו אומרים ברכת יוצר מפני קדושה שבס שאינם רשאים 
לאוסרה ביחיד אבל לדברי האומרים דקדושה שביוצר יחיד 
אוסרה צ״ל שלא היו פורסים על שמע אלא ספני שהסציל 
קדים וברכו וכיון שכפ״ז אוסר ברכו מטם צריכים לברך 
שוס ברכה םאל׳׳כ היו נראים כאילו הם טפרים רדו שחומר 


לסם לברך ואינם חפצים ולכן אומרים ברכס ראשונה של 
ברכות קיש עטד. מיסו סורים דל בדימ אות א׳ הקשה 
על טפס זה השני דלפה יהיו נראים ככופרים בלא ברכת 
יוצר אור שהרי כבר ענו על ברכו ברוך ס׳ המבורך לעולם 
ומד ועשו מה שאסר להם. וראיס דסגי בהכי מברכת התורה 
שהעולה אומר ברכו את הי המבורך והעם עונים אחריו 
סס שפונין אמר ברכו וכן המנהג בינינו שאין הפורס סל 
שסע אוסר רק קדים וברכו ומיכין אמריו ברוך ה־ המבורך 
לעולם וסד ואחר כך כל יחיד מברך הברכות וקיש לעצמו. 
ומה שסם אומרים ברכת יוצר אור כיל טעמא וכו׳ להוציא 
אח שאינו נקי. וא״כ ביה״ז שכולם בקיאים לקרוא הברכות 
ואין פורסין רק לענות קדיש וברכו ועוד במקום שכבר ברכו 
קיש וברכותיה ואין פורסין רק לשמוט קדיש וברכו א*צ 
לומר ברכה ראשונה עטד. ועיין דרישה או׳ א׳ מיש ע־ז ׳ 
ועפו כתב בהגהה דעכשיו לא נהגי לומר כל ברכת יוצר 
אור אלא אומרים קדים וברכו וכו׳ וכתב מ״א סקיא דכיון 
שאומרים ברוך ה׳ המבורך לעולם ופד תו לא מחזי כטסר 
מידי דהיי אברכח התורה. יכן כתבו האחרונים : 

י) שם בכנסה. יש אומרים שפורסין בקריאת שסע סל 
ערבית וכוי. ולהרביי צ*ל ג*כ ברכה ראשונה. 

סיא סקיב. וכבר כתבנו לפיל אוח א־ דאין המנהג עכשיו 
בינינו לפרוס על שמע אלא אס נתעכב היחיד קודם שאוסר 
ברכות קיש אומר קדיש וברכו ופינין עמו ט׳ שכבר שמעו 
והיא אוסר הברכות יקיש נלחש ביני לבין עצמו והיה בקיש 
של ערביה כן. ואס לא נמצא מנין קודם ברכות קיש אז יאמר 
קדיש וברכו קודם עלינו לשבח כסיש סי׳ קל״נ דנוסניס לומר 
ברכו אחר קדים בחרא יערם. ויתבאר שס בסיד נ 
ה > שם בהגהה. משום דליכא קדיש קודם ברכי של 
ערביה. עיין מש״ל סי׳ דין אוח נדו 5 
י) שם לאחר שסיימו ברכת יוצר אור אוסר אבות 
וגבורות וכו׳ כתב סיא סק״ד בשם הפוסקים 
דהיה שמחסללין כל התפלה בשביל אחד שלא התפלל יפרש. 
(פי׳ שלא התפלל בצבור עיי; ר״ז אות הי) וכבר כתבנו לעיל 
אוח א׳ דסכסיו אין נוהגין כן יערם : 

י) שם וצריך למזור אחר ששה שלא שמעו וכוי. ואם 
אינם נמצאים אפי־ בשביל אמד וכו׳. כתב 
הרדב־ז ידא סי׳ רסיא בין למר ובי! למר דוקא כשלא 
התפללו הששה לרביני סם זיל והאחד לרשיי אבל אס 
כולם התפללו ביחיד ולא שמעו קדים וקדושה אינם חוזרים 
ומתפללים לצאת יד קדיש וקדושה פכיד. והביאו כנהיג 

בהגהיט 







אורח חלכות ק״ש סי׳ סט חיים 

במקום שעמד הראשון: ב יסומא אעיג שלא ראה מאורות מימיו פורם שמע ומברך יוצר המאורות 
ישהוא נהנה במאורות שרואין אחרים שיורוהו הדרך אשר ילך בה: 

סי 


קיח 

באר הגולה 
ו מנילה כ׳ד. 
ז כח״ין פס ממ ׳ : 


כף החיים 


גסנה*מ ומיא שקיר והוא סיסס שהרי בהדיא כחנו 

סהוססוח בס׳ הקורא עימד דכ״ג ע ׳ 5 בשה ר*ח ששה 
שלא שממו ובשם רש״י אחד שלא שמט וכ*כ הטור 
וביי ופסקי מרן ז״ל בש״ט וא*נ משמט דאסילו סססללו 

כל הששה ביחיד לר״ח ואחד לרשיי כיין שלא שמטו 

יכולין לסרוס טל שמט ולטבור לסני הסינה בשבילם. 

אח׳׳כ ראיחי במחגיר אוס א׳ שהניא דברי הרדב״ז 
הרז ונסב טליו חיל והרב מור וקליטה כהב דלא נחחוורו 
לו דבריו דמ״ש הרמביס היינו שלא הספללו נצבור דלא 
שמטו קדיש וקדושה ומדוט נחלוק השיין יטו״ש• וקיק 

דדחה דברי הרדב־ז והו־ל להקשוח עליו דמוכח מדבריו 
דכוא כחג כן אליבא דרש־י ור״ס והרי הרין כסב בשם 
רשיי והניאו מרץ בביי היסך דבריי וכן ראיחי בשהיל 
כיי שבלס כיו שכחב חיל סלאחי בשם רבינו שלמה 

זיל מין שץ יורד לפני החיבה לימד ברכס יוצר איר 

מם כקדושה ער יוצר הסאורוס ולדלג טד י״ח הואיל 
שהססלל כל אמד נסיע אס הם סחוס ממשרה אבל כשהן 
משרה אמסיי שחחסללו כיחידים כל אחד יאמד בפיט 

יכול אחד מכס לממוד ואומר ברכס יוצא אור טד יוצר 
המאורוס ומניח קיש ואמח ויציב ואומר י״ח ברכוס כי 

אין לומר טוד קיש ואפס ויציב הואיל וכל אמד יצא לעצמו 
ערל וכיב הרב המאירי בפסקי מגילה דיים ע״א בשם 
יש מי שפירש ערל, נמצא דכל הפוסקים הנז׳ הם היסך 

דברי הרדניז והיה ראוי לפסוק כדברי מרן זיל דכסב 

דאסי׳ בשביל ששה או אמד שהחפללו ביחיד ולא 
שממו קדים וקדושה פורסים טל שמע ויורדם לפני 

החינה אלא שכבר כתבנו לעיל אוח א׳ דלא נהגו לפרום 
על שסע ולירד לפני הסיגה בשביל ימיר אלא דוקא הוא 
עצמו אוסר ישחבח בקול רם ואומר קדים וברכו ואמ״כ 
אומר בינו לבין עצמו קיש וברכותיה ואימר ג• ראשוניה 
בקול רם כדי לומר קדושה ואח״ב מסיים החסילב בלחש, 
ברם נסקא לן לדידן ראם ים ששה שהתפללו ביחיד כל 
אחד בפיט דיכולין לומר חזרה אמיכ בצירון* ד׳ מן 

השיק שכבר שמפו ודלא ככרדנ׳ז זיל, ואין לומר בזה 

סביל כיון דלדברי האריי זיל בשטר הטו׳ דרוש א׳ 
ממרת הטמירה ממזרה צריכה כמי חסלח הלחש ומקומה 
יוסר גבוה מתפלח הלחש כימו״ם וא־כ כל אדם מחויב־ 

למשוח תיקון זה וכיון דאפשר למקן כדטח סרן ז׳יל 

ורטמיה יחקן דאסשר דגם להאריי זיל כציל וכנגד האריי 
זיל לא אמרינן סב״ל כמיש נכ־מ ועיר בליה'דסברא 

זו של הררב״ז דחו אותה הפו׳ כנזיל. וכנגד סברא דמויה 
לא אמרינן סביל: 

ח ) ן 7 ׳ך| בספלה המנחה ככל האמור בחסלח השחר. 

הרב מויק ובס׳ הכלבו סי׳ י״א בחוב בשם 
הרב רבי נחן דסורסין על שמע דטרניח נ־כ יעויש. מסביר 
אוח ב׳. ומיין משיל אוח ד׳: 


ט > שם ואם אינם נמצאים אפילו בשביל אחד וט׳, 
עשרה שהיו מתפללים מנחה בביח אחד 
ובאו קצה שלא התפללו מוסן£ ורוצי! להתפלל בפינה 

אחרה מצטרפין אלו טס אלו שהיו מספללין מנחה שב. 
ברכיי אוח ב׳ בשם מהריי מולכו זלה־כ בחשו■ כיי סי¬ 
מ¬ל יעו״ש : 

י) שם מיטב שיפרוש וטי. ועכשיו נהגי שלעילס האגל־ס 
פורסים שסט ואפילו שממי וים אחר שלא 

שסט ואינו נבון. מיא סק״ה. מיהו בהשי• מהרים בדיני קרישים 
משמע הכי ואפשר שהניחו לכם משוס כבוד המהיס• יעיד 
שהמה בקיאים ורגילים ואחרים לפעמים יתביישו. א״ר 

אוח גי. וטיין סרמיג א׳יא אוח הי: 

יא ) שם בהגהה. אעס־י שיצטרך לקרוא אחר כך קיש 
וטי. ולפי דברי כאדיי זיל בשער הכוניה 
דרוש ק״ם ותפלה ציל דוקא טל כסדר ק־פ ואחיכ חסלה 
ואם לאו הוא מהסך סדר תיקון הטולמוח בידוע לימין. 
ועל ק צריך ליזהר בזה: 

יב ) שם בהגהה. והתחיל בברכח יוצי אוד יכי׳ אבל 
אם לא התחיל חוזר ואומר ברכו לאותם שגאו 
לבהכ״ג. ביי בשם' המנהיג. לבוש. מיא סק״ז. והט״ז סקיב 
כחב שהוא חמיה מאד דזה דומה לאומר מודים מודים 
דסשחקין אוחו עכיד. ועיין ייא בהגב״י ומאמיר אוח ס׳ 
מה שחירצי. אמנם עכשיו לא נסנו נזה לחזיר כשץ לומר 
ברט בשביל אותם שלא שמעו אלא שימכים על ברכו 

שאומרים אחר קדיש בחרא: 

יג ) שם בהגהה. אבל בברכת טרביח שהיא רשות יכול 
להפסיק וכי׳ בין גאולה לתפלה דנלאו הכי 
מססיקין בפסוקים אבל באמצע ברכוח לא יפסיק. סיא 
סק־ח ולדידן דאין מססיקין בססוקין נין גאולה;לחסלה 

לא יפסיק אלא יש לסמוך על ברכי שאומרים אמר קדיש 
בחרא כסיש גאות הקודם: 

יי) שם בהגהה. יוכל לעמוד החזן ובו׳ כתב משססי 
שמואל שאם הוציאו הראשונים ס״ח וקראו בס 
אין לשניים להוציא סיח פעם אמרח ולקרוס בה. מיא 

שקיט. ובארץ מצרים מנהג פשוט להוציא סיח שלש פעמים 
ולקרות בו בחיבה בי אורחיה ואן£ אם עומדים שם 

מהראשונים שהתפללו. וק שמענו שנוהגים בארץ!;אמרח. 
יכל כי הני מילי תלויים במנהג. כי אינם מעיקר הדין 
וממ״ש כנהיג בחשו׳ סנדסשות סי׳ ייב שלא ראה ולא שמע 
מנהג זה יטרש ועיין רואה ואוזן שימעת מנהג זה כאסור. 
ברכי׳י אוח דג 

טו) סעי׳ ב• סומא אעסיי שלא ראה וכו'. עיין מש״ל 
סי■ גץ אוח ס׳־ד ואות סיס בסיד. ויש לחלק 
בין קיש לתפלה כיו! דאיט מוציא אחרים לדידן שכולנו 
בקיאים משא״כ בחפלה שמוציא אמרים בחזרת העמידה 

אפילו 


אורח 


הלכות קיש סי׳ ע 


חיים 


ע מי הם הפטורים מקיש. ובו ה׳ סעיפים: 

א אנשים ועבדים פטורים מק״ש מפני שהיא מצות עשה שהזמן נרמא בונבון הוא ללמדם שיקבלו 

עליהן 


באר הגולה 
א בלמח כ״ו. 
ב אוהל מועד. 


כף החיים 


אפילו לדידן לפי דברי האר״י ז״ל שהחזרה צ״ל כמו כעמידה 
כמ״ש בשער הכוונות דרוש א׳ דחזרת העמידה יעי״ש: 
טי) ש□ סורס על שמע וכר. דע דאעפ״י שנתבאר 
לעיל סי׳ נ״ג סעי׳ י״ג דפוחס לא ירד לפני 
התיבה מ״מ יכול לפרום על שמע והכי תגן בס׳ הקורא 
עומד. פר״ה בסוף הסי׳. שתילי זיתים סוף! הסי׳. פס״ע 
סוף אות ט׳: 

טוב) ש□ ומברך יוצר המאורות וכר. ואמ״ג שכתוב 
גשי׳ רצ״ח סעי׳ י״ג דבמו״ש לא יברך בורא 
מאורי האם י״ל דהתס לאו בהנאה תליא מילתא דאף כל 
אותם שרואים ונהנין בעצמן מן האור אינם מברכים מד 
שיראו שלהבת וישתמשו לאורו עד כדי שיכיר. בין איסר 
לסונדיון וכיון דאין הסומא יכול להשתמש לאורו אינו מברך 
משא״כ בברכת יוצר המאורות דגהנאה תליא מילתא 
וכיון דהוא נהנה מאחרים יכול לברך. ב״א סוף הסי׳ 
וכ״כ האחרונים: 

יי) ס/זי׳ א׳ נשים ועבדים פטורים מק״ש וכר נ״ל 
משים פטורות ג״כ מברכת ק״ש דיש להם ג״כ 
זמן קבוע כמ״ש םם״י נ״ח. אך נ״ל דמ׳׳מ ממוייבים לומר 
אמת ויציב דזכירת יציאת מצרים הוא דאורייתא כמ״שסי׳ 
סי׳ו וא״כ צריכים לסמוך גאולה לתפלה. (דבתפלה הם 
חייבים כמ״ש סי׳ ק״ו סעי׳ 0 ) מ״א סק״א, סרב או׳ א׳ 
ר״ז אות א׳. סידור בי״ע בדיני ק״ש של ערבית אות א״ב 
וכתב דכ״ה אמת ואמונה בערבית גם נשים חייבות. מיהו 
הפרמ״ג בא״א או׳ א׳ כתב דאין הנשים חייבות בזכירת 
יציאת מצרים כ״א מדרבנן יעו״ש. וכ״כ שאגת אריה סי 
י״ב דאין הנשים חייבות בזכירת יציאת מצרים מ״ה יער׳ש 
והביאו ממב״ר אות א׳. ועיין א״ר אות א׳. ומ״ש הבי״ע 
שם דהעיקר כמ״א אינו מוכרח דמה ענין זה לזה ימו״ש 
ודו״ק. ומ׳׳מ אפילו למ״ד פטורים אם הם מקיימים המצוה 
יש להם שכר אלא שאינו כמו מצווה ועושה כמ״ש ח״ל 
במסכת קדושין דך ל״א ע״א יעו״ש. ועיין מ״ש גזה בסה״ק 
חקי חיים בדרוש א׳ של קניית ס״ח יעי״ש. ואם רצו לברך גם 
שאר הברכות של קריאת שמע וגם פסוקי חמרה וברכותיה 
המות בידם. ר״ז שם. ופל כן נוהגות הנשים שיודעות 
ללמוד להתפלל כל סדר התפלה כמו האנשים אין פחות 
מפי הפקידה פד סוף עלינו לשבח: 

ב > שם נשים ועבדים פטורים וכר. חצי עבד וחצי גן 
מורן לסי משנה אחרונה דכופין רבו לשחרר 
חייב והיכא שהאדון קטן דאי אפשר לכופו או שכבר קייס 
פ״ו כשהיה נכרי קודם שנעשה עבד דהנהו כיון דאין 
מפין סטור מק״ש לירושלמי. הגרע״א. ופרמ״ג בא״א אות 
א' כתב דנמרא דידן משמע דליתא לירושלמי דבמשנה 
סתם עבדים משמע לגמרי הא חציו מבד וחציו בן חורין 
חיינק כדמסיק בחגיגה יעו״ש. ועיין לקמן סי׳ תקפ״ט 
כמד׳ ה׳. וטומטום ואנדרוגינוס חייבים מספק כמ״ש לעיל 


סי׳ י״ז סעי׳ ב׳ ולקמן סי׳ חקפ״ט סעי׳ ד׳: 

ג ) שם נשים ועבדים וכו׳. ואלם ששומע ואינו מדבר 
ישמע מאחרים ויתכוין לצאת ויוצא י״ח. שאגת 
אריה סי׳ ו׳. ומי שמדבר ואינו שומע יוכל לצאת י״ח ע״י 
דיבורו. שאגת אריה סי׳ ז׳: 

י) שם מפני שהיא מ״ע שהזמן גרמא. וכן הנשים 
פטורות מברכת הלבנה מפני שהיא מצות עשה 
שהזמן גרמא. ואע״ג דהס מקיימות כל מ״ע כגון סוכה 
מ״מ מצוה זו אין מקיימין מפני שהם גרמו פגם הלבנה. 
מ״א ריש סי׳ תכ״ו בשם של״ה ובזה הסי׳ סק״א. א״ר 
שם אות ז׳. סו״ב בזה הסי׳ אות א׳. וכן פסק החיד״א 
במחב״ר סי׳ תכ״ו אות ד׳ יעו״ש. ש׳ץ דך רל״א ע״ג 
סידור בי״ע בדיני ברכת הלבנה או׳ ח״י. ועיין עוד לקמן 
סי׳ תכ״ו אר א׳ 

יי) שם ונכון הוא ללמדם שיקבלו עליהם עול מלכות 
שמים. היינו פסוק ראשון כמ״ש הג״י גשם 
אהל מועד. וכ״כ הלבוש דנכון ללמדם שיקבלו עליהם 
מלכות שמים כמ״ש מרן ז״ל, ופ״כ הפר״ח אות א׳.םו״ב 
במק״ח אות א׳. עו״ת אות א׳. י״א בהגב״י. מאמי׳ר 
אות א׳. פתה״ד אות א׳. ש״ץ דצ״ד ע״א, ר׳ז אוח א/ 
סידור בי״ע בדיני ק״ש דערבית אות א׳. ודלא פהב״ח 
והביאו א״ר אות א׳ שכתב דחייבים הם לקבל עליהם 
מלכות שמים יעו״ש אלא רק נכון והגון הוא ללמדם וכר. 
וכן נלון והגון הוא ללמדם בשכמל״ו עם פסוק א׳ דבכלל 
פסוק א׳ הוא כמש״ל סי ס״ו סעיף א׳ ובדברינו לשם 
אות י״ג ובסי׳ ס״א או׳ מ״ה. וכ״כ הלבוש וסו״ב ופנדז על 
זה־הסעיף- וש״ן שס. קש״ג_םי׳ י״א אות ג׳: 

י) סןזי׳ ב. קטנים פטורים לר׳ת כשלא הגיעו 
לחינוך ולרש״י אפי הגיעו לחינוך וכו׳ 

חינוך דק״ש הוא מבן שש ובן שבע ואילך דאינו מצוי 
אצלו אבל כשהגיע לבן י״ב ואילך דמצוו אצלו מיסה 
דחייב לחנכו בק״ש במכ״ש דתפילין. ב״ח. והש״ןשם כתב 
שהגיעו לחינוך כבן ט׳ או יו״ד יעו״ש. ופ״כ החידי׳א 
בקש״ג אות א׳. ועיין בדברינו לשי ל״ז אות י״ד וסי 
טו״ב אות יו״ד. ונראה דהכל לסי חורפיה דקטן ופכ״פ 
החינוך הוא קודם שיהיה גן י״ג ויום א׳ שאז חייב 
מדאורייתא בכל המצות אם הביא 3 ׳ שערות כידוע. ועיין 
סי ל״ז אות י״ג : 

ז > שם וראוי לנהוג כר״ת. ולד״ה חייב לחנכו בתפלה 
אם הגיע לחינוך כמ״ש בסימן ק״ו. ר׳ז 
אות ב׳: 

ח ) שם וראוי לנהוג כר״ת. ולכן צריך שיזהר כל אדם 
לקמת את ילדיו לפניו יום ליום ולילה ללילה 
לשמוע מפיהם שיקראו או להקמתם ק״ש ותפלה כדי 
לצאת י״ח ולא יסמוך מל אמונתם אפי׳ כשיודעים ליקח 
ספר ולקרות בעצמם שחזקתם שאין אומרים כלום וחבל 
מל דמשתכחין גדולים שאין אומרים כלום כ״ש קטגיס 






אורח 


הלבות ק "ש סי׳ ע עא 


חיים 


קיט 


עליהן עול מלכות שמים: הגה ויקראו לפחות פסוק ראשון (ב״י בשם אוכל מועד): ב קטנים 
פטורים נלר״ת כשלא הגיעו לחינוך יולרש״י אפי׳ הגיעו לחינך מפני שאינו מצוי אצלו בזמן קיש 
בערב דשן הוא בבוקר וראוי לנהוג כרית: ג ההכונס את הבתולה פטורמק״ש ג' ימים אם לא עשה 
מעשה מפני שהוא טרוד טרדת מצוד■ יוהני מילי בזמן הראשונים אבל עכשיו שגם שאר בני אדם 
אינם מכוונים כראוי גם הכונס את הבתולה מורא: הגה וע״ל סי׳ צ״ני אס שכור יקרא ק״ש: 
ד זהיה עוסק בצרכי רבים והגיע זמן קייאת שמע■ לא יפסיק אלא יגמור עסקיהם ויקרא אם נשאר 
עת לקרות: ה היה עוסק באכילה או שהיה במרחץ או שהיה עוסק בתספורת או שהיה מהפך 
בעורות או שהיו עוסקים בדין חלהרמב׳ם גומר ואח״ב קורא קיש ואם היה מתירא שמא יעבור זמן 
קריאה ופסק וקרא ה־ז משובח ולהראב״ד סמפסיק וקורא אע־פ שיש שהות לקרות: (וע״ל סי׳ רל״ה) 
עא אבל והעוסקים במת פטורים מק״ש. וכו ז׳ סעיפים: 

א אמי שמת לו מת שהוא חייב להתאבל עליו אפילו אינו מוטל עליו לקברו פטור מק״ש ומתפלה 
בואפילו אם רוצה להחמיר על עצמו ולקרות אינו רשאי גואם ■ ש לו מי שישתדל בשבילו בצרכי 

קבורה 

כף החיים 


והקולר תלוי על צואר אביהם. סס״ל אוח ב׳. ובכלל צריך 
בילמדס שיקראו התיבות מילה במילה שלא יאבדו אותיות 
מהתיבות שהס חשובים יותר מהמרגליות וכוונת השמות 
שלא יוציאו שס מפיהם בלא כוונה ונמו שהארכנו בזה בסי׳ 
ה׳ בס״ד קחנו משם: 

ט) סעי׳ ג. הכונס את הבתולה וכו׳. אבל הכונס את 
האלמנה חייב דליכא טרדא, ברכות ע" ז ע״א 
וע״ב והביאו הכיור וב״י ולבוש/ וכ״כ העו״ח אות ג׳ וה״ה 
אם טריד טרדא שאינו של מצוה כגון טבעה ספינתו בים 
כיון דכיא טרדא דרשות, כו״ת שם: 

י) שם אבל עכשיו וכו׳ גם הכונס את כבתולה קורא, 
וכ״כ האחרונים, ואם אמו קורא נראה כיוכרא 
כלומר אני מטין בכל שעה. תוספות סוף ס׳ היה קורא 
וכב״ד ב״י ולבוש. וכ״כ עו״ת או׳ ו׳: 

יא) ש□ גם הכונס את הבתולה קורא ק״ש. וברכותיה. 

ר״ז אות גי. וגה מתפלל. מ״א סק״ג. ר״ז 
שם. והטעם כתב נחשו׳ רמ״א סי׳ קנ״ב דק״ש ותפלה 
שוין ואס חייב בק״ש חייב גס בתפלה. מחה״ש סק״ג 

וכן חייב בתפילין כמש״ל סי׳ ל״ח אות כ״ד יעו״ש. וכ״כ 
העט״ז בזה הסי׳ אות ג׳ פרמ״ג א״א אות ג׳: 

יב > סעי׳ ד. היה עוסק בצרכי רבים וכו׳. וכתב הר׳ 
מנוח וווקא בדורות הראשונים שהיו עוסקים 
עם כצבור לשם שמים, ומיהו ליכא ספיקא דהשתא נמי 
אם עוסקים עם הציבור אפילו להצלת ממונם ואין מי 
שישתדל בדבריהם אלא הוא שאינו פוסק שהעוסק נמצוה 
פטור מן המצוה עכ״ל. כ״מ על הלכות ק״ש פ״ב דין כ׳, 
נדא סק״ד. סו״ב או׳ נ/ ש״ץ דצ״ד ע״א, הס״ל אות נ׳ 
ר״ז או׳ ד־. ועיין לקמן בדברינו לסי׳ צ״ג אות 
י״ג ואות י״ד: 

יג ) ש 0 לא יפסיק וכו׳ ואם יכול להפסיק לק״ש ויכול 
לחזור ולגמור צרכי צבור בלא טורח יפסיק. 

פסוקי תוספות. א״ר אות ד׳. ועכ״פ יקרא פסוק ראשון 
ובשכמל״ו אם אפשר. מ״א סק״ה. ש״ן שם. ד׳ז שם. 

סידור בי״ע אות ו׳. חס״ל שם: 

יי) שם לא יפסיק וכו׳ ואם פכור מלקרות וקורא 
נקרא הדיוט. ל״ח. מ״א שם. חס״ל שם. אבל 


באר הגולה 
ג שס נחיססוח. 

ד שס בסילש״י. 

ה שם במשנה ד׳ 

ס׳יו. ו חוס׳ שס 
בסוף הסל׳ והריס 
מלוטנבולג ז ילוש׳ 

שם. ח׳ ע׳ ד צסירוש 
ר״מגפ׳־נ מהצט׳ 

ק״ש. ח שם. ם שם 
בהשגה הלאב״ד 
וסלונחייהו בהא 
דשמז ט׳ ושוב׳ 

ל״ט: 

א ברכוה י״ח. 

ב סוס׳ ולבי׳ 

יוכה והרא״ש 
מהימשל׳ ה׳ ג 1 ׳ג 
ג ראכי״ה 

בד״מ משמע דאס מתמין כקורא בתורה שסיר דמי. מ״א 
שה. סו״ב אות ג׳. סידור בי״ע אות ז׳, רק שלא יאמר 
ברכות ק״ש, ממה״ש: 

מ י) שם ויקרא אם נשאר עת לקרות, י ומ״מ יאמר 
פרשה שיש בה יציאת מצרים אפילו עבר 
זמן ק״ש, מ״א שס, א״ר שם, סו״ב שם, ש״ן שם. ר״ז 

שם, בי״ע שם,. ועיין סי׳ נ״ח סעי׳ ו׳ שכתב דאס עברה 

שעה רביעית ולא קראה קורא אותה בלא ברכותיה כל 
היום וא״כ מ״ש המ״א שיאמר פ׳ שיש בה יציחת מצרים' 
הוא רק תמורת אמת ויציב ע״ד מ״שכמ״א ז׳ ל נסי׳ 

ס״ז סק״א יעו״ש וזכו שציין כאן לסי׳ ס״ז. וכ״כ ר״ז 

אות ד׳. או י״ל שחוזר עצ מ״ש מקודם דעכ״פ יקרא 

פסוק א׳ וכו׳ וע״ז כתב דמ״מ יאמר ס־ שיש בה יצ״מ 
וכי׳ מפני שלא אמר פ׳ ציצית שיש בה יצ״מ וע״ד 

שכתב מחה״ש שם בסי׳ ס״ז יעו״ש: 

טז > סעי׳ ה׳ היה עוסק באכילה וכוי להרמב״ס גומר 
וכו׳ ולהראב״ד מפסיק וכו׳ עיין באחרינים 
ז״ל מ״ש בפי׳ דברי הרמב״ס יהראב״ד ז״ל שזה אומר 
בנה וזה אומר בכה וע״כ אנחנו אין לנו אלא מ״ש מרן 

ז״ל בב״י בסי׳ השני דהרמב״ם סובר כדברי הר״ן שהעלה 

כל שהתחיל קודם זמן חיובו אפיי בדאורייתא אינו ננפסיק 
אי איכא שהות ובודאי שלשון הרמב״ם כך מוכח דנהתחיל 
מקמי דמטא זמן חיוביה עסקינן וכו׳ יעו״ש. וכ״מ מסי׳ 
רל״ה סעי׳ ב׳ שכתכ ואם התחיל לאכול אמר שהגיע 
זמנה מפסיק וקורא וכו׳ יעו״ש משמע הא אם התחיל 
קודם שהגיע יומנה א״צ להפסיק ועפ״ז כתב מרן ז״ל 
בש״ע סברת הרמב״ם בסתם שסתמו כפירושו בב״י 
וכמ״ש סי׳ רל״ה דמיירי שהתחיל קודם שהגיע זמנה 
וע״כ א״צ להפסיק אה יש שהות והביא ג״כ דברי 
הראב״ד ז״ל לומר דלכתחלה יש לחוש לדבריו אס אפשר 
ולהפסיק אעפ״י שיש שהות לקרות. וכ״מ מדברי הלבוש 
דהרמב״ם מיירי נשהתחיל קודם שהגיע זמנה שכתב 

ח״ל היה עוסק באכילה וכו׳ והגיע זמן ק״ש וכר ענ״ל 
מדכתב והגיע זמן ק״ש וכו׳ משמע דהתחלה היחה קורם 
שהגיע זמנה. וכ״כ א״ר אות ה׳ וכתב דנן עקר כסברת 
הרמב״ם ז״ל יעו״ש 


(0) 


סעי־ 





חלבוח קיש סי׳ עא 


החיים 


כה 

א) ססי׳ א. מי שמת לו מת שהוא סייג להתאנל 

עליו וכו׳ עיין ביו״ד סי׳ שע״ד סעי׳ ד׳ 

מי הס שחייב להתאבל עליהם יעדש: 

ב > שם אפי׳ אינו מוטל עליו לקברו וכו׳ כגון שמתה 
אחותו נשואה ויש לה בעל שהוא מתעסק 
בקבורתה או אחיו שיש לו בנים שהם חייבים לקברו 
אפ״ה פטור. טור ונ״י ולבוש ודלא כר״ת. ואפי׳ אם היה 
בעיר אחרת והודיעו לו קודם קבורה פטור. כן פסק מרן 
ז״ל גב״י וביו״ד סי׳ שמ״א סעי׳ א׳ יעו״ש. והכי קיי״ל 
כדעת מרן ז״ל שקבלנו הוראותיו ודלא כהב״ח שכתב 
להתיר אם הוא בעיר אמרת י&״ש. וכ״ם המאמ״ר אות 
א׳ ועי״ש במה שדמה דברי הב״ח והפרי׳ח יעו״ש וכ״נ 
דעת היפ״ל אות א׳. וכ״פ ר״ז אות א׳.: 

שם אפי׳ אינו מוטל עליו וכו׳. וכתב הרא״ש דגם 
כן אסור בבשר ויין קודם הקבורה אפי׳ אינו מוטל 
עליו לקברו. עו״ת אות ג': 

0 שם אפילו אינו מוטל עליו וצו׳. כתג גס׳ חמודי דניאל 
כ״י מי שמת לו מת ר״ל והוא קודם התפלה 
אם יש לו קוברין אין להגיד לו כדי שיתפלל אך אם 
מוטל עליו להתעסק צריך להגיד לו. פת״ת ביו״ד סי׳ 
שמ״א אות ח׳: 

י> שם פטור מקריאת שמע ותפלה. ומיד כשמתמילין 
להשליך עפר על המת יקרא ויתפלל. וכן עשה 
מהרי״ל. ונ״ל דקודם חצות יתפלל שמריח כנדש סי׳פ״ט. 
מ״א סק״׳א. סו״ב או׳ ב , . ר״ז אות א׳. וכ״כ בתשר דבר 
משה מ״ג סי׳ י״ג והביאו ש״ץ דף קפ״ב ע״א. שע״ת אות 
א׳. אבל הזר״א ס״א סי׳ י״א מלק על דברי המ״א הנז׳ 
והפלה הלכה למעשה דכשחוזר האבל מבית עלמין אמר 
שליש היום לא יאמר אפי׳ תפלת י״ח רק ראוי שיקרא ק״ש 
לבד בלא ברכות לקבל עליו עול מלכות שמיס וכתב שכן הוא 
המנהג בפיר מודינא יפו״ש. והביאו ממב״ר אות א׳ ש״ן 
שם. שע״ת שם. סידור בי״ע בדיני ק״ש דערבית אות 
יו״ד. וכ״כ המס״ל אות א׳. וא״צ להשלים נתפלה שאחריה 
כיון שבשעת חובתו היה פטור. כמ״ש גיו״ד סי׳ שמ״א 
סעי׳ ב׳ וכ״כ א״ר אות א׳. ר״ז שם. שע״ת שם. מס״ל 
שם. ועיין בדברינו לעיצ סי׳ נ״ח אות כ״ה: 
ו*כתב בם הה״א אבל ברכות השחר דלא יאמר כיון 
שבשעת חובתו היה פטור כמ״ש ביו״ד סי׳ 

שמ״א סעי׳ ב׳ לענין הבדלה עכ״ד. והביאו א״ר שם 
סו״ב שם. וכ״כ ר״ז שם דלא יאמר כל ברכות השחר 
הפי׳ נקבר קודם שעבר זמן קיש ותפלה כיון שבשעה 
כחל חיוב הברכות דהיינו כשקם ממטתוהיה פעור מהן 
א״צ להשלימן אח״כ ואם מברך ברכה לבטלה הוא עכ״ד. 
וכן העלה הדבר משה בחשו׳ ח״ג סי׳ י״ג כדעת המ״א 
הנז׳ אצא לחלק יצא דבג׳ ברכות שלא משני גוי ושלא 
משני עבד ושלא עשני אשה וברכות התורה דמוטל על 
האדם לאומרם כל היום גם האבל אחר קבורת מטתו 
בכל עת שיהיה חייב לאומרם ימו״ש. והביאו ש״ץ שם. 
ועיין לב״ש ומחה״ש מ״ש על דברי המ״א הנז׳ ומשמע 
מדבריהם דדברי המ״א הללו אתיא דוקא למאן דאמר 
דברכות האלו אם לא נתחייב בהם אי; מברך אותם 
אבל למאן דאמר דעל מנהגו של עולם נתקנו ואפילו לא 


נתחייב בהם מברך אותם כמ״ש גסי׳ רדו סעיף ח׳ 

יכול לברך אותם גם אמר חצות יעו״ש, וכ״כ הפתד׳ג 
גא״א אות א׳ וכ״כ הנה״ש אות א׳/ וכ״כ המאידר אות 
ג׳ אלא שכתב שהדבר צריך תלמוד יעו״ש" וכ״כ כרב 

מים חיים ז״ל דף לרדד ע״ב וע״ג דיכול לברכם האבל 

כל היום כולו וכתב שבימיו עשו מעשה כן בהסכמת 

הגאון מהרי״ט המחבר מד׳ה יעו״ם, ועיין בסידור נהורא 
השלם בדרך החיים בדיני פשד״ז וברה״ש שכתב בשם ם׳ 
מטשה רב מהגאון מהר״א ווילנא זצ״ל דמי ששכח ונא 
אמר ברה״ש קודם תפלה דיכול לאומרם אח״כ כל היום 
וגם בלילה עד השינה מון מברכת התורה שכבר נפטר 
באהבה רבה וברכת אלהי נשמה שנפטר בברכת מחיה 

המתים יעו״ש/ וכ״מ מדברי המאמ״ר סי׳ מ״ו אות יו״ד 

אלא שמסתפק בזה רק כתג שנראה פשוט דעד סוף 
שלש שעות ביום יכול לברך בפשיטות שכן דרך בני 
מלכים לעמוד בג׳ שעות ועדיין שעת קימה הוא וכמה 
בני אדם שאין קמים עד אותה שעה וא״כ לית דינא 
ולית דיינא דמצי לברוכי אבל בשאר היום יש לפקפק 
יעו״ש׳ וכ״כ בסידור נהורא השלם בדרך החיים בדיני 

אונן אות ד׳ דאם נמשך האנינות עד לאחר ד׳ שעות 

ברה״ש דהיינו מה שקודם ק״ש לא יאמרם אף שיש לו 
פנאי שכיון שאמרו בגמרא לכל אלו הברכות זמן כמ״ש 
כשלובש מנעליו מברך וכו־ ואף שקי״ל בסי׳ נדו שעל 
צורך העולם הוא מברך ואף אם ניעור כל הלילה מברכים 
כל צרכי העולם היינו עד זמן קימה שהוא שליש היום 
כמו נק״ש עיין סי׳ נ״ח זולת ברכת התורה וברכת שלא 
עשני גוי ושלא עשני עבד ושלא עשני אשה אותם הברכות 
יברך כל היום ואפי׳ אמר חצות אם נקבר יאמרם עכ׳׳ד> 
ועיין להגאון מהרש״ק ז״ל בם׳ שנות חיים סי׳ ף׳ דף 
כ״ב ע״ד שכתב דמי שלא בירך גרה״ש עד חצות אין 
לברך אח״כ יעו״ש וטעמו נ״ל שתקנו אותם לאומרם מד 
חצות שעדיין עולה כח היום ולא אחר חצות שהתחילו 
לנטות צללי ערב. והזר״א שם כתב דאפי׳ אמר התפלה 
טליה יומא יכול לאומרם וכמ״ש בסס״י נ״ב יפו״ש, 

נמצא לדברי הפשטנים ג׳ מחלוקות בדבר ים אומרים 

חמן בהר״ש עד שליש היום כמו זמן ק״ם וי״א עד 
חצות כמו זמן תפלת שחרית וי״א בכל היום כולו זמנה 
הוא" מיהו נדם המ״א ודעמיה גבי אונן דלא יאמר אותם 
אח״נ אפי׳ נקבר קודם שעבר זמן ק״ש ותפלה זה לא 
קיי״ל כוותיה כיון שפסקנו לעיל בסי׳ מ״ו אות מ״ט 
כדעת האר״י ז״ל והאחרונים שעל מנהנו של עולם הס 

נאמרים וא״כ אין הדבר תלוי בו אלא בכל זמן שיכולים 
לאומרם העולם גם הוא יוכל לאמר אותם אם נקבר 
מיתו קודם הזמן ההוא. אמנם נשאר לנו דברי האר״י 
ז״ל בשער הכוונות דף ב׳ נדב שכתב ברכת הנותן ליעף 
כח היא אחת מן י״ח ברכות האלו שתקנו קודם התפלה 
וכו׳ ובדף א׳ ע״ג כתב די״ח ברכות אלו הם בז״א דעשיה 
וכ״כ בפרע״ח שער הברכות פ״ג יעו״ש ועוד עיין ננה״ש 
דף י״א ע״ג הנד״מ ד״ה בכללות ג׳ ברכות ראשונות וכף 
ובדברינו לסי׳ נדו אות ח״י ד״ה וזה יעו״ש דמשמע 
דאין להם מקום אמר התפלה דכיון דנתקנו כל בחי׳ ג׳ 
עונמוח בי״ע ועלו עד כאצילות ונמשכו המוחין ע״י 

התפלה 






אורח הלכות ק "ש םי , עח חיים 

קבורה ורצה לחחמיר על עצמו ולקרות אין מוחין בידו (ועיין ביו״ד סימן שמ״א): כ יבד׳א בחול 
אבל בשבת חייב בל היום העד הערב אם מחשיך על התחום להתעסק בצרכי קבורה אבל אם אינו 
מחשיך על התחום חייב נם לעת ערב יוי׳ט שני דינו בחול(ועיין סי׳ תקמ״ח סעיף כי) וי״ט ראשון 
אם רוצח לקוברו בו ביום ע׳י עובדי כוכבים דינו כחול ואם אינו רוצה לקוברו בו ביום דינו כשבת: 

הטשמר 


קד 

באר הנולד* 

ר, נגלי שם 
ובמועד קטן כ" ג. 
ת שם בתום" 
והרא״ששם נמ״ק. 
ו שם. 


כף החיים 


התפלה איך יבא התיקון אס״כ כד קשישנא לדרדקי. ועל 
כן הנראה לענין דינא דאס הוא נשתהא ולא התפלל 
עדיין כיון דיכול להתפלל עד חצות היוס ג״כ יכיל לברך 
ברה״ש שכיון שעדיין לא נעשה תיקון התפלה ע״י ג״כ 
יוכל לברך ברה״ש קודם תפלה וה״ה לאונן אם נקבר 
מיתו קודם חלות שיכול להתפלל אח״פ רק לפי סברת 
הזר״א ודעמיה שכתבו דלא יוכל להתפלל אלא עד שליש 
היום ג״כ לא יברך ברה״ש אלא עד שליש היוס. ושאר 
כל אדס אס שכס לברך אופס קודם תפלה ורוצה 
לברך אותם אס״כ אס הוא קודם שליש היום אין 
מזניחין אוחו אבל לא אח״כ משום דיש פלונתא בזה 
כנז״ל דק״ל סב״ל והגס דכחב האר״י ז״ל דעל מנהגו 
של פולס נתקנו וצריך האדם לברך אותם בכל יוס וק״ל 
דאין אומרים סב״ל כנגד דברי האר״י ז״ל היינו דוקא 
לעניין אס היה נעור כל הלילה או לא הסיר מצנפתו 
וכו׳ אבל לא לעני[ שיברך אותם בכל זמן כי זמנם 
קודם תפלה כנז״ל, מיהו ברכת התורה יכול לברך אותה 
בכל זמן מן היום אם לא בירך אותה משום שיש בה ב׳ 
כוונות כמש״ל בסי׳ מ״ו אות כ״נו ועוד עיין בדברינו 
לסי׳ מ״ו אות ט׳: 

ש□ פעור מקריאת שמע וכו׳. וכ״ה דפטור מכל מצות 
האמורות בתורה וכן איתא בגמרא בהדיא. עו״ח 
אות ג׳ : 

ה > שם פטור מק״ש ומתפלה, מקום שנוהגים שכתפיה 
מיוחדים להוציא המת ולאחר שנתעסקו 

הקרובים בצורכי הקבירה ימסרוהו להם והס יקברוהו 
משמסרוהו להם מותרים הקרובים בבשר ויין אפי׳ 

קודם שהוציאוהו מהבית ששוב אינו מוטל עליהם, יו״ד 
סי׳ שמ״א סעי׳ ג׳, וכתב שם הברכ״י אות ך׳ דה״ה 
דינול לברך ולהתפלל כי היכי דשרי בירושלמי בבשר ויין 
פ׳ ואלו מגלחין בהוראת ר״י על מי שמת בתפיסה 
דמשצמסר לכתפין פסקה אנינות וכן מוכח מדברי המ״מ 
ריש פ׳ מי שמתו והכי משמע מחלמודין התם וכ״כ הרב 
מהריק״ש בהגהותיו דלשאר דיני אבילות נמי דינו כבשר 
ויין עכ״ל, וכ״כ מהר״י עייאש שם בם׳ שבט יהודה 
יעו״ש, והגיאו ש״ץ דקפ״א ע״ד ושע״ת בזה הסי׳ אות 
א׳. וכ״כ המש״ז אות ה׳ וז״ל ויראה דס״ה שמותר להתפלל 
ולקרות ק״ש בלא תפלי[ עכ״ד: 

0 ש□ ואפי׳ אם ריצה להחמיר וכו׳ אינו רשאי, מי 
שהתחיל להתפלל או לברך ברהמ״ז ונעשה אונן 
אם צריך שיפסיק או יגמור תפלתו או ברכתו עיין ברכ״י 
אות א׳ שהאריך בזה והביא מחלוקת הפוסקים דיש אומרים 
צריך להפסיק וי״א דא״צ להפסיק ולבסוף הניח הדבר 
לצדדין ולא הכריע יעו״ש. ונם הש״ץ דקע״ז ע״ג שקיל 
וטרי בהאי עניינא והביא דברי הברכ״י הנז׳ ולא הכריע 


כיעו״ש. מיהו הרב סידור בי״ע בדיני אנינות אוח ח׳ 
הכריע כדעת מהרד״פ ז״ל מפסיק יעו״ש, ואני אומר דמי 
שהוא רוצה שלא להפסיק אין מזניחין אותו כיון שיש לו 
על מה לסמיך רק שיכוין לבו לשמים ולישב דעתו לכוין 
בתפלתו או ברכתו. אח״כ ראיתי שכן פסק החס״ל אות ו׳: 
ז > שם ואס יש לו מי שישתדל בשבילו וכו׳ אין מוחין 
בידו, וכן סתם מרן ז״ל ביו״ד סי שמ״א סעי 
א׳ דמדכתב שם וי״א דאינו רשאי משמע דלסתס מרן 
רשאי שאין מוחין בידו יעו״ש וקפי׳העו״ת והא״רוהברכ״י 
או׳ ב■ דברי מרן ז״ל וכתבו הא״ר והברכ״י ז״ל דבזה 
אין מקום למה שהקשה על מרן ז״ל הל־ח ריש פ׳ מי 
שמחו יעו״ש וכ״כ עבה״ג סי׳ ס״ב יעו״ש. יוא״כ לסי הכלל 
המסור בידינו דכל מקום שסותם מרן ז״ל ואח״כ כותב 
י*א דדעתו לפסוק כסתם כמש״ל סי׳ י״גאו־ ז׳ א״כ הכא 
נמי דעתו לפסוק כמ״ש כאן דאם רוצה להחמיר י אין 
מוחין בידו אס יש לו מי שישתדל בשבילו. וכ״כ א״ר באות 
הנז׳ וע״כ כיון שאנו קבלנו עלינו סברת מרן ז״ל ימרן 
הכי ס״ל אין למחות ביד מי שרוצה להחמיר וכן פסק 
סידור בי״ע בדיני ק״ש דערביתאו׳ ח׳ ובדיני אנינות אות 
א׳. ועוד עיין מש״ל סי׳ ה״ן אות י״ג: 

י 0 במקומות שאין מניחין לקבור תוך ג״י מן המיתה 
י חייב בכל מצות שבתורה בהימים שבין 
מיתה ליום הקבורה ובפרט כשיש אמרים שמשתדלין בצרכי 
קבורה. תפארת לישראל. סת״ע אות ב׳: 

מ) מי שמת לו ספק נפל חייב בכל מצות שבתורה אף 

קודם שנקבר כיון דלית ביה מצות קבורה לא 

שייך ביה טרוד במצוה. תשו׳ מהרנ״ח סי׳ כ״ז. הביאו סח״ע 

סו׳ אות ה׳. ועיי; ברכ״י ניו״ד סי שמ״א אות א׳: 

רוצח לאכול פת אעס״י דאינו צריך לברך המוציא 
מכל מקום יטול ידיו ולא יברך על הנטילה. 

ברכ״י'ביו״ד סי׳ שמ״א אות ה׳ ובשיו״ב שם אות 3 ׳. 
סידור בי״ע בדיני אנינות אות יו״ד. וכן נט״י של שחרית 
יטול כדי להעביר רו״ר ולא יברך. וכן מיס אחרונים יטול. 

ש״ץ דף קע״ז ע״א בשם מכתם לדוד חי״ד סי׳ ג״ן. בי״ע 

שם בשם הנז׳: 

יא > נקבר המת אחר שאכל ועדיין לא עבר הזמן 
י שיתעכל המזון חייב לברךבהמ״ז. וכן באשר 
יצר אס עשה צרכיו בעודו אונן חייב לברך אשר יצר 
אחר שנקבר המת דדמי להבדלה הכתוב ביו״ד סי׳ שמ״א 
סעי׳ ב יעו״ש. ועיין בדברינו לעיל סי׳ ז׳ אות ז׳ עד 

כמה זמן אס שהה יכול לברך א״י יעו״ש: 

ינ> סעי׳ ב. בד״א בחול אבל בשבת חייב וכו־. 

ומברך וחייב בכל המצות חון מתה״מ 
שאסור בו ומותר לילך לבהכ״ג כמ״ש ביו״ד סי־ שמ״א 
סעי׳ א׳ יעו״ש: 


שם אבל 






חיים 


אורח הלכות קריאת שמע םי , עא 


באר הגולה 
נרטיז י*י 1 
ז ח שם. 


ג והמשמר את המת אפילו אינו מתו פטור: ד "היו שנים טשמוים זח משסר וזה. קורא ואדדב 

משמר 


כף החיים 


יג) ש□ אבל אס אינו מחשיך על הסתום חייב גם 
לעת ערב. הב״ח כתב דבשאר מצות אינו סטור 
אא״כ צריך להחשיך אבל בק״ש אפילו בא״צ להחשיך אלא 
כיון דיכול להחשיך סטור יעו״ש והביאו שכנה״ג בהגנ״י 
אות ג׳ והדרישה נתב דכל שצריכין להחשיך למת זה אף 
שהוא עצמו אינו מחשיך פטור אבל כשאין צריכין להמשיך 
כלל שיש כל צרכי המת בעיר אז חייב בק״ש וכל המצות 
יעו״ש. ועיין א״ר או׳ ג׳ שהקשה מל הב״ח והסכים ל? דרישה 
יעו״ש. והמאמ״ר אות ה׳ כתב דגם דברי הדרישה 
יש לדחותם נקל יעו״ש. אמנם הרב הלבוש כתב כדברי 
מרן ז״ל וכתבהט״ז סק״ד כיון שיש עליו חיוב בעת ההיא 
יש לו לקרות ק״ש של ערבית.בעוד יום אעס״י שאין הקהל 
קורי[ ק״ש אלא בלילה מ״מ זה שיהיה סטור בלילה 
לא יבטל ממנו עול מלכות שמיס כל שיוכל לקרות קודם 
לילה יעו״ש. וכ״כ הסו״ב אות ד׳. ר״ז אות ב׳. חס״ל או׳ 
ב׳ ונתב השבדי ח״א סי׳ ח׳ דתפלת ערבית לא יתפלל 
ויבדיל נתסילה מבעוד יום דכיון שרוצה להתסלל ולהבדיל 
בתפלתו הרי משחו חול ומל עליו אנינות ואונן סטור ואינו 
רשאי להתסלל יעו״ש והביאו מאמ״ר אות ו/ וכתב דהנכון 
שלא לקרות לא ק״ש ולא להתסלל דשב ואל תעשה עדיף יעו״ש. 
אמנם הממה״ש בק״ג הביא דברי השבו״י הנז׳ וכתב עליווז״ל 
ואני בענ״ד לא הבנתי דכא כל זמן שאינו רשאי להתעסק 
בצורכי כמת לא מל עליו אנינות ואין כטעם משום 

קדושת שבת וא״כ הא אפי׳ מתפלל תפילת חול ומבדיל 

אמס״כ אסור במלאכה עד הלילה וכדלקמן סי׳ רצ״ג 
א״כ אף שמתפלל של מול מ״מ לא סל עליו אנינות 
כיון דאכתי אינו יכול להתעסק בצרכי כמת עכ״ל, וכ״כ 
ד׳ז שם וז״ל ואצ״ל שיש לו להתפלל תפלת ערבית של 

מו״ש מבע״י מפלג המנחה ולמעלה שהוא לילה גמור 

לעני[ תפלה לרבי יהודה ואף מי שנהג לעולם כחכמים 
יכול לסמוך על דברי ר״י אפי׳ במו״ש במקום איזה אונם 
שא״א נו להתפלל בלילה כמ״ש נסי׳ רצ״ג עכ״ל. וכ״כ 
סידור בי״ע בדיני הכינות אות כ״ו אמר שהניא דברי 
הט״ז וכשבי״י הנז׳ וז״ל אבל כזר״א ח״ב סי׳ ק״מ העלה 
דנם תפצת ערבית יתפלל מבעי ד יום ושכן נוהגים עכ״ל. 
ומ״כ נראה לענין דינא אס אינו רוצה לקרות קריאת 
שמע וצכתפלל מבעוד יום הרשות בידו כיון שעדיין לא 
בניע זמן חיובו לכתמלה כמ״ש סי׳ רל״ה אבל אם רוצה 
לקרית ולהתפלל מבעוד יום אין מזנימין אותו כיון שיש 
לו טל מה לסמוך: 

יי) ש□ אם אינו ממשיך וכו׳. ואם הוא סמוך לשבת 
ואין זמן לקוברו חייב במצחה דע״ש שהרי 
הטעם כדי שיתעסק והא לא אפשר. יד אלייכו פי׳ ט״ז 
הגיאו שע״ת אות ו׳. ש״ן דקע״ח ע״ב. סידור בי״ע 
בדיני אנינות אות ט״ו: 

ט י) מי כמת לו מת בר״ח ונקבר מחר חצות בשעה 
ז׳ יתפלל מוסף של ר״ח כיון דזמנה כל היום. 

דלא נשנו״י ח״ב סי׳ קפי׳ח. גרגי׳י יו״ד סי׳ שמ״א אות 


ח״י ש״ן. דקס״ב ט״ג. סידור בי״ע שם אות ט״ז: 

טז ) ש״ץ והוא אונן ביום שבת יכול להתפלל בשנת 
להוציא המרים. ומיהו היינו כשאין שם 
מי שיודע להתפלל אבל ביש אחר לא יתפלל האמן. 
שכנכ״ג ביו״ד שי׳ שמ״א, ש״ן דף קע״ז'ע״ד• בי״ע שש 
אות כ״ב, שע״ת שם: 

טונ ) א 1 נל לא יאמר קדיש על המת קודם קבורה 
1 ודלא כהרב שער מפריס דמסתפק בזה. 

שו״ת בית יהודה ח״א סי׳ הי. והמנהג בארץ כצבי שהבן 
אומר קדיש עם החזן קודם קנורה וכמ״ש לקט כקמח. 

ויש סמך.למנהג דאינו דומה לברכה, ויועיל לאביו, ברכ״י 

שם אות י״ב, ש״ץ דף קע״ו ע״ב, בי״ע שם אות י״ג: 
חי) אן 2 ל קודם קבורת כמת ויש לו ייא״ר ציי״ט לא 
1 ואמר קדיש אך אס הוא שבת יאמר קדיש, 

בל״י סי׳ שע׳ץ, וכן דעתי כקצרה נוטה וכדבר ברור 

בעיני, ברכ״י שם, ש״ץ שם. בי״ע שם או׳ י״ד: 

יט ) ש□ וי״ט שני דיני כחול ויו״ט א׳ אם רוצה 

לקוברו וכו׳. ואם איני קוברו בו ביום מפני 
כבודו של מת אי נמי כשצוה להוליכו למקום קבורת 
אבותיו לא מל עליו אנינות. ש״ץ דף קע״ט ע״ד. וכן 
ביו״ט שני דינא הכי אס אינו רוצה לקוברו נו ניוס. 
שבט יהודה ביו״ד סי׳ שמ״א על סעי׳ א׳ ד״ה ואם. ש״ץ 
שם. בי״ע שם אות ך׳. ועיין יפה ללב על זה כסימן 
אות ג׳. 

ד) שש ויו״ט שני דיני כחול. היינו ביום אבל בלילה 
שלפניו שהוא יצוצאי יו״ט א׳ דעת כט״ז ביו״ד 
שם דדינו כשבת ודעת הש״ץ דדינו כחול. ונראה עיקר 
כט״ז. וכ״פ מ״א בסי׳ תקמ״ח. א״ר אות ד׳. ועיין בית 
יהודה סי׳ ה׳ שפסק כהש״ך אבל הב״ד ביו״ד סי׳ קס״ו 
הטלה שבמקום שנוהגים התר להתעסק ע״י ישראל ודאי 
דצריך לנהוג אנינות בלילה ג״כ ושכן דעת הט״ז ג״כ 
ומיסו דוקא לעני[ ד׳ כוסות ובשאר יו״ט לענין קדוש 
ואכילת בשר אבל לענין ק״ש ותפלה וכיוצא חייב. אבל 
בליל יו״ט ראשו; וכן בליל יו״ט שני להנוכנים לקוברו ע״י 
גויס אין לנהוג אנינות בלילה כלל יעו״ש. וכתב הרב 
המגיה בש״ץ דק״ס ע״א דככי נקטינן לענין מעשה ככרב 
ב״ד כיון דרגו כסוברים כן יעו״ש. וכזר׳א ח״ב כעלה 
לחוש לסברת הש״ך וועמיה וישמעו קידוש מאמרים 
יעו״ש. אבל הרב בי״ע שם אות כ״ג פסק כהב״ד וכמ״ש 
הש״ץ יעו״ש. ואני אומר דאס אפשר ישמע מאחרים ואם 
א״א אז יש לסמוך על מ״ש הרב ב״ד. וכמ״ש הש״ן 
ובי״ע וכ״ז אס אין דרך לקבור בליל יו״ט אבל אם מנהגם 
לקבור בליל יו״ט ודאי דמל עליו. אנינות בלילה ואפי׳ אס 
המתעסקים הם עכו״ס. ועיין עוד מזה לקמן שי׳ תע״ב או׳ 
ל״א יעו״ש: 

כא ) 0 ^י׳ ג׳ המשמר את המת וכו׳ פי׳ שמשמרו מן 
העכברים. ואץ חילוק בין ספינה למקום 
אחר. ג״י. עו״ת אות׳ ז׳ א״ר או׳ ה׳: 

שם אפי׳ 


הלכות ק״ש סי׳ עא עב 


חיים 


אורח 


קכא 


משמר זה וקורא זה: ה פהחופר קכר למת פטור: ו היו ב׳ או יותר חופיים יכי* הצריבים לצרכי כאד הגולה 
החפירה בבת אתת פטורין ואם יש נוספים נשמטים וקורין וחוזרים אלו ומתעסקים והאחרים נשמטין * ;ץ• 

רקורין ( ; 1 י ן כ ין״ן םי ׳ שם ״ ה ) . ן כאסור לקרות ק״ש תוך ד׳ אמות של מת או בבית הקברות יואם גם׳ חורח י אדס 

ררא ל א י צא : כ ניס ייח סיסה 

1 ״ . מ״ 3 . ל רגמ״ס 

עב דין נושאי המטה והמנחמים והמלוים. ובד ה , סעיפים י נס״נ מה׳ ק*ש. 

א •׳נושאי המטה וחילופיהן וחילופי חילופיהן בין אותם שהם לפני המטה:בין אותם שהם לאחריה ״ , 5 ,י 5 '״. 

מאחר שלמטה צורך בהם פטורים ושאר חמלוין את ד,מת שאין למטה צורך בהם חייבים: שכמ 0 יי! י ג 5 שס 

ב גאין מוציאי! את המת סמוך לק׳ש שאין שהוי• ל הוציאו חלי ו ברו י ו ודם ש ' : ' זנ " ל ש ואם ^סענהיהיאיש 

התחילו 


כף החיים 


כב) ש 0 אפי׳ אינו מסו וכו׳ דאלו מתו אפי׳ אינו 
משמרו סטור נדלעיל וה״א ריש פ׳ מי שמתו. 

ב״ח. א״ר אות ו׳: 

כג > שם סטור. וכתב הר״ן גס׳ היש! וכל שהוא עוסק 
במלאכתו של מקום לא חייבתו תורה לטרוח 
ולקיים מצות אחרות אעפ״י שאסשר לקיים שתי המלית 
רך אם אינו צריך לטרוח כלל אלא כדרכו במצוה ראשונה 
יכול לצאת ידי שניהם בכה״ג ודאי יצא ידי שניהם 
מהיות טוב אל יקרא רע ע״כ. ומיהו לדעת התוססית 
והרא״ש שס היכא באסשר לו צריך לקיים את שתיהס. 

ב״י. סרישה אות הי. וכ״נ עו״ת אות ו׳: 

בד) 0 ^י׳ ד׳ היו שנים משמרים וכוי וכן יש נוהגים 
להניח שנים כדי שלא יתבטלו מק״ש ותסלה: 

כה) סעי' ו׳ כל הצריכין לצרכי החסירה בבת אתת 

פטורי;. וגס לאלו וכל מי שפטרוהו הנמים 
ולא קראו ולא התפללו בזנונה אין חייבין בתשלומין. חם״ל 
אות ג׳. ועיין מש״ל אות ד: 

כי) סעי׳ ז׳ אסור לקרות ק״ש תוך ד אמית של 
מת או בבית הקברות וכוי עיי; מש״ל 
סי׳ מ״ה אות א׳ דיש פלוגחא בביה״ק במקום שהוא חון 
מדי אמות של קבר וכתבנו שס דיש להחמיר יעו״ש וע״כ 

הכא נמי לכתחלה אסור לקרות בביה״ק אפיי מחוץ 

לד׳ אמות ש״ק ובדיעבד אש כבר קרא יצא וא״צ למזור. 
וכ״ד הט״ז בזה הסי׳ סק״ה. והביאו י״א בלגב״י. הי״ב 
אות ה׳. ר״ז איה ו׳ : 

7 > ש□ תוך ד״א של מת וכו׳ וכל החדר שהמת מונח 
בי חשוב כד״א. חס״ל אות ה׳ וכ״כ אינן 
לעיל סי׳ נדה אות ג׳. יעו״ש: 

כח >׳ ש□ תוך ד״א של מת יכו׳ ואפי׳ תיך ד״א של 
מת קט; דפטור מן המצות אסור לקרות 
ק״ש וכן אצל קברו ו־לא כמהריט״ן ז״ל שנסתפק בזה. 
סידור בי״ע בדיני ק״ש דערבית אות י״ב. וכ״כ 
ההס״ל שם: 

כט) שם אי בביה״ק וכי׳ והן רבים עתה שמברכים 
חיך ד״א של מת ופל קבר וצריך להודיעם 
כי לכל העס ושגגה ולא ידעו תועי כי לא יצאו י״ח. חם״ל 
שם. ועיין מ״ש לקמן או׳ ל״.א ויתבאר לך כי בדיעבד 
יצא ואינו אסור כ״א לכתחילה: 

י) שם ואס קרא לא יצא דכיון דעבר על דברי 
חכמים קנסוהו לתזור יאפי׳ אס היה שוגג כדי 
שיזהר פעם אחרת. כ״מ בהלכות ק״ש ס״ג די; ב׳ מ״א 


הק״ה. ר״ז אוי ו׳ ועיי; כאי׳ שאמ״ז. 

לא ) שם ואם קרח לא יצא. זהו דעת הרמב״ס שס בס״ג 
אבל הרמב״ד חולק יס״ל דיצא כמ״ש בכ״מ 
שם ובב״י. וכתב העו״ת אות יו״ד לעני; ברכות של ק״ש 
נקטינן כדברי המיקל דק״ל שב״ל• והביאו הא״ר אות ח׳ 
וכתב דגם ועת ל״ח נוטה לזה יעו״ש וכן פסק הסר״ח 
אות ז׳ דלעגין ק״ש יש לחוש לדברי הרמב״ס ז״ל אבל 
אם ־;ירך או התסנל י בי:"ק אינו חוזר לברך או להתפלל 
משים בל תשא דהעיקר כדברי הראב״ד יעו״ש. וכ״כ 
א״א אות ה׳ יעו״ש ונ״כ הסמ״א ח״ב סי׳ קמ״ט יעו״ש, והביאו 
הער״ה אות ב׳ יכן יש להורות משוס סג״ל: 

א) 0 ^י׳ ה׳ נושאי המטה ותלופיהן וחלופי מלוסיהן 

וכו׳. כתב הרי יונה על חלופי חלוסיהן ואעס״י 
כיש שהות לחחריניס לקרא בעוד שנושאין הכת השניה 
אס״ה פטורים מפני שפעמים נמלכים שאותה כת שלישית 
בשנים יסעו ומשוס כך אין להם להתחיל. ב״י. פרישה אות 
א׳• עו״ת אות א׳. א״ר אות ח׳. מחה״ש אות א׳: 

ב) ש□ מאחר שלמטה צורך בהם פטורים וכו׳ כתב 

הלבוש דה״ס אותם שהם לפני המטה וכו׳ 

כלומר אותם שהם סמוך להמטה בין שהם סמוך 

לפני המטה בי; שהם סמיך לאחריה מאחר שהמטה 

צריכה להם וראי שהרי רס סמוכים לה ודרך הנושאים 
שיתחלפו עם הסמוכים להם לפיכך הס פטורים ושאר 
המלוק שהם רחוקים מ המטה ונא יגיע עליהם שישאו 
חייבים עכ״ל. והביאו הל״ח בס׳ מי שנניתו אוח כ״ב 
וכתב עניו דאי; פירושו מוכרח וגס ח״ל לפירושו כלל 
דהענין הוא שהיה בזמנים הדה ואפשר עדיי; במקצת 
הקימות ומדינות שיש סגירות מזומנים לכך ואם כן 
בין סמוכים בי; אינם סמוכים פטורים צכ״ד, והביאו 
מ״א סק״א> א״ר אות ח׳. וכתב שם הא״ר ח״ל ומכל 
מקום במקום שאין הבורות נושאי המיטה מזומנים אלא 
כל מי שרוצה הוא נושא דברי לבוש נכונים לדינא עכ״ל. 
וכ״כ פרמ״ג בא״א או׳ א׳: 

נ > סעי׳ ב׳ אין מוציאין את המת סמיך לק״ש וכו׳ ואי; 
לסלק בין ארם חשיב לאחר. כן היא דעת הדיס והרא״ש 
כסיש ננ׳י ויעו־ש כטעם וכיס מסחמיוח דברי סרן דל 
כאן נש־ט. וכ׳כ הטח סק״א. כיב או׳ ב׳ : 

שם שאי; שהות להיציא וכוי כלומר דהאי סמוך דקאמרינן 
הכא אין פי׳ כמו סמיך למנחם דקאמרינן לקמן 
שהוא שימיר חצי שעם אלא סי־ כרי שעה להוציאו ולקברו 
קידם שיגיע זמן ק״ש. עו״ת אוח ב׳: 


הלכות קיש סי' עב עג 


חיים 


אורח 


באר הגולה 
ע״ס הורושל' ד. שם 
במורא' ו ר׳ יונה 
שם. ז שס יז וי״ט 
ח מהר׳ י אבוה״ב 
ט שס י״ז וי״ט 
וכת״ק : 

א ברטת *• ד 
וכרב יוסף : 


התחילו להוציאו אין מפסיקין כדי לקרות: ג חהעם העוסקים בהפסד בזמן שהמת מוטל לפניהם 
נשמטים אחד אחד וקודין יומתפללין אין המת מוטל לפניהם הם קורץ וסתפללין והאוגן יושב 
ודומם: ד יקברו את המת וחזרו האבלים לקבל תנחומין וכל העם הולכין אחריהם ממקום הקבר 
למקום שעומדים שם האבלים לעשות שורה לקבל תנחומין אם יכולים העם להתחיל "ולגמור אפילו 
פסוק אחד קודם שיגיעו לשורה יתחילו ואם לאו לא יתחילו: הגה אס יש שהות ביום לקמח אח״כ 
(ב״י בשסהרמב״ן): ה *העומדים בשורה לנחמו הפגימים שרואים פגי האבל פטורים והחיצונים 

שאינם רואים פני האבל חייביס: 

עג הישן עם אשתו ומניו איך יתנהג. ובו ד' סעיפים: 

א *שנים שהיו ישנים בטלית א׳ ובשר שניהם נוגעים זה בזח לא יקרא ק״ש אלא אם כן היתה 

טלית 


כף החיים 


י> שם סמוך לק״ש ופי׳ כתב ב*י בשם סד יונה 

תיל דלכאורה נראה דה״ה לקיש של טרביח אין 

סיציאין אח המת סמוך לה אבל אסשר שאין להחסיר בק״ש 

של מרבית כיון ממנה כל הלילה טנ*ל. אמנם ססחסיוח 
דבריו כאן בשיט משמש דאין לחלק ואפילו סמוך לקיש של 
מרבית אסור. וכן פירשו כעדת אוח נ׳ וס״א םק*ב דברי 
סרן ז*ל. וכיב א״ר אוח ב׳. אבל המ״א רהב שס ח״ל 
ונדע נ*ל דיש להקל בשל מרבית כס־ש חר״י דאס לא יקרבנו 
ימברו מל לא חלין. וניל דאס הוא מפלג המנרוס ולמטלס 
יקרא קיש ויקברנו אמ*נ מיין סי׳ רליה טכ״ל. וניס איר 
שם דגקיש של מרבית ים להקל כדמה המיא יפו־ם. 1 כ*כ 
ר״ז אוח נ׳. וכתב שם דאן* אם יוכל בלילה לקבור ימבור טל 
סיס כי קבור תקברנו ביום ההוא אס לא יקנרנו קודם 
בקימת החסה מניד. ונראה דהכל לסי הזמן והטנין ואס 

אפשר אין לזו! מדברי סרן דל. ומיין יויר סי• שנ*מ 

בהנהס סכי׳ ב׳: 

ח ) שם קיום שירע זמן קיש. ואס כבר הניט זמן קיש 

יש להס להתאחר זמן שיוכלו לשטר שכבר 
התפללו רוב הקהל. ביי גשס הר׳ יונה. וכיב מורים זיל 
בירד שם. טרח אוח ני: 

י) שם ואם התחיל! להוציאו אי! משסיקין וכי' ואס־לי 

אם התחילו בחר ומפי זמן ק״ם אץ סססיקין. 

סריס אוח ב־. י׳א בהנהיט. ריז אוח בי. שחיז איח נ׳. 
ונדם כמאמיר אוח נ׳ להקשות טל דברי השדח הנד אינו 
מוכרח דמיש ססרסביס י׳ל דסיה אם התחילו בסר 

ומסי זמן קיש, וכן מיש מהירושלמי ייל דהיה דהוה מצי 

לשנויי הכי והא ולא סשגי משים דלא בסי למיסר שמשו 
שלא כסוג! שהתחילו אחר שממה זמן קיש. ומיש מדברי 
סרן ז״ב שין) ס" ע׳ י־ל דהכא שאני משום כבוד הבריות 
ומדש הוא ז״ל יטייש ודרק, ומיין איא אוח ב׳: 

י) שם אין מכיסיקין לקרוס. אותם שלססס צורך בהם 
אגל אותם שאי! לממס צירך בהם חייבים כמסיל, 

וכ*כ ריז אוח ב׳: 

ח) סעי׳ נ. נשסמיס אמד אחד וקורץ וכו׳ שאיא שיקראו 
כולם כאן אצל המה משום לועג לרש׳ ריז אוח 
גי. ומיץ לקמן אוח יו״ד: 

שם ומחסללץ, וכ״כ בשיט ירד סי• שדים ספי׳ 

י״ב. וכיה הלביש. סויג במקיח אות נ׳. ריז 
בם. אגל הליח בס• סי שמחו אוח כיו כתב דדוקא לקיש 


שהיא דאורייתא מססיקין אבל לחסלה אץ סססיקין יעו׳ם 
וכיב הדרישה אוח בי. וכ*כ הסריח או׳ ני. איר אות ד׳ 
יכל זה דיקא בדאיכא שהות אבל אי ליכא שהות צריך להפסיק. 
סריח שס: 

') שם אץ המת מוטל לפניהם וכו , . סי׳ רשיי שהמת 
בביס אחר והם מססידין אוחו כאן ויש ססרשין 
שנתון לצד אמר טכ׳ל, והביאו כיי• הנץ פסק כייס וכיב 
המיית אוח ה , . אבל המרדני דמיק כתב לטנין דית דכל 
החדר שהמת בתוכי הרי הוא כארבט אמות. וכים הגיח 
ביו־ד סי־ שד״ס ושיכ שם אוח ייא. וכיב דפח איר אות 
ג׳. וכן ים להחסיר : 

ם?^י׳ ד. אם יכולין הטם להתחיל וכו׳ יתחילו ויגמרו 
כולה. ביי בשם ססרייא. וב*כ הלבוש׳ אבל 
סטור ביו״ד סי׳ שמיו כחג יתחילו ויקראו מס שיוכלו 

יטייש. והביאו ביח מיז הסי׳ סיא סקיג. וכיס ריז אוח 
ד׳ והממס כחג א״א אוח נ׳ כי זו מציה מוברח וקיש יש 
מדיין זמן אחיכ דבהכי פיירי יפדם. ועיין באות שאחיו: 

יב > שם הגהה. אם ים שהות ביום וכו׳. ואם לאו יקרא 
קריאת שסט קידם כיון שטדיין לא התחילו 
במצות תנחומי!, מ״א סקיז/א״ר שם> שת״ז אוח מ ומיץ 
א״א אוח ד: 

א) □^י׳ א. שנים שהיו ישנים בטלית • אחת וכו׳ לא 
יקרא ק״ש וכר אפילו בהחזרת פנים אלא 

א״כ היתה טלית מפסקת ואז מותר אפילו •:לא החזרת 
פנים, ב״י, לבוש ב״ס, עו״ת אות א׳ טט״ז> א״ר אות א/ 

מ״א כלל ד׳ אות י״א, א״א אות אי: 

ב > שם ובשר שניהם נוגעים זב״ז וכו׳ משמט מדברי 
הש״מ והפוסק״ס ז״ל דלא בעינן הפסקת 
טלית אלא דוקא כשבשר שניהם נוגעים זב״ז דמחוך כך 
באים לידי הרהור אבל אם זה בצד אחד מ; המטה חה 
בצד אחר שאי! נוגעים זב״ז כלל כמו שהוא דרך רוב 
העולם בינינו א״צ הפסקת טלית ויותר מבואר לע״ד בל׳ 
הרמב״ם ספ״ג מהל׳ ק״ש יעו״ש ועכ״ס בחזרת פנים 
סגיא מאמ״ר אות א׳• והפרמ״ג בא״א ריש הסי׳ כתב 

יכל שהוא פנים כנגד פניה אפילו אין בשרם נוגטין 
ממתניהם ולמטה אסור בלא טלית דלא פנוג עכ״ד. ועיין 
לקמן סי׳ ע״ד בברכ״י אות ד׳ ובדברינו אות ו׳. והיינו 

דוקא להפסיק ביניהם א״צ אם הם מרוחקים זה מזה 

ומחזירים 






אורח 


הלכות ק״ש סי׳ ע 


חיים ק כב 


טלית מפסהת ביניהם בממתניהם ולמטה: ב נאם היה ישן עם אשתו קורא בחזרת פגים לצד 
אחר ואפילו בלא הפסקת טלית משום דחשיבא כגופו יויש מי שאוסר ונכון לחוש לדבריו: ג האם 
היה ישן עם בניו בעודם קטנים מותר לקרות בחזרת פנים בלא הפסקת טלית ואם הם גדולים 
צריך להפסקת טלית: ד יער כמה הם חשובים קטנים התינוק עד שיהיו לו י׳ב שנים והתינוקת 
עד שיהיו לה י״א שנים יואפילו הביאו ב׳ שערות מותר ובשנת יי׳ג לתינוק וי־ב לתינוקת אם הביאו 
ב׳ שערות אסור בלא הפסק ואם לא הביאו ב׳ שערות מותר הומשנת י־נ ואילך לתינוק וי״ב לתינוקת 

אפילו לא הביאו ב׳ שערות אסור: 


עד 


כף החיים 


באר הגולה 
ב הרמכ״ס נפ״ג 
מהל׳ ק״ש. 

ג שס בגמ-א 
הלי״ף והרמג׳יס 
ד הרא״ש בשם 
ל״י, ה שס 
בגמלא. ו שס 
וכלישנא בסלא 
הלי"ף והלמב״ס 
והלא"ש ז ל׳ יונה 
והלא״ש. ח שם 
ורמנ״ס שם. 


ומחזירים פנים אבל להפסיק בין לנו לטרוה צריך כמ״ש 
לקמן סי־ ע״ד "עי׳ א׳. וכן מ״ש כאן בש״ט טליה 

מפסקה ביניכם ונו׳ זה חוץ ממה שצריך להפהיק בין 
לבו לטרום הכתוב לקמן סי׳ ט״ד סטי׳ א׳ אח״כ ראיתי 
שכ״כ א״א שם: 

ג ) שם ממתניכס ולמטה, אבל ממתניהם ולמעלה 

.אעפ״י שנוגע בשר זה בבשר זה לא אתי לילי 
הרהור, ב״י, לבוש, עדת אות נ׳, שת״ז אוח ב׳,: 

י) סעי׳ ב. אס היה ישן עם אשתו קורא בחזרת 
פניס וכו׳ וכאב הר״מ מ״ש אשתו כגופו 

כלומר דכיון דגיס בה לא מהרהר ומ״מ מחזיר פניו 

דאילו פנים בפנים או פנים באאור א״א דליכא הרהור, 
כ״מ פ״ג דק״ש דין ח״י. א״ר אות ב׳. וכחב המ״א 
סק״א פי׳ שיחזרו שניהם אחוריהם זה לזה. וכ״כ כמחה״ש 
םק״א. ר״ז אוח ב׳. ואע״ג דהברכ״י אוח ד כחב על 
דברי המ״א הגז׳ ודבריו אינם מוכרחים כיפו״ש. וכ׳כ 
הנה״ש אוח א׳ דכל שהחזיר הוא פניו ממנה שרי מ״מ 
יש להחמיר היכא דאפשר כיון דכן הנין המחה״ש וד׳ז 
כדברי המ״א: 

ה ) שם קורא בחזרת פנים וכו/ ואז אפילו נוגעים 
בשרם זה לזה. ב״ח. א״א שס. ועיין באות 
שאח״ז: 

0 שם ויש מי שאוסר וכו׳. ואני אומר דלפוס טטמא 
דאיסורא משום הרהור ראוי לאדם לאסור 
לעצמו לקרות ק״ש עס אשתו במטה אפילו שניהם 
לובשים ובפרט בליל טיילה יכדומה על כגון זה נאמר 
חן לחכם ויחכם עוד. חס״ל אוח א׳. ונראה דהכל לפי 
מה שהוא אדם: 

ז * שם ונכון לחוש לדבריו. וכ״כ האחרונים. פר״חאות 
ב׳. י״א בכגב״י. א״ר אות ג׳. ברכ״י אות ג׳. 

ח״א כלל ד׳ אוח י״א. ר״ז אוח נ׳. וכ״ז בלא הפסקת 
טלית אבל בהפסקת טלית כ״ע שרו. א״ר שס: 

ח ) שם ונכון לחוש לדבריו. כל אלו הדינים המוזכרים 
בכאן שלא יקרא אם קרא בלא הפסקת טליח 
יצא. פר״ה שה. י״א שכ. וכן הסרמ״ג בא״א או׳ ב׳ 
הוכיח דהמ״א ס״ל כהפר׳ח יעו״ש. וכן כמדק לקמן סי׳ 
עי׳ד כתב דדיני סי׳ ע״ג הוו דרבנן רדי שלא יבא לידי 
הרהור ערוה בשעת ק״ש וספקן להקל ודיני שי׳ ע״ד 
דאורייתא מולא יראה בך וספקן לרחמיר יעו״ש. והב״ד 
פתכ״ד אות א׳ יעו״ש. והגם דהישי״ע כתב לדעת 


הרמב״ס לא יצא יעו״ש. העיקר כמ״ש רק היכא דאפשר 
יש להחמיר ולחזור ולקרוא. ועיין עוד לקמן סי׳ ע״ד 
אות ז׳: 

ט ) סעי' ג, אס היה יש; עם בניו בעודם קטנים 
מותר וכו׳. נתב בהגהות אשירי בשם א״ז 
דהא דשרינן בבניו קטנים אפילו כשנונעין ערותן זה 
בזה שרי עכ״ד. ורחב עליו מרן ז״ל בב״י וז״ל ודבר 
תימה הוא להתיר כולי האי וקצת יש להחמיר ממ״ש 
הר׳ יונה 3 פ׳ מי שמיחו גבי כותי עכ״ל. ומוד׳ס ז״ל 
בד״מ אות א׳ כתב דהמדקדק שס בפי׳ ר״י ימצא 
שמשמע להיתר יואר מלאסור עכ״ל אמנם המ״א בסס״י 
ע״ד הסכיס לאסור כדעת מרן ז״ל יעו״ש. וכ״פ המאמ״ר 
אות ד׳ כדעת מרן ז״ל. ומ׳ש הפר״ח אות ג׳ עיין מ״ש 
עליו הברכ״י סי׳ ע״ד אות ח׳ ומאמ׳יר בזה הסי׳ או׳ 
כנז׳ וא״א אות א׳ יטו״ש : 

י) סעי׳ ד, עד כמש הם חשובים קטנים התינוק עד 
שיהיו לו י״ב שנים וכו׳. פי׳ שלא הגיע 
עדיין התינוק לי״ב מלאים ותינוקת לי״א מלאים דאס 
הגיע התינוק לי״ב מלאים ויוס אסד א״כ הוא תוך שנת 
י״ג וכן חנוקת כשהגיעה לי״א מלאים ויום אחד. היא 
עומדת תוך י״ב ואס הביאי ב׳ שערות אשור בלא הפסקה 
אבל כשהגיע האינוק לי״ג מלאים ויום א׳ א״כ הוא תוך 
י׳יד וכן תינוקת כשהגיע י״ב ויום א׳ הוא תוך י״ג אפי;ו 
לא הביאו סימנים כבר יצאו מתורת קטנות וצריך להפסיק 
בטלית. וכשהתינוק עדיין תוך שנת י״ב ותינוקת תוך 
שנת י״א אפילו הביאת ב׳ שערות לא חיישינןלהו דשומא 
נינהו ולא הוו סימנים. ב״ח. ועיין מש״ל סי׳ נ״ן או׳ מ״ח 
וסי׳ ה״ן אות נ״ו: 

י א ) שם ובשנה י״ג לתינוק וי״ב לתינוקת וכו׳, ומה 
שהקשה כמ״א סק״ב מאהי׳ע סי׳ כ״א דשס 
כתוב דאם יש לבס י״א שנים ולבן י״ב שנה זה יש; 
בכסותו חה ישנה 1 בכסותה ואהוריס לשכב ערומים יחד 
וא״ב מה צ״ל דאסור לקרות ק״ש יעו״ש תירן הא״ר 
סק״ה דכשס ששני אנשים שיישנים בטלית א׳ צרינין 
הפסק כן שני גשים דגם בהם יש הרהור כדאמרינן נשים 
המסוללות זו בזו. וא״כ הטור והש״ע לא קאמרי אלא 
דבת י״ב הוי גדולה והיינו עס אמה וכן י״א דהוי גדול 
היינו עם אביו דמיחרין לישן וקאמר דלענין ק״ש בעינן 
הפסק עכ״ד, והביאו א״א אות נ׳ מחה״ש אות נ׳. פח״ע 
אות .ז׳. ועיין ברכ״י בשיו״ב אות א׳. ונה״ש אות נ׳: 

סע־׳ 







אורח 


הלכות ק״ש סי׳ עד 


חיים 


באר הגולה 

א ברכות כ״לע״ב 
יכיש ר,ומרים 
הרי׳ין והרמי* פ 
ושאר שוסקיס. 
ג הראיש גשם 
ש״ח מהא דברנות 
כ*ב וכ־ה וכיש 


עד שלא לברך כשאבריו רואים את הערוה. ובד ד # סעיפים: 

א אהיה ישן ערום בטליתו צריך לחוץ בטלית על לבו ואז יקרא סשום דלבורואה את חערוה אסור: 
הגה וכ״ה אם לגו רואה ערות תבירו אשור (טור): ב בהרותץ ערום בביס צלולים ורוצה לשתות 

יכסה 

כף החיים 


א) סעי׳ א׳ היה ישן טרום בטליתו צריך למוץ בטלית 

טל לבו וכר סי׳ דיובק הטניס טל לבו כדי שיהא הפסק 
נין ליו לעריה אבל בל״ם אשיר ) משום מסי דלבו מכיסם 
בטלית שטל כל מפו הרי לבו רואה את העריה ומכוון 

מנרה לכן צריך שיכשה לבו או יהא חיצץ בטלית ססמת 

לנו כלי שיהא הפשר! בי; לב לערים. מאמיר אות א׳: 

ב) שבן צריך לחיץ בטלית טל לבו ונוי ואש מנסה את 

לבו במד בפני עצמי סכי אף שאין מדביק טל 

לני. ל״ס ס׳ מי שמחו אוח קי־ד. א/־ א,״ א׳: 

*> העומד נניס טרוש והוציא ראשי חיץ לחלץ שלא 

ידאה מרוחו אעם•' שנישה לגו נננד הרי 

זס לא יקרא כיו! שטרוחו מנילה ונראית נניח אבל הישן 

טרום גכילה שאיני גבוה ייט והוציא ראשו חיצה לה ונש 

כיסה בבנד טל לבו אטפיי שטרוחו מגילה בכילה ה״ז 

נמטסם בסליח שכיון שאין הכילה גנוה י*ט שש כשוי 

טליה ואינו דומה לבית שהוא חליק רשות לעצמו וכיון 
שהטרוה נראית בתוכי אסיר. מ״א ריש הסי׳ וסק׳ח. ר־! 
אות ב׳ נן א״ח פ׳.נא א!ס א־ פת״ט אות א׳. ואס 

מוציא גס לנו מיץ לחלץ איכ הרי ראשו ורוני בחיץ והוי 

כאלו היא כולו בחיץ. והיה אש צואה נניח והוציא ראשו 

מין לחלון אסיר לקרוס דשדינן ראשו בתר רובו ואש 

הכניס ראשו לחדר שים שם צואה אסיר נ״כ לקרות דטכ״ס 

הצואה נגדו. פיא שם. וכן הסכים הברכיי אוי נ־ ודלא 

ני*א בכנסים שכתב דים לנמנם נדי! זה יעו״ש, שעית 


בבגד וראשו חוץ לחליק (ר*ל חיץ לטלית) ע:*ד. וסיבה זה 
דאזלי לשיטתם בס" ע״ה סעי׳ ו׳במ״א סק״טאבל להמחבר 
שס דעיצס די א״צ לציורים וסרב מדשתיק שס אודו" אודי 
ליס. סרמ״ג שם. יטיין בדברינו לשם בסיד שכתבנו דיש להמטיר 
כרטת האחרונים יטויש: 

ז ) ש□ הגהה. יהיה אס לבו רואה ערות חבירו אסור. 

וק טרוח טכויש או טרות קטן הראוי לביאה 

אסיר ובכולהו הוי טעמא משים לא יי אס בך ונו׳ 

לביש. ש״ב במקיח אוח אי. ומ״ש הלביש בלבו 

רואה אס סטרוס אסור משוש לא יראה בך וכו׳ נראה 
שהוא אשמכחא כמיש לקמן. אנדב ראיתי שכיכ סרמיג 

באיא אות ט׳: 

ודע כי סדין נחלק לחמשה. א׳ טיכו רואה ערוחו. ב׳ 
לבו רואה עדותי, ג׳ מלוי ערוה אעשיי שאין 
עיניו ולבי רואה• ד• עיניו רואה ערות חבירו• ה׳ לבו 

רואה טרוח חבירו. וסנה מיניו רואה טרותו או ערות 
מבירו או של עכו״ס מן סחורה אסור מקרא ולא יראה 
בך מרות דבר וכנראה מברכות כיס ט״ב ושבת קץ מיא 
ידרשא גמורא היא וכ*נ מסתימת כל ספיסקיס. באופן כי 
לאו סן התורה הוא ברואה טרוס וקורא ק״ש או פיסק 
בריח ודבר קדושה אבל הרהור מותר כדמוכס בשבת ק״ן 
וברשיי שש אלא שומט כטונס אשור בטרור דהוס כדיבור. 
ומיסו טשה דהיס מחניך קדום לא קאי אטרוס כיא אציאס 
סשויה בטרוה די בהחזרת פניו כבשיי ט״ה סטי׳ ו'. ונציאה 


אוח א׳; 

ד) א□ רבירו טרום אצלו בבית והיא לבוש והיציא 

ראשו סן המלון נראה דיכול לקרות ולברך 

לסי דטס מר! זיל לקמן סי ט*ס דין ר. ברכיי אות נ׳. 

ועיין בדברינו לשם גס״ד : 

ה ) ש□ משים דלבו רואם את הערוה אסור. ואין 

חילוק בין ליסוד וסתם בדנה לקים אלא 

בכל אסרו' לבו ריאה אס הערוה אשיר ואע״ג ראשכמן 
סא; דשבר אתה קילא מיהו אינן נדיח קיל דלגו רואה 

את כעדוה אשור ונקטינן דאין חילוק בין קיש לבאר 

דברי קדושה. סחביר אות א׳ וכתב דכן משמע סהפיסקיס 
ומדברי מרן זיל לקמן שטי׳ ר׳ יעוים. והביאי זכיל חיא 
אוח קי. שטיח שש. ונ־פ בן איח ■שם. וטיין טוד לקמן אוי!׳: 
י* ש□ הגלה. והיה אם לבו רואה ערות חבירו אסור. 

כיכ הטור וב׳י. וכתב הניח כנין ששנים 

עומדים בסים ולב האחד אינו רואה טרות עצמו לסי 
שמא מכיסה במד אלא שרואה סרות חנירו שאינו מכיסה 

נמי אסיר לק־ות ואע־ג דטיניו חיץ למיס ומסתכל בחוץ 

ואינן רואין את העריה טכיד. והביאו איר אוח ב׳ והסיא 

סקיא סי׳ כנין שאין הפסק בין לבו לפרוח מכירו וכתב 

כסרמיג נאיא אוח א׳ דכוינת ■דבריו בישנים בטליח אחר 
רחוקים ואין נינעיס ולבי רואה מיוה חבירו וערוהו מכוסה 


יש מחליקה סרשביא וסרא״ש אי לא יראה קאי נמי אציאס או 
רק אטריס. ולבו רואה טרוחו או מרוח חבירו הוא מדרבנן. ומרוחו 
מגילה אפס י שלנו מכיסה ועיניו אין רואות שסעצים מיניו 
יש סלינחא גוה אם היא דאורייתא או דרבנן והפרש יש 
דכל שהיא אסיר מן ההורס בספק מוזר וקירא ואם הוא 
דרבנן אמרינן סכיקא דרבנן לקולא אלא דאם נאמר הלכה 
כרבא בחמורה רך ר׳ ע־ב דאי עביר לא מהני היי ספק 

חורה בקיש כבסי׳ טיז עש ברכותיה כמ״ש כ״ז במשיז אות 
א׳ יעיוש. ועיין מש״ל ס״ ס־ז אוח א־ וסי־ טיג אוח ח׳ : 
ח > ס^י׳ בי הרוחץ ערום במים צלולים ורוצה לשחות 
יכסה נבנר למטה ללבו וכו־ וכן צריך לכסות 
ראשי משים שאסוק להוציא הזכרה מפיו בראם מנילה מדק 
לקטן סי׳ ציא סעי׳ ג׳ וכיב חיא כלל ד׳ איח טיו: 

ט ) שב יכסה בבגד למטה ללבו ונו■ פי׳ רהסים אמסיי 
שהם צלולים פכיפ סהני לעני; שלא יהא אסור 
מחמת גילוי עריה אלא שטריין ים אשיר משיש שלנו רואה 
אח הערום כיון שהלב עם הערוה בסיס מל כן צריך דוקא כיסוי 
בנד סל לבם. טיז ס •,*א. אבל ראשי כיון שהוא לסמלה מן סמים שרי 
כמים בהגהה. מ״א סקיב ודיל אבל לעיניו רואות אח העריה לא 
מיישינן כיין שראשו למעלה סן הסיס כסיש בהגהה סוף הסטי־ 
דאם לבו למעלה מן המים שרי, וכן פי' מחה־ש ועיין פרמי: 

א*א או׳ ב׳ ואו׳ הי ובדברינו לקמן או' נדו: 


ודוקא 







אורח 


הלכות ק "ש סי׳ עד 


חיים קכג 

יכסה בבגד פטטה ללבו כדי שלא יהא לבו רואה את הערוד. כשיברך גודוקא בבגד אבל בידים לא באד הגולה 
הוי כסוי: הגה וה״ה אם מכסה ראשו בידו לא ממרי כסוי הראש ומ״ל סי׳ צ״א ( חרומת הדש , אומיי׳ ג חממי! 

1 . , • י . י הושן סימן י׳ נשם 

בשם א״ז) יואם היו המים עכורים שאין איבריו נראין בהם מותי לקרות הוהוא בתו ק י הוא של א א״! ד 06 ממ , 
יהא ריהן רע (ואם אין לבו בתוך המים רק למעלה מן המיס אף מצלולים שרי(ד״ע): ג יאם האדם כיה ה שס נמשג׳ 
מחבק גופו בזרועותיו דיינינן ליה כהפסקה: ד רש מי שאוטר שהנשים יכולות לברך ולהתפלל ו לני׳ יייר י 06 
כשהן לבושות החלוק אע׳פ שאינן מפסיקות למטה מהלב: הגה ואם הן ערומות צריך שתהא ערוה ימ ' א־ח' 05 
שלהן טוחות בקרקע או שיושבות על שאר דבר דאז אין לבן רואה ערוה שלהן מה שאין כן באיש . 

ב״י 

כף החיים 


י) 7 ^ 0 ודוקא בנגד אבל בידים לא הוי כיסוי. עיין הטעם 
לקמן אוח ט״ז: 

יא) אבל בידים לא הוי כיסוי. כיינו דוקא בידים 

דידיה אבל אס אחרים מכסים את לבו בידיהם 
מהני כמיש לקמן סי׳ צ־א סעי׳■ ד׳ וכ״כ הסר״ח בזה 
הסי׳ אות ב׳ י״א בהגביי. ברכיי אוח ה׳ סחה״ד אוי ב׳ 

שחיז אוח ד׳. 

י 3 * ש□ הגהה. והיה אס מכסה ראשו ביויו לא 
סיקרי כיסוי הראם. נראה דהיינו דוקא לענין 
שיברך או יוציא מסיו שאר דברי קדושה אבל לענין שלא 
ישב או ילך בגילוי הראש באקראי קצה די בכיסוי ביד. 
נח סקיב. סו״ב אות א׳ היב אוח ג׳ ועיין משיל סי־ בי 

אוח נדו ואות יח שיש מדקדקים שלא להליך בגילוי הראם 
אסילו בבית המרחץ וע*כ כשהולך בבית סמרחץ או בבית 

הסבילה יש לכסות ראשו בידיו כדי שלא ילך ד־א בגילוי 
הראם. ועיין בדברינו לסי׳ כ״א או• י״ג: 

ש□ ואם היו המים עכורים ונו׳ ואס סס צלולין 

עוכרן ברגליו, ס״א סקיד בשם חריי, וכן הוא בשיע 
יו*ד סי־ ר׳, ודוקא במעיין שייך זה אבל לא בכלי שאין בו 
מסר וסיס, ס״א שם, ר״ז אוח ג׳ ז 
יד) הגהה, ואם אי; לבו בתוך המים רק למעלה 

מן המים אף בצלילים שרי, וטס הב״ח, והביאו 

שכנה־נ בהנב״י אוח ד. ומ״ם הסר־׳ח אוח ב׳ לדחות דין 

זה בחב עליו סנרכ״י אוח ו׳ דהדבר מבואר דאין ראיותיו 
סכרימוח כ־כ רפה שחמה דכיון דאינו! מיין צלילן סוי 

לבא והאריך נזה אסשר לומר כי האף אמנם עינא ולבא 

חרי סרסורי ודינא הוא דחרווייהו בל חזו דבר כנערוס 

מיס לב קיל טסי יעו״ם וסיים ודל ומאחר שדין זה מוכח 
מדברי גאוני עולם הראב״ד והרשב״א ורבינו יונה ורבנן 

בחראי מור־ס וסהריק־ש והגיח ודעתייהו קבעוהו. להלכה 
הכי נקטינן מטל, ורב הערס אוח ר־ דהחמירו יותר 

בראיית פינים מראיית הלב יעו״ם, והביאו איר אוח גי 

יעויש, וכ״כ הסרסיג באיא אוח ה• רלבו רואה רק מדרבנן 
כל שהיא חוץ. 'למים כהססקה הוה מםא״צ עיניו רואות 
דיס יטוייש, ועיין בדברינו למיל אוח ז׳, וכינ רסס המדיה 
אוח ב׳, סויב במק ח אוח בי, ריז אות •גי, ח״א׳ כלל ד׳ 

אוח ט*. חסיל אוח נ/ בן א״ח ס׳ נא אוי ב׳ וכן עיקר: 
ט י) ש□ בהגהה. אף בצלולים שרי, אבל עכ״ס יזהר 

שלא יסחכל בערוה בעיניו כשהמים צלולין. 

לבום, טרח אוח א־ סרב שם, חיא שם, חסיל שם,' ועיין 
לקמן סי׳ טיה אוח א׳ ן 


טז ) סעי׳ ג. אס כאדם מחנק גיסו נזרועיחיו וכר. 

ואטס״י שאס מכסה לבו בידיו כרי שלא 
יהא רואה אח הטרום לא חשיב כיסוי ביד דכיון דלב 
ויד חד גיסא אימן אין הגיף יכול לכסות את עצמו אבל 
לעטן הססק מפסיק אע־ג דחד גיסא איכון. ביי, טרח 

אוח ס , מ״א סקיו, סרב במקיח אוח ג׳, והטעם כחב 

בל״ח ס׳ מי שמיתו אוח קייב דלכך מיקרי הססקה לסי 

שהוא עושה מעשה שלא כדרכו־ שאין דיך כאדם לחבק 
עצמו > כך משא־כ כיסוי בעלמא בידו על לבו הוא דבר 
רגיל וככיח חמיו לפיכך אין כיסויו כסוי עכ״ל, והביאו 
איר אוח ד ברכיי אוח ד מאמיר אוח ב־ סשיז אוח 

גי. ומיש הסריח אוח ג־ רלא ניחא ליס בהאי פיסקא 
דכי סיכי דכחב הרב דלא מהני שמניח ידיו סל ראשו 
או אם יהא חוצץ בסן כנגד לבי משום דסראש וכלב והיד 
מד גוף איכון ואין הגוף יכיל לכסות עצמו ה*נ איכאלסימר 
דכגיף עצמו לא מצי למעבד מציצים.. לעצמו וכ*מ מההיא 
ברייתא ועי וכחב והכי נקטינן יסו״ם עיין מיש מליו הברכיי 
שם וכתב אמרי אשר זו הלכה העלה רבינו יונס בשם רנני 
צרפח ומרן הטלה אוחה על שלחנו לכן אני אומר דהעיקר 
כדברי הראשונים עכ״ל וכ*כ. .סכס״א אוח ג• וכן הסכים 
המרק והביאו יפ״ל דל באות ג׳ וכ״ס ר־ז איח ד ח״א 

כלל ד אות ס׳ בן א״ח פ• בא אות 3 ־ והכי נקקינן: 
טוב) סעי׳ ד יש מי■ שאומר שהנשים יכולוח לברך 
ולסחסלל' כשה; לבושות החלוק ונו׳. כ־כ 
מרן ■דל בנ״י משם א־מ. והטעם כחב בשם הנ״ז לפי שסרוחן 
למטה מאד ואין לבן רואה אח העריה ולא בעינן טוחוח בקרקע 
אלא כשהן ערומוח כרי שחתכסס מרוחן עכ״ל וכ״כ הלביש וט״ז 
סק־ד וא־כ לפח אם הנשים עומדות במים צלולים ולבן ג״כ בחוך 
המיס מותר לקרות ולברך כיון דמים צלילים משובים כיסוי לטנין 
ערוה כמ״ם בסעי־ ב־ וגי ואי משום ■לבן רואה את 
כערוס אין לחוש כיין שערותן למטה כן היא לסי סברא 
זו> אבל בירר סל ר׳ פסק מרן דל כדעת הראב״ר דל 
דאה המיס צלולים עוכרחן ■ ברגליה ומברכת משמע דחיים 
ללבן רואה אח..הערום ואטפ״י■ שמרוחן למטה - וכ״ר הלבוש 

שם הטעם 'משום' דלבס רואה אס המרום יערם וא־כ לס״ז 
נס י אס הנשים לובשות החלוק אס הם עומדות צריך 
להססיק בידם על המלוק למטה מהלב בשפת ברכס יחסלס 
כדי שלא יהא לבן רואה את הערוס ׳ואין חילוק בזה בין 
איש לאשה. וכ־ס הביס נזה הס׳ ובסי׳ ריו יערם והביאו 
מס״ז גזה הסי׳ או■ ב׳ ונראה שמסבים לדבריו וכ״נ דסח 
המ׳א בסק״ז להחמיר כדעה הב־מ יפרש. וכ־נ דעח הטרח 

(סם אוח 








אורח 


הלכות ק״ש סי׳ עד 


חיים 


באר הגולה (ב״י בשם א״ח ומיין לקמן סי׳ ר״ז סעיף נ׳): ח חשאר אבריו רואים את העתה מותר אבל אם 
ח שם ממראכ״ה ־איזה מאבריו נוגע בין בערותו בין בערות׳ חבירו אסור לקרות ק "ש או 'להתפלל ויריכותיו שהערות 
יוכה והי״ם שוכבת עליהן צריך להפסיקן בבגד או להרחיקן בעגין שלא יגע כ הגיד בהם: ו להיתה טליתו 
וא-חגשסהיאג״י חגורה על מתניו לכסותו ממתגיו ולמטה אע״פ שממתגיו ולמעלה הוא ערום מותר לקרות ק״ש אבל 

י ר ׳ ירוחס כ 3 ״' * ? 1 * 

ישם ממלא כ״ד להתפלל אסור עד שיכסה לבוי 

'" ה: טפח 

כף החיים 


מוס ס־ ומ״ש הדרישה שם בירר להשווס דמה סא־י׳ מס 

הראב״ר ולסלק יצא בין מלבוש למיס צלוליס דבסיס צלולים איכא 
גילוי פרוס ימי״ש הוא היפך כפוסקים שזכרנו למיל אות 
י׳ד דחסבי למים צלולים כשוי לפנין פרוס יפרש וכבר דסו 
דבריו סם*ז והש״כ שם בירר יפשע ומיי; פ״ז כאן סק״ד 

ואיר אות ו־ ועוד פי״ש בפח סק׳א מה שהקשה מל מרן 
דל מכאן על ירד סי׳ ר' שכתב דצריך עכירת מים יפרש 

אמנם בדברי השיך שם נחתרצס קישוא זו שכתב דהראנ״ד 
שכתב שתמכור סמים מולק אסא״ס והיינו דכתב המסגר 
בא*מ דברי הא־מ בשם יש מי שאומר יפרש. וא״כ לס״ז 

ולפי פה דקיי״ל היכא שסותם מרן דיל וכותב יש מי שאומר 
ררמחו לפשוק כסתם כמם־ל ס־ י־ג אוח ז׳ צריך להממיר 
כפיים בירד ובפרס דדיו זה לא נסיק מפלוגחא כנ״ז וע״כ יש 
להחמיר ולהשוות אשס לאיש בפני! זה ראם המים צלילים 
צ*ל לנה למפלס סן המים או לחנק נוסה בזרעותיה ואם 
לובשת חלוק והיא עומדת צריך להפסיק בידה על החליק 

למטה מן הלב: 

חי ) שם הגהה. ואס סן פרומות צריך שתהא פרוס שלהן 

פיחות בקרקע וכו־ סי׳ דבוקות ומכוסות 
בקרקע שלא תהא נראת עגבות שצס! ני מגבות הוי פרוס 

דלא קיי־ל כרב הונא. ביי סי׳ דו. ונדש הנדא שם סק״ה 

להשיג טל רי! זה טיין ס*ש עליו הא*ר בזה כס׳ אות ה׳ 
וסיים להלכה קיי־ל דטצבות יש בהם משוס טרוה כש״ס 
דילן דמוקי לס בפנים מוחות יטייש, ופיין טור לקמן סי׳ 

פיס אוח ל׳ ובסי־ דו פל ספי׳ ג־ בס׳יד: 

יט) סעי׳ ה, שאר אבריו רואים אח הפרוס מותר אבל 

אס איזה מאבריו נוגע וכוי אסור לקרות וכי׳ 

והוי יודע למים הסריח בסי׳ ע־ג ראם קרא יצא דרק 

מנועם הרהור ולא מנוין ספיר היה כאן באבריו ניגע בפרוס 
יראה דיצא. סרמ״ג א״א אי׳ ט׳ וטיין בדברינו לעיל סי• פ־ג 

אוח מ׳ : 

ד) שם צריך להפסיק; בבגד או להרחיקן וני־ בשאינו 
לניס מכנסיים, ביי בשם א־ח. לכן עכשיו שכל 

העולם לובשים מכנסיים אין ניהרין נזה שסיסכין פל טעם 
זה. נייר סי , סיג• ייא במ״ב בהגביי אוח ב׳: 

כא > ש□ נטנין שלא יגע הניד בכס ומשמע לי דלא 
מיקרי פרוס לענין זה אלא הניד טצמו ראי 

ננפ בידיו אחי לירי הרהור ומפני סירים נזרו בשאר אברים 
אע״ג דלא אתי כנגעיחן לידי הרהור אבל בנגיעה דכים ליח 
לן בה דאסי׳ אי הוה נגע בס בידיו לא אתי ליד סרסור. 

ני׳י לבוש. פרישה אות ס׳ מרח אות י*א. א׳׳א שם. ר*ז אות 

ו׳ מ*א כצל ר׳ אד יו׳ד. שח ז אוח טיז• ודלא כמ״ש 

י-א גהגב״י בשם מהדס טיוולי דל דאין לחלק 

בדק זה בין גיר לכיס וחרווייהו אסירי יפרש, 


ונ*כ הרה״ג בן איח דל ס׳ בא אוח ג , דנכיס של הביצים 
אי; לחוש אם נוגע בירטחיו ואעס״י דנם מנד הכיס אסור 
לקרות בלא כיסוי משים רלא יראה בך וכוי עדר, וטיין 
לקמן סי׳ ע״ה אוח י״ג: 

בב> סעי׳ ו. היחס טליתו חגורה פל מחניו וכר מותר 
לקרות וכו׳ לפי שאיני מדבר לפני המלך 
משא״כ בחפלה שצריך לעמיד בא־סס וניראה ולראות 
עצמו עומד לפני המלך ומדבר פמו, ב״י ׳ פ*ז סק*כ, דז 
אוח זי, וכיון שכן צריך האדם ליזהר להוציא התיבות 
והאותיות כתקנן ובכוונה גדולה ובפרט כשמוציא איזה שם 
משמות הקדושים מסיו יאחזו רעד אשר הוא ילוד אשה 
היום כאן ונר רמה וחולפס ובשר סרוחה איך ירבר לפני 
מלך רם ונשא בלי טונה ופהרת מחשבה אשר מלאכים 
גדולים רמים וקדושים כשהם מקדישים רופדיס ומתרגשים 
ומחרעשים מאימתו יח■ וק־ו בן בנו של ק*ו צריך האדם 
ליקס לנפשו בשעה שהוא מתפלל ומתחנן לפני המקום 
ביתן לבות וכליות וצורך מחשבות שצריך לאומרם באימה 
ורטדה גדולה והחי יחן אל לנו כי י לא דבר רק הוא אלא 
דברים הטומדיס ברומו של עולם: 

ב 0 שם מותר לקרות וכו׳. אנו שיש לני מכנסיים אי; 

לחוש אס אינו חגור אזור. שס״ג אשר הביב 

המרדני בשם תוספות רבי יהודה בסם ישיי דל. ננהיג 

נהגה־פ. וכ״כ הא״ח רך י״ד טיב רלענין קיש ושאר 
ברכות אי; לחוש לחגורה רק שיהיו לי מכנסיים יפריש 
והביאו יס״ל אוח ד ועייש. וכן הוא לקמן סי׳ ציא סעי׳ בי. 
ונ״כ קיציר ש״פ סי׳ ה׳ אוח ייז. אמנם השסיח פל יו״ד סי׳ 
א אוח ל־ח נתב דים ליזהר אפילו אם הולך במכנסיים 
תחת כחנחו והטעם כתב בתב״ש אות ע׳ דאעיג דסססיק 
האבנט של המכנסיים הקשור על בשרו אין נזה די בלבו 

רואה פרוחו דרך עליו דרך חתיך המכנסיים יפי״ש. וע־כ יזהר 

כל אדם ליחן דעהו תמיר לקרב חתיך המכנסיים זה אצל זס כדי 
שלא תראה מרוחו מפס כי לפעמים יבא הארס לומר דברי קדושה 
נסיו בלא חגירה וסומך על המכנסיים ובסרט בימי כקין 
במקומות שיש לסם חמימות הרבה ויושבים ולומדים בלא 
סגירה או במקומות שדרכם לילך תמיד בלא חגירה כמו 
פרי הודו וכיוצא שצריך ליזהר הרבה בזה. ועיין סש*ל סי׳ 
נדו אות טא. ולקמן על סי׳ צ״א ספי׳ בי. בס״ד : 
כי) שם אבל להתפלל אסור פד שיכסה אח לבו. לאו 
דוקא לבו אלא כל נוסו צריך לכסות ולא נקט 
לבו אלא איידי דרישא דלק״ם א*צ לכסיח אח לבו קאמר 
בסיפא דלחפלה צריך לנשות אס לבו ואה־נ דהיה כל גיסו 
צריך לנסיח. ב*ח סי׳ צ״א. א־ר בזה הסי׳ אוח זי. מש״ז 
אות הי. יגדל אוח הי. וכתב שם הסכ״ז רכל מה שהמנהג 
שלא לעמוד בפני השר כך ה״ה בחפלה. ופיק מ״א סי׳ צ״א 

סק־ה 







אורח הלכות ק "ש סי עח חיים קכד 

ע!> להזהר מגלוי שער וקול אשח בשעת קיש וכן שלא לקרותה כנגד הערוה. ובו ו׳ סעיפים: כאר הגולה 

א נרמה כ״ד. 

א אטפח מגולה באשה במקום שדרכה לכסותו אפילו היא אשתו אסור לקרות ק״ש כנגדה; 

הגה וי״א דוקא באשתו אבל באשה אסרת אפילו פחות משפת הוי ערוה, (הגהות מיימוני פ״ג) 
מראה מדברי הרא״ש דטפח באשה ערוס אפי׳ לאשה אחרת רק שבעצמה יכולה לקרות אט״פ שהיא 

ערומה 


כף חז 

סק־ה. פיהו בדיפבד בכיסה שרוחו לחור והתפלל יצא* 
כמ״ם סי־ צ״א סעי׳ א' איר שם : 

א) 0 ^י׳ א׳* ספח מגולה באשה וכוי. אם לבושה דק 

ומתמזי בשרה מתוכה אסיר כמ״ש בסשי׳ הי 
ערוה בשששיח וכו׳ וה׳ה הכא. מ״א ריש הסי■ בשם בה־ג 
ומחריש• א*ר אות א־. ה*נ אוח א׳ סרב אוח א׳ מחג־ר 
אוח א׳ ריז אות ג־ סידור ני״ש אוח ייד. חיא כלל ר׳ אות 

נ׳ ועיין פרמיג איא ריש הסי׳ ומש״ז סי׳ מיד סין) אוה א־ 

שנסב דנגד דק דומה למים צלולים דחשיב כיסוי לעריה רק 
בראיה אשור משוס הרהור יעויש וא־כ נפקא מינה דאס 
עוצם מיניו מוסר לקרוח אפי׳ לדשח כחולקים סל מרן זיל 
בעוצם עיניו כסו שיתבאר ספי׳ ו׳ וסיין בדברינו לעיל 

סי׳ ע״ד אוח ס׳ ונרו. אח״כ ראיתי שכ־כ ח*א כלל ר׳ 

אוח ם׳ ישרש : 

ב ) ען 0 נמקים שדרכה לכסותו וכו׳. אבל נמקים שאין 

דרכה לכסותו כנו! סניה או ידיה ורגליה לית לן 
בה. ביי. ב״ח. א״ר אוח ב׳. מאפיר אוח א׳. ועיין להרב 
בן א״ח ז״ל ס׳ בא אוח י״א שכח? דאן) לדעת הזוהר 

באדרא רנא שאמר רגל באשה שרוה יד באשה ערוה 
כחלק מן היד ומן הרגל שדרכו להיות מגילה כגי! 

הכן) והאצבסות מוחי לקרות כנגדם דאין נקרא של 
זס שם עריה יפרש• מיהו נמקים שהולכים ברגלים 

מכיסוח אסור לקרות כנגדם כשסם מגילוח וכ״מ בהדיא 

בלח שכתב בעיירוח שהולכים מזן) סלפולס רגליה הן 
סגולין אי! אסיר לקרוס כנגדן עכ״ד והביאו איר שם 

וסיא כלל ד׳ אוח ב׳ משסע בא במקום שהולכים ברגלים 

מכוסות אסיר : 

וכתב ל־" גס׳ סי שמיחו אוח קי׳ ו חרופיתיה אינן 

בכלל ידיה ומסחגרא דכל מקים ומקים לפי 

מנהגו ואס רגילה שלא לכסיחה לא מקרי פרוס יפויש. 
אבל הרוקח סי־ שכיד כתב שסח בבשרה או בזרושיחיה 
מגולות אסור. ישג״ד איר אוח נ׳. משמש דזדושוחיה 

כבשרה ואי! לחלק אם דרכה לגלות אם לאו וכ״כ החיא 
שס זרועותיה ושיקה אפי׳ רגילין בנך כדרך הפרוציח אסיר. 
ולב בן איח פ׳ בא אות מ* דנשי כערביים שדרכם לגלות 
זרועותיהם אעס״י שדרכם תמיד בנך לא יקרא כנגדם. ועיין 
באות שאח״ז: 

ש 0 במקום שדרכה לנסותו ונוי. מה שרגילות 

הנשים לגלות זרועותיהם ורנילין להיות בית 
הציאר פסוח עד סמיך לדדיה זהו מנהג רש וקורא אני 
בהה מקים לא סיבים וספח באשה שריה. תפארת שמואל 
של הראיש ס׳ סי שמיחו סי׳ ליז. פחיע אוח ג׳: 

ד) 7 ^ 0 אפי׳ היא אשתו וכו׳ ולק צריך ליזהר בשעה 
שמניקה ומגלה דדיה דאסור בדית וכ״ש 


מאשה אחרת. חיא כלל ד׳ או־ ז׳. שמידי השלח! על קיצור 
הש*ע סי־ ס׳ אוח י״ב. וכ*מ בס״ח סימן קיי שכתב דכל 
האמור בשיר השירים כנין בטנך ערימס מסים שוקיו סמודי 
שש שני שדיך וכו׳ שרוה לאשה לגלות שכיד. והא דאין 
אנחנו מושבים אותו בזמן היניקה כמקומות המגולים אע־נ 
שמוציאה אוחו להניק הילד חדא מפני שדרכו להיות מכוסה 
בזמן שאינה מניקה ומיד דאשי׳ בזמן היניקה אי! דרכו להיות 
מגולה תמיד כדי שנחשוב איתי בזמן ההוא כסקימוח המגילין 
אלא מוציאה אוחו דוקא בשח הצירך כדי להניק ואח״כ חוזרת 
לנסותו וע*כ אינו נחשב כמקומות המנילין אפילו בזמן 
היניקה. ומיין משיל אוח 3 ־ בשם הביח• ולהרג בן איח ס¬ 
בא אות יויד: 

יי) ש 0 אסור לקרות קיש כנגדה. וששיט דאין חילוק 

בין פנויה בין אשת איש. טו״ח סון) אוח א׳ 

ונ*כ באר שבס דן) קייס לעניין קול. איר אוח א׳ סרב 
במק״ח אוח א' יעיין לקמן אות כיא: 

ו) ען□ אסור לקרות קיש כנגדה. בטור כתב וכן אם 

שיקה מגילה אסיר לקרות כנגדה וכתב הניח 

לאיזה צורך נקט שוק יותר משאר מקומות מכיסין שבה 
לומר דאפילו פחית מספח משיב נסי עריה וכדנפקא לן 
מקרא גלי שוק טברי נכרות וכתיב חגל שרותך רמשמש 
כל שוק הוי שריה אפילו פחות מטפח יעויש. ונ*כ המיז 
שקיא. עט״ז אוח א׳ אבל מר! זיל בב״י כסב טל דברי כטור 
הנז־ הא דכתב אס שוקה מגילה אסיר כלומר שאעסיי שאינו 
מקום צנוע באיש הוי ערוה באשה, והוא הטעם שכתב 
הרשביא בשם הראביר כיעייש בב״י. 1 איכ לפי דברי סרן דל 
כא דנקט המיר וכן אס שוקה מגילה אסור לאו משום דבשי 
למיסר אפיי פחית משפח אסור אלא מפני שהייתי אומר 
דאין בי משים ערוה כלל משים שאינו מקים צניש באים 
אחא לסימר דים בו משום ערוה ולעולם דינו כשאר מקישות 
המססים דאין אסיר לקרות כנגדו אלא א*נ מגילה טפח 
וכיס מסחמיוח דבריו כאן בש״ע דלא כחג לחלק השיק משאר 
מקימות המכוסים דסשסע רשייס הם ואינו אסור אלא 
בטפח מגולה. וכ״ס מדברי כאיי אוח ב׳ שאמר שהניא 
דברי הרשביא וביי כתב יזיל אבל הנדז כתב דשוקה אפילו 
באשתו אסיר אפי׳ פחות מטפח שהוא מקום האסיר יותר 
משאר איברים עכ״ל. !כיס מריז אות א׳ וס״א כלל ד׳ אוח 
ז׳ יעויש. וכ־כ סמש״ז אוי א׳ יסייש, וס״מ להתחלת יש 
לחיש לדברי סב־ח והנח והעט״ז כיון שהביאו סברס 
זו האחרונים וחשו לה• איר שם. ח״א שה. ר״ז שם. שח״ז 
אות א׳: 

ש 0 אסור לקרות ק״ש כנגדה. כמב ה״ר יונה. מסגולה 
מסח אינו אסור אלא כשמסתכל. בה אבל כראיה 
בטלסא סוחר שכיל. והביאו ביי.. וכתב עליו הניח דלא 
נהירא אלא בכל מנין אסור וכך הוא משמשות הפוסקים 

שדל 





הלכות קיש סי׳ עד. 


חיים 


אורח 

באר הגולה ערומה כמעיל סי׳ ע״ד: ב נשער של אשה שדרכה לכסותו אסור לקרות כנכדו: כגת אפי׳ אשתו. 


ב " ממיא אבל בתולות שדרכן לילך פרועות הראש 
ג לצמתן (ב״י בשם הרשב״א) ונ״ש שטר 

.כ!" 

טכ״ל. והניאו שכנה•: הגב״י אוח ב- וכ*מ מססמיות דברי 
סרן זיל שכחב דאאור לקרוס ק״ם כנגדה משמט , דאין 
סילוק אם מססכל או לאו, וכ״כ מ*א סס אוח ב׳ וכן עיקר. 

וטיין לקמן אוח כי): 

ח > ש□ אס׳ר לקרות ק״ש כנגדה. ואסור לקרוח כמלא 
טיניו. ח״א שם: 

ט ) ש□ אסיר לקרות ק״ש כנגדה. אע־ג דלטני! ד״ת 
לא נקרא מריה אא־כ מגולה טפס היינו כשאינו 
מסתכל בה א 3 ל להסתכל באשה אפיי באצבט שדרך להיות 
מגולה כיון שמסתכל בה להניח טובר בלאו דלא תסורו אמרי 
טיניכם וגדול טינשו מאד טד שאמרו אפילו יש נידו חורה 
ומנדט לא ינקה מדינה של נהינם. מ*א שם אוח די וטיין 
ש*ט אה״ט סי־ כיא סטי׳ א׳: 

י) שם הגהה, וייא דוקא באשתו אבל באשה אסרס אפי¬ 
סחוס סטפס ונו׳ מדכחב וי״א משמט אבל לדעת 
סרן דל אי; סילוק בין אשתו לאשה אסרת ואינו אסיר 
אלא בטפס. וכ״כ הניס דלא קיל הכי אצא בכל כפוסקים 
דדוקא בטפח אסור והייני מטמא דוקא נמקים תורפה לא 
הוי פחות מטפח יעייש וטי״ש סיד שכתב דנם מור״ם ז*ל 
שכתב זה בהגהה סובר דלא ק״ל הכי יטרש והביאו איר 
אוח א׳ וטייש מיש טל דברי שכנה״ג וטויח יסיים וכן 
נראה דטס הלבוש דלא ק״ל סכי מדהשמים זה הייא וכ־נ 
דטח סליס פ׳ מי שמיחו או׳ קנדי. ומיין משיז אוח א׳ וכן 
דטס המאמיר אוח בי יעדם, ונ*כ ר״ז או׳ א׳ טל ייא זס 

דאין דבריהם מיקר ומיין סמה״ש אוח א׳ מיהו הסריס 

אוי א׳ החזיק בדברי הייא זה יטי״ש, ומיין נ״א כצל ד׳ 
אות א׳ וט״כ.יש להחמיר היכא דאפשר, וכ־כ הרב .בן איח פ׳ בא 
אוח 0 ׳, וקמה שנסתפק החסיל או׳ חי בטפח מנילה באשה 
אם היה בקטנה כתב בן א׳ח שם ויש להחמיר היכא דאפשר: 
י א ) ש□ נהנהר. ונראה מדברי הרא״ש דטסח באשה 
טרוה אפילו צאשה אחרת וכוי. אבל הרסביא כתב גבי 

שוק באשה טרוה דוקא לאחרים ולאכשים משוס הרהור 
אבל לעצמה לא דהא קתני האשה יושבת וקיצה לס חלתה 
טכיל והניאו ב"י, •סדקאמר ד.יקא ולאנשים משום הרהור 

משמט אבל לאשה.' אמרה כל שהוא משים י הרהור כנין טפח 
מגולה או שטר יזמר ליכא איסורא לקרות כנגדה. וכ־נ יטח 
סרן דג מדלא כתב זה' בשיט. וכ*נ וטח'הלבוש מדלאכתב 
זה כדרכו לכתיב דברי רבו סור״ם דל. וכן הסכים הסריח 
אוח אי. וכ״כ סעדת אוח גי. ומ״ש המ״מ ס׳ סי שמתו 

סי׳ יל״ז' אוח ם׳ טל דברי כרשנ״א הגז׳ שנראה מדבריו 

שהאשה אינה נאסרת בראיית טרוס • אחרת ונו׳ הוא חמייה 
שהרי פרשביא דל לא דבר טל הממה ממש אלא טל מקים 
כגלוי שים בו הרהור־ שהוא משוס ערוה עיז. אמל 
שאינו אסור באחרת אבל כנגד הפרוה ממש יל דמידה 
דאסור אפילי באחרת. אח״כ ראיתי באיר איח נ׳ שנ״כ 

חמה טל דברי הנרס הניז וכתב ודל דוודאי לראות 


מותר: יהגה וה״ה השטרות של נשים שרגילין לצאת ממון 
נכרית אפי׳ דרכה לכסות, הגהת אלפסי החדשים : 

יש 

החיים 

הטרום ממש גם אשה באשה אסור דלא מדין) מטרות 
טצמה וכדמשמט מלבוש אלא דבשאר מקימות המכוסים 
קאמר דמותר אשם באשה משים דנזס ים איש באיש 

מוהר נם. נבר פירשתי שגס הרא״ש לא עלה על דטתו 

לאסור אשם באשה והוא בריר הלכה למטשה טכ״ל. 

וכ*כ המאמיר אות נ׳ דמוכח בהדיא מדברי סרן ז־ל 
גביי דס״ל דבי; להרא־ש בין להרשב״א דל אין איסור 
אלא לאנשים משום דאיכא סרסור אבל צא לאשה אחרת 

דמוחר לאשה לקרוס ק*ש ולהתפלל כנגד טפח מגולה 

שבאשה אחרת דליכא הרהור יטו״ש. ידלא כמ׳ש היפ״ל 
אוי בי. וכ״ם ריז אוח ב׳. קיציר ש־ע סי׳ ה׳ אוח נדז. בן 
א״ח אות טי. ומ״ש שם סבן איח יש מי שאוסר נם לאשה 
לקרות ונוי כנגד אשה אחרת מרומה נראה דר״ל ספני שאין 
פניה שלמטה מכיסין אבל אם אין פגיה שלמטה נראין 
מותר לקרות ולהתפלל כנגד אשה אמרת וכמ״ש ר־ז שם: 

יי 5 ־) שם בהגהה. כדלטיל סי׳ ט״ד. סעי׳ ד׳ בהגהה. וטיין 
בדברינו לשם בס״ד; 

יג> נ׳ שטר של אשה וכוי. שטר של טרוה של איש 

יוצא לרך הבגד מוסר. ברכות דכ*ד נדא, 

מ״א סק״ב, איר אות ד־ ברכיי אות א׳> י״ז אוח ה׳. אבל 
הכיס היה בכלל טרוה ,פרמיג א׳א אוח 3 ׳, בן א־ח ס׳ בא 
אות ג׳, וטיין לעיל סי׳ ע־ד אות כיא: 

'י) שם שדרכה לכסותו אסור לקרות כנגדו, ואטע 
דבב״י כסב דטיב ליזהר נכתחלה ממראית פטר 
וספסיטת קול זמר אישה בשטח ק״ש יהכא בש״ט כחג 
לאסיר בשטר ויש ליזהר משמיטת קול נראה דמזר נו 
בשיט ואסר בשער מפני שהראיש והטור אסרי בהריא 

נשער לא ק הרי״ס וסרמב׳ם רק השמיטוהו אבל בשמיטת 
קול דנם הרא״ש כתב אינו אלא דאסיר לשמוט ולא 
לענין קיש והטור לא כתב לאסיר טיכ כתב בש״ט יש 
ליזהר כמ״ש בביי ולא חזר בו מזה, ועיין ב״י ונ״ח ודויק, 
ומיין מיש סברכ״י אום ב׳: 

טו) שם ה;סס, אפילו אשתו, כתב י שכנה״ג בסגה־ס 

אות ב׳ מדברי רביק הטור ונ״י דל בס׳ 

הקצר מוכח דבשער דוקא באשה אחרה אסיר לקרות 
כנגדה אגל באשתו שרי אבל בס־ המסה כתב דאפילו 

באשתו אסור מכיל, ולא ידעתי מאין יצא לו תוכחה זו 
ואי ^משיס שלא. זכרו אשתו הלא כבר אמרו בטפח מגולה 
אפילו' ה׳א אשתו ומעה אל כשאר ואי משוס שהזכירה 
מורים דל הוא כי כן דרכו לפעמים מבאר וגם לא 
ראיתי לאחד מן האחרונים שחולק בזה בין אשתו לאחרת 
אלא יחד כולם טונים ואומרים ואפילו היא אשתו הלא 
המה, לנום, פרישה אות ה׳, סרב בסקיח אות א׳, ריז 

אוח ד׳, סי׳ בי״ט בדיני קיש דערביח אוח נדז. מס״ל 
אוח י׳, קיצור שיט סי׳ ה׳ אית מ״ז, בין א״ח פ׳ בא 

אות י״ב, וכ״כ הרב חיא בכלל ד אוח ז׳ כל מה 

שנקרא 







חיים 


אןן״ןץ הלכות קיש סי׳ עה 



ג ייש ליזהר משמיעת קול זמר אשה בשעת ר,*ש: הגה ואפילו באשתו אבל קול הרגיל בו אינו 

ערור־ז 


באר הגולה 
ר מרוני נש׳רנינו 
האי ושאר סוסקים 


כף החיים 


שנקרא מחה אין חילוק בין נשים אמרוס לאשחו עכ״ד. 

וק מיקר: 

טז> שם אבל בחילות שדרכן לילך פרומות הראש 

מותר ומדת צניפות הוא שלא חלכנס הבתולית 
לשיק יסחורוח קליטת שערן. מ״א סק״ג. ומיין ס״א 
כלל ד׳ אוח ה׳ שכתב חיל וצ״ע מכרם כיין שאין 
מתהרין לכשיח שערן אס דומין לבחילות מכיל. ונראה כיין 
שהאפיר הוא • משום הרהור אס הוא סגולה אסיר לקרות 
כנגדו אם דרכס לכסות: 

טוב) ש□ הנהה. והיה השערות של כשיס שרגילי! 

לצאת וכר וכן הנשים של פרי אירופה 
שדרכן לילך תמיד פרועי ראש מותר לקרוס כנגדן כיון 
דכל הנשים דרכן גנך. בן איח שם. אבל להסתכל באשה 
אמרח אפי׳ מק לצמתה אסיר. א״ר אוח ה־ : 

חי) שם שרגילין לצאת וכו־ אותם הנשים הבאות 

מארצות שאין דרכן לגלותן למקים שדרכן 
לגלותן מותרי! לגלותן אם אין דעתם לחזור. מהרים אלשקד 

סי׳ ל״ה. מ־א סק״ר• סויג אוח בי. אמנם בזוהר ס נשא 
דף קניה טיב החמיר מאד בשער האנס שלא יראה ממנו 
שוס דבר לחוצה חיל שם׳ איר מזקיה חונבא (פי׳ קללה 
וטונש) ליחי על ההוא נר נש דשבק לאנחחיה דחתחזי 
משמרא ורישא לבר. ודא הוא מד מאינין צניטוחא דגיחא 
ואתחא דאסיקח משערא דרישא לבר לאחחקנא ביס גרים 
מסכנוחא לביתא וגרים לבנהא דלא יחחשבון בדרא וגרים 
מלה אחרא דשריא בביתא מאן גרים דא ההוא שערא 
דאחמזי מרישא לבר. ומה בביתא האי כ״ש בשוקא וכיש חציפוחא 
אמרא ונגיב אשתך כנסן סוריה בירכתי ביתך. א״ר יהודה 
שפרא דרישא דאחחא ראחגלייא גרים שערא אמרא 

לאחנליא ולאסנמא לה. ג׳כ כעייא אתחא דאסילו מסירי (סי׳ 
קירות) דניחא לא יממון שטרא חד מרישא כיש לגר. חיח 
כסה נדכורא שערא הוא חומרא דכלא הכי נסי לגוקנא 
סוק חסי כמה סגימו נרים ההוא שפרא דאחתא• גרים 

למילא גרים לתחא גרים לבעלה דאחלטייא גרים מסכנוחא 
גרים מלה אחרא בביתא נרים דיסתלק משיבוחא׳ מבנהא רחמנא 
לישזבן מחציסו דילהון, ועיר בעייא אחתא לאתכסייא גזיווי 
דביחא ואי ענדת כן מה כתיב בניך כשתילי זיתים מה 
כשמילי זיתים מה >יח דא בין בסחווא בין בק״סא לא 
אחאנידו טרסוי ותדיר אשתכח ביה -משיבוש •יתיר על שאר 
אילנין כך בנהא יסתלקין במשינו טל שאר• בני עלסא ולא 
טיר אלא דבעלה מתברך בכלא בברכאן דלעילא בנרכאן 
דלתתא בעותרא נבנין ובבני בני! ההי׳ר הנה כי כן יבורך 
נבר וני־ עכ״ל והביאו הסרב שם: 

יט ) שם בהגהה. וכ״ש שער נכרית וכו , , וכ*כ בש״ג דמוחר 
לכחחלה כדאיחא במשנה פיו דשבח יוצאה אשה 
בחוטי שטר וכו׳ דלא כבאר שבע סי׳ מיי שמולק עליו 
והאריך בדברי דיחוי מ־א סק״ה. ייא בהנהיט• וכיה הסכמת 
האחרונים להתיר כדברי הרמ״א זיל: 

1 )שם וכיש שער נכרית ונו׳ סי׳ סאה נכרית שאינו 


שער ראשה׳ לבוש ריז אות ד׳ סידור בייט 
בדיני קיש דערביח אוח טיז׳ והיה אס מחכה שסר בל 
עצמה וחברה אח־כ בראשה. ד׳ימ סי׳ שיג אוי ו־. והגיאו 
העס׳ז אוח נ׳. שחיז אוח הי: 

כא) סעי׳ נ. יש ליזהר משמיעה קיל זמר וכו׳ אפילו 
פנויה. באר שבע. מ״א סק־ו ריז אוח ו׳. 

נייע שם אוח י־ז. חסיל אוח ו׳ בן א״ח שם אוח ייג. 

ועיין לעיג אוח ה׳: 

כב ) שם יש ליזהר משמיעת קול זמר וכו׳. עיין באהיע 
סי׳ כ״א העי׳ א דק־ל זמר אשת איש לעולם 
אסור לשמוע אבל קיל דיבורה שרי. סיא שם. וכתב הממהיש 
דקיל דיבורה שרי אפילי באשת איש ואפילו בקיש. וכ״כ ריז 
אוח ו׳. ח״א כלל ד׳ אוח ו׳. וכתב דאס׳ה אסור לכוין להנוח 
מריבורה שהרי אפילו בנגריה אסיר להסתכל להניח פכ״ד׳ 
ואין להקשות מש״ס קדושין דף ע׳ ע״א דאיחא שם קול 

ערוה אפילי בשאילת שלומה אסיר חייז הרשב־א ז־ל ׳קול 

דיבור זה מה שהיא משיגה מל שאילת שלומה נרע טסי. 
בה״י על האה״ע סי׳ כ*א. והביאו באה״ט שם סק*א. יכ״כ 
בייט שם אוח ד׳ והניאו סרמ״ג א״א נזה הם" אוח ו׳. 

וכיב א־ר אוח ה׳. ועיין י״א בהנב־י: 

כג) שם יש ליזהר משמיעת קול זמר וכי׳. :חב ב״ש 
דקייט ראוי ונכון לכל אשה כשרה יראת ה׳ נין 
נשואה בין פנויה שלא חשמט כל זמן שיש עסה איש רק 

שפתיה יהיה נסיח וקולה לא ישסע כלל ועיקר שאולי. יבא 
האיש השומע לידי הרהור והרהורי עבירה קשים מעבירה 

כי צריכה ליזהר שלא ינשלו בני אדם טל ירה כדאסר רבי 
יוחנן למדנו יראת חטא מבתולה ואל תשיבני מרכחיב ותשר 
דבורה וברק בן אבינועם דע־ס הדיבור שאני. א*ר בס: 
כ י) שם יש ליזהר משמיעת . קול זמר וכו׳ בכל חנו 

הדברים אין חילוק בין.-אשה נאה לכטורה 

או. בין במורה. לזקנה דנם של אשה כעורה או זקנה טפח 
באשה ערוה וכן 'שטרה או 'קילה• דלא ־סלוג רבנן- 
3 י*מ שם. סתה״ד אוח א־. רו־מ אוח נ׳ ב! א״ח שם 

אוח י״ב ואות י״ג: 

כה ) שם ים ליזהר משמיעת קול זמר וכו׳. היינו 

לכחמלה במ״ש בנ״י והבאנו דבריי לעיל 

אות י׳־ד יעו״ש, והנס דמור־ס ז״ל בד־ס אוח ב׳ סליג 

על סר! דל וכתב. דיש לאסיר כיעי״ש, נראה- סדלא הגיה 
כאן בש״ע דחזר נו והודה לדברי מרן ז״ל דאין לחוש אלא 

לכחמלה כמ״ם הפרנדג בא״א .אות־ ו׳ או י״ל רלא סליג 

'אלא אשיער וכיון דמרן ז*ל עצמו מזר בו נשיע ואסר 

כמש־ל אוח י*ד ע״כ לא הגיה כלום כאן בש־ע. ועיין בד־מ 
שם -ורו׳יק, נעיין א־ר אוח ה׳: 

ב י) שם ים ליזהר משמיעת קול זמר וכו׳ ואם הוא 

יכיל לסין לתפלתו בטנין שאינו שומע אותה 
ואינו משים לב אליה סוחר ואין לו להפסיק קריאתו 

ב־י בשם הר׳ יונה, וכ*כ עו״ח אוח ה׳, ר־ז אוח ו׳. 

וכן בשעת הדסק שהוא שוסע נשים מזמרות וא־א לו 
( 30 ) למחות 





הלכות קיש סי׳ עה 


חיים 


אורח 

באר חנולת ערוה (ב״י בשם אהל מועד והגהות נדיממי): ד "אסור לקיות כנגד עמה אפילו של עו״ג וכן 
ח שסמפראכ״ה כגגר ערות קטן אסור ויש מתירי; נגד ערות קטן כל זמן שאיגו ראוי לביאה (ר׳ ירומם והרא״ש סרק 

סי 


כף החיים 


למסות לא יתבשל משוס זה מקים ותסלס וחורה, אלא 
יתאמץ לכוין בכל לבבו להקדושה שהוא שוסק בה ולא 
יחן לב מלים, קיצור שיש סי׳ ה׳ אוח ט״ז, ומיין ח״א כלל 
ד׳ אוח ו׳: 

מ) ש□ ים ליזהר משמיטח קול זמר וכו׳ כחב רא 

בכלל ד׳ אוח א׳ וזיל והנה סלתא דסשישא 
דשיטר וקול אן! דאמרינן דהוי טרוה היינו מדרבנן שהרי 
לא מצינו בקרא שנקרא שרוה אלא ביון דמצינו שהוא דבר 
נוי באשה כסרשיי שם לכן אסרו סכמים, והיה סחוח מששס 
ולסיז ניל דאף דקיייל בשיש ססיי שיה דאפילי שצימח 
טיניס לא מהני היינו דוקא בטרוה ממש אבל במס שאינו 
אסור אלא משוס שלא יבא להרהר כיון שמעצים טיניו 

סוחר עכ״ל. וטיין טויש שכחב דצ׳ט בשסח מגולה וכן שוק 
שסצינו בקרא שנקרא טרוס נדכחיב חגל טרוחן־ אם הוי 
טרוה דאורייסא וניס ולא מהני טצימח טינים או אס 
החסלל כנגדה צריך לחזור או מדרבנן וכתב שמלשין הרמב״ס 
סיג דקים שכחב כל גון) אשס טרוה לסיכך לא יסמכל 
גנון! האשס כשהוא קורא וכוי משמט ריקא כשמסחכל 
אסור אבל כשמטציס טיניו מוחר ובטרוה כחב מד 

שיסזיר סניו משמט דאינו אלא מדרבנן יטוים. וסנה מי׳ם 
דמצימח טין לא מהני בטרוה הוא דטח סמולקין טל 
מרן זיל כאשר יגואר לקמן. ומ״ש בטסח סגולה ובשוק דסדנרי 
הרמביס משמט שהוא סררמן כיס נמי ממשיל אוח י׳א 
ישרש. וסוד מיין משיל סי׳ טיג אוח מ׳ דכל שהוא מדרבנן 
ומשום הרהור בדימבד אם קרא יצא. 

כח ) ס^י׳ די אסור לקרות כנגד פרוס. אבל מוחר להרהר 
נדיח כנגד פרוס. סריס אי׳ נ׳ וכיב המיא לקמן 
טי׳ שיה סק״ב. ייא בהגב״י סס״י זה. א״ר אוי ז־ ר־ז אות 
יויר. מיא כלל ד־ אוח י״ב. שח״ז אוח ס׳ בן א־מ ס׳ בא 
אוח ז׳ וכן מוחר להרהר בדית כשהוא שרום. איר שם. ר״ז 

שם. בן איס סם. מיהו כשהוא טרום וסבירו מברך אסור 

למין לשמוט הברכות לצאח בברכחו רליכא לסימר ביה שומט 
כטונה דהא אסור לטנוח מיא שם. א׳ ר שם. ריז שם. ח״א 
שם בן א־ס שם וכ*כ לטיל סי׳ מיד אות ז׳ בשם הסרמיג 
ישרש ולכן ההולכים לטבילה ומהרהרים אחה כיונוח בשטח 
טבילה מותר ובלבד שלא יוציאו משיהס איזה ססוק או ד״ח 
מאחר שהם פרומים אבל ורוי יוכל לסחודוח שם בשירו 
ערים במקום אן) דהסים צלולים ולבו הוא תוך סמים שהוא 
פס שרוחו במכסה אחד. בן איח שם. והיינו נטנין שלא יאמר 
שום אזכרה נודוי אלה יאמר אנא תבוא לפניך ססלחינו 
וכוי לומר לסניך צדיקים אנחנו וכו׳ אשמנו וכו׳: 

בט> שם אשי' של שכרם. אבל כנגר שרוח בהמה 

מותר לקרוח. שריח אוח ד׳ משא סין) אות 
א׳ ריז אוח ז־ ין א״ח שם אוח ס׳ ואפילו בקישויה מוחר 
לקרות כנגדה. סהרייש בס׳ לחיי סיא דייג ע״נ. י״א מ־ב 
בהגהיש אות ג׳: 


ל) ש 0 אפילו של עני׳ס וכ״ס ריא״ז דא׳ ישראל 1 א׳ 
ניי טרום אם טגבוחיהס ומרוחם מכוסות 

אטפיי שכל גופו טרום מוחר לקרום ק״ש ולברך כנגדם וקפה 
לי דאמרינן בברכיח (דן) כ״ר ט׳יא) עגבות אין בסס משוס 
טרוה ואינו קשה דדוקא באשה אמרינן סכי שיכלה לכסוס 
אח טצמה אבל באים לא פסקי מהי־״ס מריקאנאטי. דל 
סי׳ ז׳ שמסיג בסגס״ט או׳ ד׳ ועיין משיל סי׳ עיר אוח חיי. 
לא) ש□ וכן כנגד ערות קטן אסור. והיד יונה כתב 

בסין) ס׳ מ־ שפיתו שים כוהנים לכסות ערות 
הקטן בשעה שמלין אותו וייא שא־צ לזה ובסין) דבריו נתב 
דנראה דודאי בקטן כ״כ לא דיינינן ליס טרוה וא׳־צ לכסותו 
בשטח ברכס והראיש כחב דברי ס״ר יונה והוסיף וכחב 
וגם נראה כיון דלחקוני המילה קא אתי קרינא ביס שסיר 
והיה מחניך קדוש ואין בו אוחה שעה משוס לא יראה בך 
■יערות דבר. וכ*כ השיר בירד סי׳ רסיס גשם־' בשל העיטור 
םא*צ לכסות דלא הוי טרוה כ״ז שאינה'ראויה לביאה. וכיב 
הכלבו בשם סרי־ן). וכתב רגינו ירוחם שהרוב מסכימים 
לדברי סיר יונה ערל ב״י. וכ־כ ב״י בירד סי׳ רסיס וסייס 
שם ודל ואטס״י שהרמב״ס גפ״ג מהלכות ק״ש כחב סחס 
שאסיר לקרות כנגד ערות קטן כיון דרוב הפוסקים ס״ל דשרי 
וסרא״ם ג*כ סחיר לטנין מילה הכי נקטינן טרל. וכ״ס שס 

בש״ע סטי׳ ס׳ וטע סעו״ח או׳ 1 • וכ״כ הדרישה בזה הסי׳ 

אוח,א׳ דדטח הטור לחלק בין ק״ש למילה כנדש ב״י דדוקא 
במילה מותר מטטם סרא״ם כיון דשסוק במילה יעי־ם וכ״כ 
הם־ך שס ס־ק י־ח. ומיין מ״ש הכנה״ג בסגב״י בשם הרדב׳ז 
ומ״ש מליו הטר״ה אוח א׳ ישרש, וס״ם המ״א סק״ח דס״מ 
לא יאחיז המוהל נטרלה בשטח ברכה כתב עליו הא־ר 
אוח ו׳ דאין נוהגים כן. וכ*כ סרמ״ג בא״א אות ס׳ ועכשיו 
שאין בקיאין רה ים לחוש לסכנה אס לא יתפוס בידיו 
יעי״ם. וכ״כ הכר״ם דבס׳ בגדיישע הטיד שראה נסה מכשולים 
באו מזה לכן ים לפסוק כהא״ר יעו״ש. גם אס לא סיס 
תופסי בשטח ברכס ע״כ היה צריך המוהל למשמש ולהקשוחו 
אסר הברכה כרי לידם שיטור החתך א״נ יהיה הפסק מרובה 
בין ברכה למילה כס״ש הסמס״ם סק״ח. גם מ־ם הסרמ״ג 
שם ושמעתי אומרים שיש אוחזין בצבת כסן) וכתב דא״ש 

שפי בזה השיב מליו היב שמן המאור וכתב דבאמס גם 

כשאוסזין בצבת כסן) כאשר טשוי במקימנו דהיינו שנוטל 
הצבת ודוחק הערלה בתוכו צריך ג״כ לאחוז הערלה בידו 
דאם לא כן התינוק המי ט־י נטנוע הגון) כמה פעמים יכול 
להחזיר אח הצבת לפניו ואם לא יאמוז הטור בידו ים למוש 
כשיחחוך אס״כ לא יחתוך כל הטור שמשמם בחחלה בידו 
ישרש. והגיד היס״ל אוח ה׳. ומי״ם ביפ״ל מס שנתן שטם 
למס שיש נוהגים להסדר פניהם מן הטרוה בשטח ברכה 
ואעס־י שידו אוחזת בערוה יערם י שכתב דכיון דאינו אוחז 
נ־א בטרלה יש למשוב מרלה כמו סכיס ראינו אסור בנגיעה 
יט.״ס. ומיין בדברינו לעיל סי־ ט־ד אית כ*א: 

לב) ש□ וק מגד סרות קק אסור. ואשי׳ הוא בן יומו. 

כ״מ 




אורח 


הלכות ק "ש סי׳ עה עו 


חיים 


קכו 


מי שמתו ומהר״א מפראג) וכן עיקר(טיין בי״ד סי׳רש״ה): ה יערוה בעששית וראה אותה דרך דפנותיה 
אסור לקרות כנגדה דכתיב ולא יראה בך ערות דבר והא מתחזיא: ו יהיתה ערוד. כנגדו והחזיר פניו 
ממנה או שעצם עיניו או שהוא בלילה או שהוא סומא מותר לקרות דבראייה תלה רחמנא והא 

לא חזי לה: 

עו להזהר מצואה בשעת ק׳ש. ובו ח׳ סעיפים: 

א "צואה בעששית מותר לקרות כנגדה אע״פ שרואה אותה דרך דפנותיה משום דבכסוי תלה רחמנה 


דכתיב 


באר הגולה 
ו שם ז רמג׳ס 
א נרנו׳ כיה בשם 


כף החיים 


כ*מ ממב״ל נאוה הקיום דדוקא למבין גרכס מילה 
מוסר אבל לקרוס קיש אסור והרי הוא עדיין נן ח' 

ימים ואין לחלק בן יום א׳ לבן מ׳. וכ־נ רי׳ז אוח ז׳ לדטס 
הרמב״ם דל שהיא סברס מרן דל שססק כמוסה כמבואר 
בב*י. וכ*כ ח״א כלל ד׳ אוח אי. בן א״ס ס׳ בא אוח ה׳ : 
לג) ש□ וכן כנגר שרוח קטן אסור. מיהו אם קרא מנר 
מרות קטן שאינו ראוי לביאה אין מחזירי! אוחו 
ג״י. אבל בגדול אפילי בדיטנד סמזירין אוחו. טייח אוח ד 
א״ד אוח ו. וט״ן סש״ל סי־ ע״ד אוח ו׳ ד״ה ודט וכוי : 
לי) ש□ הגהה. ויש מחירי! ננד שרוח י קט! כ״ז שאינו 
ראוי לביאה. היינו כ״ז שאיני גן ט׳ שטס. מ־א 
סק״ח. ר״ז שם. וקטנה בח ג׳ שנים. מ״א שם: 

ל ה ) ש□ בהגהה. וכן טיקר. וכיב ד״ז שה. אגל הרב 
הלבוש השמיט תיבח וכן מיקר זכחג הא״ר אוח 
ו׳ הא דהשמיסו הלבוש משום דמיר״ס דל ציי! יבינו ירוחם 
והראיס ויש לדחוח דווקא לטנין מילה שהיא דבר שבקדושה 
פסקו הכי חרט שהרי הש״ע טפיה פשק בירד סי׳ רס״ס 
דא״צ להסות מילת קפן וכ״כ כנה׳■ ג גשם רדב״ז דכ״ע מידים 
דאסיר. (י״ל לשטן קיש) יעיד דהב־מ בירד החמיר אפילו 
במילה היכא דאפשר טכ״ד. וכן האחרונים מבי לדברי 
האוסרים טיין ח״א שם, וחס״ל אוח ח־ וקיציר ש״ט שיי ר¬ 
או׳ ט״ו. וכן פסק הגאון בן א״ח שם: 

לי) 0 ^י׳ הי. שלוה געששיח ופו׳ אם הוא מריס רק 
שטווחו מכישה ועריה בעששיס ומחדר פניו רק 
שלבו רואה הטריה סן השששיח נראה דמוחר לקרוה דכל שיש 
הפסק לא חייסינן ללבו רואה עריה וכמו שפסקו מור״ס 
ושימחו לטיל סי׳ פ״ד דין בי. ראם הוא טומד בסים צליליס 
ולבו חין למים שרי טייש. ברכ״י אוח גי. ועיי; בדברינו לטיל 
סי נדד. איח י״ד מ־ש שס בסיד: 

ל ז ) ש 0 טרוה נעששיח וכוי ואפי׳ היא בביח אחר וניראה 
דרך עששיח שבחלין אסור לקרוס כננדה. ר׳ז אוח 
מ־. ח״א כלל ד׳ אוח נ׳. בן א״ח פ׳ נא אוח ר: 

ל") שם אסיר לקרוס כנגדה ונוי ונראה ראש טיצס 
טיכיו מיחד לקדוח כנגדם אך לדטח החולקים טל 
סרן דל בעוצם כניכ׳־ו כאשר יבואר לקמן אוח מ׳ חס 
דימה למיס צלולים ולבנו דק ומכני עצימחמדן כמש״ל אוח 
א׳ בסיד. וכ״מ מדברי בברכיי שהבאנו לשיל אוח ל״ו 
שרימה טשסית למים צלילים יעו״ש וכ״מ סח׳א שס אוח ט׳ 
יטייש. וכ*כ נהדיא הסש״ז אוי ב־יטרש. סחיט אוח י״ב בשם 
ס־ב. אמנם מ יש־'שם הפח״ש דהקורא נגד טרוה שבעששיח 
אפילו בדיעבד צריך לחזיר ולקרות איני נראה לפי משיל 
אגח א׳ בשם הפרמיג דמים צלולים ובגד דק חשיב כסוי 
לשריה רק בראיה אסיר משום הרהור ■עי־ש. ונבר כחבנו 


נטיל ם" ט״נ אוח ח׳ ים'׳ עיר אוח י*מ רכל שהוא 
משום הרה ר יצא בדיטפד יש "ש. וטור עיין סש״ל סי׳ גרד 
אות ז׳ ד״ס ודט וכוי ודייק. ואטע דטרוה במששיס אסרי 

לס מקרא י*ל אסמכתא בטלמא הוא וכמש־ל סי' ע״ר אוח 
ז׳ יטי״ש : 

טל) 0 ?^י' ו. היחה עריה כנגדו והחזיר פניו סמנה וכוי 

משמט דבהחזרח פגים סט אט״פ שהיא סמוכה 
לו דכא לא חלי רחמנא שרוה אלא בראיה• ב־י. ב״ח. וכ־כ 

המשיז בשיך הסי׳ דבשרוה א־צ מחניך קרוש ואפי' חון 
ד״א מאחריו שרי וזה לכיש שכיד. וכ׳־כ הסריח אוח וי. א״ר 
אוח זי.ריז אוח טי. ח״א כלל ד' אוס ט• בן איח שם: 

מ ) ש□ או שטצם שימי וכי׳ וכ״כ הלבוש. ול־ח ס׳ מי 
שמיחו אוח קנע ופריסה אות ז'. אבל רוב 

האחרונים נחלקו על מרן דל בדין זה וכחבו דלא שרי אלא 

א־כ כחזיר פניו מסנה אבל כשסערוה נגדו ועוצם עיניו או 

אס הוא גלילה או כשהיא סומא אסור לקרוח כננדה• ב*מ. 
והביאו שכנס׳יג בהנב״י אוח ד׳ וכ*כ הכרז סק״ב. מיש 
סק״ט. שריח שם. א״ר שס. ימ״ש הייא בהנב״י טיי! ס״א 
טליו הברנ״י אוח ר־ וסיים שס הברכיי ידל ולטטן דינא 
נקטינן להחסיר כסברת הרוקח והמרדכי והאחרונים טכ״ל. 
וכ״כ סנח־ש איה בי. וכ״ס ריז סס. ח״א שם. ביאורי הגר־א 

ס*ק י׳ב. מס״ל אות זי• קיציר ש״ע סי׳ ה־ אוח נדו. בן 

א״ס סם. וכן יש להורות. וכחב שס כט״ז דהן החזרח פנים 
יהחירו בי שהחזיר כל נופי וטוסד לצד אחר ילא החזרח;סנים 
לחוד יטויש. ודכ א״ד שם. סו״ג שם. ר״ז שס. חיא. שס. 
קיצור שיט סם. גן א״ח 00 : .,׳ 

א) □^י׳ א׳ צואה בעששיח סוחר לקרוס כננוק ונוי 
ואס מגיש לו ריח רע אסיר. ואפילו' .למ״ו 
לקמן ם" ש״ט סטי׳ ג׳ דהסשקה מוטלח לריס רע" סודה 
סכא דאסור ושאני הפסקת רשות אחרח מכסיי בעלמא. 
ל״ח פ׳ מי שמיחו אוח קנ״ג, שכגהע בהגה״ט איח• א׳. 
סיא סקיא. איר אות אי, ואס צריך להרחיק ד״א ממקים 
סכלה כריח כיין שהוא מפיסה יתבאר לקמן סי׳ ט״ט 

גס״ד אות א׳: 

ש 0 סוחר לקרוס כנגדה וסי ועיין יפיל איח א׳ ככהב 
דשומר נששו ירחק ממנה ולא יראנס יעויש : 

ב > ש□ ציאה כעששיס וכו׳ מקיאה אעפ״י שהוא 
מאוס א*צ להרחיק. נז״ש. הנרע״א. סח״ע איח 
אי. ובספר טיב סין סי• ח׳ כתב דנשססק גדול א׳ גבית 
הסיכר אס יכול לקיים המציה בסקים מטונף במעשה נבר 
מין ליטול לולב ואתרוג בלא ברכה או דילמא נס 

מעשה ■ 






הלבות ק״ש סי׳ עו 


חיים 


אורח 

באר המלה דכתיב וכסית את צאתך והא מתבסיא: ב ־צואה בגומא מניח סנדלו עליה וקורא דחשיבא כמנוסה 

, י רי׳ש ש ״ וכיון שאין ריח רע מגיע לו מותר והוא שלא יהא סנדלו נוגע בה: ג נהעבירו צואה לפניו אסור לקרות 

ההלי־ףיהרא״ש כננדה ופי חזיר בצואה עוברת דמי אפילו עולה מן הנהר אין הרחיצה מועלת לו דהוי בגרף של 
ימי י*^ יניג רעי: ד יהיתה צואה על בשרו ומכוסה בבגדיו או שהכניס ידיו בית הכסא דרך חור ואינו 

מרג י חםדא! מריח ריח רע היש מתירים לקרות יויש אוסרין יוי״א שלא התיר המתיר בצואה על בשרו 

ז הרא״ש ור׳ יונה אלא 

כף החיים 


ממשה הסצוה אסור ובהדיט הניא ראיה דשרי יטרש. 

פחיע פס : 

ג > שם משום דבכסיי סלה רחמנא וכי׳ ומה״ט אפילו 

כלילה או סומא אסור כל שאינה מסמס רלאו 
בראיה חליא מילחא, סרישה אוח א. ועיין לקמן סי׳ טיט 

סטי־ אי ובדברינו לשס בסיד: 

י) סעי׳ נ. ציאה בנימא מניס סנדלי טליה וקורא 

וכו׳ ולא אמרינן דסנרל נטיל לגבי ניטו ולא 
חשיב כסוי. נ״י ישם סראיש. טרח אוס ב׳ יכחב 

המאמיר אוח א׳ דמשמט ליה מדברי הראיש הנז׳ דאם 
כיה ימך לא מהני אם מניח רנלו טל הנימא לכסוס 

דאין גיסו משיב. לכסוס. והכי מסחנר רבטינן כיסוי 
מדבר אחר כניל ברור טכיד. וכ*כ סהר״י טייאש בס׳ 

ביס יהורם חאיח סי׳ ל־ח וכחב שם וממילא דהיה 

בכסוי דשאר איברים. רכסיי ניך לא הוי כסוי יטי׳ש. 

והביאו הרב בתי כניסיוה. וכיב הרב דל בססרו לחם 

יהודה דך י־א ע״ב והביאו י׳יא במיב בהגה־ט אוח א׳. 

יפיל איה ב׳ ומססברא לי דדוקא כסוי רנל דידיה לא 

מהניאבל כסיימל דאחריני ודאי דמהני. לחיישם. ייאשםאו׳ 3 ׳: 
יי) שם ציאה בגומא מניח סנדלו טליה וקורא וכו׳ ובן 
חיניק היושב טל הגיך ובגדיו משולשלין מכאן 
ומכאן טד למטה לארץ ואין נראה שוס דבר סהנרך חשוב 
כיסוי ומוסר לקרוס כנגדה, ביי שם. והב׳ד במי כנסיות 

וייא במ*ב בהנסים אוח נ׳ יסיל אוח א׳. וכיכ הכס־א אוח 
אי. והיינו כשאין ריח רט מגיט לו ממנו וכמיש מרן זיל בסטי׳ 
זה וכ*כ היס״ל שם. ומיין לטיל אוח אי: 

י>שם מניח סנדלו טליה וקירא וכו׳ והיה בנד אמר 

וכדומה דבכסוי חלה קרא. סשיז אוח אי. וכסוי 
מהני אשפי' שמייחד לה כמו גרך מחכות וכיסה בה צואה 
דמהני דגכסוי חלה רחמנא והא מחכסיא. א״א אוח אי. 

ומיין ס" סיז סטי׳ אי: 

י) שם דחשיבה כמכוסה. ואין מכסי! צואה באסר 

חם כי מזיק לניך שיצאה הציאה ממכיו. ס״ח 

סי׳ חחקייט. יסיל אוח גי. 

שם יכיון שאי; ריח רט וכו׳ מיין מ״ש לטיל אוח א׳: 

ט ) שם והוא שלא יהא סנדלו נינט בה, אבל אם היה 
סנדלו נינט בה אסור אך פאק דבוק בסנדלו 
ממש, הרסניים. הראיש והטור, ודלא.כהר׳ יונה דססק 
'אך נונט שרי אלא א״כ היא דבוקה בסנדלו ממש, ביי, 
טט״ז אוח א׳: 

י> שם והוא שלא יהא סנדלו נוגע בה. ידט חו היא 
במיא דלא איסשיטא וכחב ביי בשם הרא״ש 
דכל חיקו דאיסורא לחומרא יטויש, ואס קרא קיש נחב 
הטרח אוח נ־ דא״צ לחזור הברכות דנססק ברכות קי־ל 


להקל יטויש, וכיה הסשיז אות א/ וכן נימין דברי הסאס״ר 
אוח ב׳ וסיג המדיה אוח אי׳ ודלא כהאיר אוח נ׳. וכתב 
כלחיי די״א מיא כיין רהבטיא לא אששיטא במי מלים 
השפוכים בגימא' כיון דאין אסירו אלא מדרבנן אזלינן לקולא 
ומיתר לקרות אפי׳ סנדלו ניגע בהם. והביאו י*א סיב 
בהגביי אוח ג׳: 

יא ) שם והוא שלא יהא סנדלו נוגט בה. וכל זה כשסנדלו 
ברגלו אבל אם חלץ הסנדל מרגלי אפילי דאיכא 
ציאה דביקה בסנדלו סשיטא רשר דאין לך כסוי גדול מזה, 
פליח אוח ב׳ והביאי מש״ז שם וכתב יפשיט הוא כמו 
ציאה בעששית וכיש טכיד. וכ״כ הלחיי 'רי־א ט״ב. ייא סיג 
נהגב״י אוח בי : 

יב > כתב החסיל אוח א׳ דראוי ליראי ה׳ לחסר שלא 
ליכנס לביח הכסא במנעלים שנכנס נהם 
לבהכינ או יקנח חמחיהם יפה יפה קודם כניסתו לבהכינ 
עכ״ל יעיין סי׳ נ׳ אוח נ״ב. ולאו דוקא קידם כניסתו 
לבהכיג אלא חיכך יציאחו מניח י הכסא צריך לקנח סנדלו 
יפה אס יש מששא שנדבק בי צואה מבית הכסא דרויישינן 

שמא יברך אשר יצר וסנדלי ברגלו דציאה .דבוקה בסנדלו 
והוא ברגלי אסיר כנזיל: 

יג ) סעי , נ׳ העבירו צואה לפניו וכו׳ לשון הש״ס צואה 
טוברח ופי׳ רשיי אדם שנושאין לפניו גרך 
של רעי להעבירו. והדמציס סי׳ סיג מהלכות ק״ש דין י נ 
כנין שהיתה שטה על פני הסיס. ובשניהם צריך להפסיק 
עד שתעבור כמ״ש ר״ז או׳ נ׳ וכתב ב־י דבלאחריו סני 
כשיטברו ממנו ד*א אבל מלפניו צריך להרחיק מלא טיניו 
יערש וכ״מ מסחמיוח דבריו כאן בשיט שכתב אסור לקמח 
כנגדה ולא סי׳ עד כמה אלא לומר שהיא כסי הדק הנז׳ 

בסי׳ טיט סעי׳ א׳ דמלאחריו צריך־ להרחיק דיא ממקיס 
שכלה הריח ומלפניו צריך להרחיק מלא מיניו יטו־ש. וכ״כ 
הלבוש. מיהו הרח חילק וכתב דאסילי מלפניו סני בהרחקת 
ד*א יעי־ש והסכים לדבריו א־ר אוח די. אמנם הטיז סק״ג 
כחב כדברי מרן זיל וכתב חס פשוט וכ*כ הסריח אוח נ׳ 
וכהב ודלא כהג׳ח. יכ״כ הסוינבמק־ח אוח א׳, ייא בהנב". 
ריז שם. חסיל אוח ב׳. וכן עיקר. ועיין משיי אוח 3 ׳ שכחב 
דכל כיכא דאיכא חליגחא מחר וקורא בלא ברכוחיס ובתפלה 
אינו מוזר ומתפלל יעויש : 

יי) שם וסי מזיר וכו־ אפילו עילה־ סן הנסר וכו׳ דכיון 

שדרכו ללכלך פיו כל היום מצואתו לא רוסן 

ודיינינן לים מרך של רעי. ביי. בשם הר׳ יונה. לבוש׳סויב 
במקיח ישם•! 

טו) סעי׳ ד׳ סיחה צואה על בשרו וממסה בבגדיו וכוי 
־ ואס לא היחה טל גשרו אלא בין בגד לנגד 
לכיע שרי. מיא סק״ו. סר*מ אוח ד׳. א״ר אוח הי. ריז 

איה 







הלכות קיש סי׳ קו 


החיים 


כף 

אוח די. מ־א כלל נ׳ אוח כיו, ומיין ברז שם שנסב בסס 
ס• היראה דמסידים הראשונים היו מחמירים על סצסס 
שלא יהיה טל מדיהם אפי׳ מיפי מימי רנליס וכיש טיפוח 
צואה: 

טן ) ש□ ומכוסה בבגדיו וכו׳ ואם היא טל ידו ואין בה 
ממשוח אלא לכליך בטלסא והלך רימה והיא טל 
ידו דומיא דסלמילי זימה שרי לקרוס כנגדה. רדא סר,*ג. 
וכהג הלביש דלשון כנגדה משמט דאדם אסר קורא כנגדה 
וצ׳יל דלאו דוקא כי הממיין בביי יראה מבואר דהוא עצמו 
ג״כ לקרוח מיהו לדינא אין למשוח ק דמחריי שהביא ביי 
מבואר נאמח דשרי אגל מדברי הרשגיא שבביי מבואר דלא 
שרי אלא אם הוא מכוסה יטויש מכיל. והפרמיג באיא אוח 
נ* כחב דידאי היא גופא כל שידיו מלוכלך במלמולי זיעה וחיכוך 
הראש אסור לקרוח קיש וססלה טד שיטיל ידיו וכללא 
דנטיי לסמודה נטי ג*כ לקיש וחפלה ורק אדם אחר מוחר 
לקרות כנגדה דלאו בכלל ציאה הוא ועיין ביי וחבין טכיל• 
וכ*כ מיי טולס מל סיא סקיג דאין הדבר מוכרח דכיע 
מידים נזה. דשיטח ססיסקיס כרב חסדא ייל דגם גכהיג 
אסיר משים כל טצמותי מפאח שדטחו של אדם אוננח ממנה 
וכמ׳ש סרמבין במלמסוח יטויש טכ־צ יט״כ יש להתמיר ואין 
לקדוח הוא טצמו פד שיפיל ידיו אלא רק אחרים סוחר 
לקרוח כנגדה. וטיק לקמן אוח ייט: 

טוב ) שם או שהמים ידיו בבהיכ דרך חור וכוי. כחב 
רשיי זיל מחיצה יש נינו לבהיכ ופשט ידיו 
לפנים מן המחיצה. וכחב המאור דאי ליס אסיר לקרוח 
כנגר 3 היכ. מ״א סקיד. ומיין משיל סי־ ד אוח סיו בטנין 
המכניס ידיו 3 בה*כ ולקמן סי׳ פ״ג בדין ממיצוח של 
בסיכ בסיד: 

חי ) שם יש מחירין לקרות. זהו דברי רב הונא. וטעמו 
דכחיב כל הנשמה חהלל יה יפי׳ רש״י הסס 

והחוטם הס בכלל אבל לא שאר האיברים ויש אוסרים הוא 
רב מסדא. וטעמו דכסיב כל עצמוחי חאמרנס ונו׳ ביי. ס־ז 

סקיג. טויס אות ה׳ נדא סיק היו. ואם קרא מחר וקורה 
בלא ברכות דכה״ג י״ל ספק ברכוח לקולא נספק פלונחא. 
פרסיג במש׳ז אוח נ- ומיין לעיל סוף אוח י״ג: 

יט 1 שם וייא שלא החיד המחיר בצואה על גשרו אלא במקום 
שהיא נכסיח מאליה בלא מלביש וכוי 

ואיב לסי דברי האוסרים גס נזה אסור. ולפי 

מיש מק זיל ונכון למשוח כדברי המחמיר אפילו 
אס הצואה על בשרו במקום שהיא נכסיח מאליה בלא 
מלבוש נגין תחח אצילי ידיו אסור, וג־כ סביח חיל 

ולענין הלכה קיל כרב מסדא דאסור וכיון שהכניס ידו 
במור ובין. ידיו מטונפות מקצוח אסור לקמח קיש שהרי 
הרמגים פסק כרב הונא וכחב בסוף דבריו וכסה גאונים 
הוא שאסור לקרוח אס היו ידיו מטונפות וכך ראוי 

למשוח. ולס״ז ביון דים מפרשים דלא שרי רב הונא 
אלא כנין בין אצילי ידיו שהוא נתכסה מאליה בלא מלבושים 
ורב מסדא אוסר א*כ ראוי להחסיר כרב מסדא אף בזו 

1 ק נראה בשיט טכ״ל. וכיב ריז אוח ד. וסיים שס הביס 
תיל ומיסו ודאי גידיו מטונסוח או שהכניס דרך מור אם 

אין לו מיס מקנח ידיו בצרור או במידי דמנקי וקורא קיש 


קכז 

ומברך כרלטיל סיף סי׳ ד מכיל והביאו שכנה״ג 
גהגב׳י או׳ ב׳: 

1 ) שם ונכון לעשוח כדברי המחמיר. עיין משיל באוח 
הקודם שנן נסי דעס סב׳ח וי״ז וכן עיקר. 

שאטפ״י שים מקילי! אנו אין לנו אלא דברי מרן זיל שקבלנו 
הוראותיו וכ״נ דטח סורים זיל בהגה רמודס לדברי מרן זיל; 
כא ) שם בהגהה. ושכבת זרע על נשרו דינו כציאה. כיכ 
סהרי״ל הלטח יוהיה וסיים אם עדיין לח הוא 
יקנחנו היסב ואס יבם ינררנו ואס אינו יכיל לגרר משפשף 
במים ע״כ. והביאו א׳ ר אוח זי. ועיין בשיע סי׳ חריע סעי׳ 
י״א. ומשמט שם בניי בשם הנמי״י וד*מ אוח ו׳ דמן הדין 
אינו כציאה אלא מצד מימרא יטו״ם. וה־מ ממים המ״א גזה 
הסי־ סק־ו. וכ״כ ריז אוח די. מיהו הסיע אוח א׳ כחב 
נרש כזוהר דאיסור שכבת זרע על נוסי כי שם נמצאים כחי 
הטומאה למטיף אותם הטיסיח לעשיח גיסיה לגשמוח 
סעשיקוח יטי״ש. ועיין בש׳ רוה״קדף ד־ ד״ה ובענין טימאה 
קרי שכחב יז״ל איל מורי ז־ל כי כל אוחו היום מחגלס איחה 
הטומאה וניכרח במצחו אף אס טבל אלא שהיא גלוי דבר 
מועט אבל אס לא טבל הוא נגלה שם חמיד כ-*ז שצא עגל 
עכ״ל. יהמיר״א במוע בקו־ צסורן שמיר סי׳ ז׳ ■אוח ק*ד־ 
כחב דססורח היא שהרואה קרי וטינל ביום ההוא •דיקא 
ומתודה ,כראוי נמחה המזיק של קרי עכ״ל• וע־כ ליהגיס" 
יראי ס־ לטבול לקריין ביום ההוא ואם אפשר להם טיבלין 
קידם החסלה כדי למחות המזיק ולסחסלל בטהרה. ועיר יש 
חסידים ואנשי מעשה שנוהגים לטבול אפי׳ לחםה*מ ביים 
ההוא כרי להתפלל וללמוד בקדושה ובטהרה וזה מנהג יפה 
הוא שאין למעלה הימנו כדי שתעלה חסלחס ותורתם למטלה 
בקדושה ובטהרה ועליהם חבא ברכת טיב. ועיין בשער המצות 
ס׳ כי תצא ובשיש על שער הטונות דרוש ז׳ מדרושי הלילה 
אוח ד׳ ואות זי ודויק. ועוד מיין באוח שאמיז: 

כב> שם דינו נציאה. משמע דאם היא סל בגדיו 
ומכיסה שרי לכיע ואם היא על נשרו ומכוסה 
שרי לסברא קמייחא. מיא שם. איר שס. ריז שם. אבל 
בשליה כחב סי׳ סיו סי שהוא נשוי יזהר שלא יקנח עצמו 
בחלוק שלבוש כשפירש מאשתו לאחר הזיווג. ואס יבא שכבת 
זרע על חלוק מאיזה סיבה לא ילביש אם לא כשריחץ יפה 
והביאו איר שם. וכיב סיס סי׳ חק״ס טל מסיד אחד שלא 
היה הולך באותו חלוק שמשמש שאיא לשכבת זרע שלא יג׳ע 
בבגד או היה משמש ערים. ואמר ששמש ממחי היה רוחץ 
במים חסין מטיבורו ולמטה יטדש. והביאו מיא שם ור״ז 
שם. ובשל״ה שם כתב שטוב לאדים שאין יכול לסבול שיפשסש 
בסים ידים ועדותו לסהר מן סקרי הדבוק והביאו איר שם 
ועיין אסליי בקי׳ שסח אמת אוח ו׳ שכתב פי ששמש מימחו 
או קרס ■לו מקרה אשר לא סהור והוא חולה ולא יעצור 
נח למבול שיעשה רחיצת ידים יטויש. ואטחיק לשיני בקיצור 
-כדי שיוכל■ כל אדם לעשותו אס אינו יכיל לטבול. המלה 
יאמר לשם ימוד קידשא בה״ו וכף ארח׳ן בנקיון כסי ואסובבה 

אח מזבחך הי. ויהי רצון מלפניך ה׳ אויא שחהא רחיצת 

ידי אלה נחשבת לי כאלו טבלתי במקיה של מ־ סאה וכשם 
שאני מטהר טצמי מלמטה כך תטהר נשמתי למטלה בנסר 
דינור בשם ה־ צור עולמים. ויהי נופם ונו׳ ואמ*כ ירסן 

בנקיק כפיו ויכיין באותיות שם טע כזה. יוד הי ויו הי 

(סח כל 






אורח 


הלכות קריאת שמע סי׳ עו 


חיים 


באר הגולה 
שם נשם י״א חשס 
יומא ל׳. ט נרפו' 
כ״ה י ירושלמי ו׳ 
ע־נ הניאו הר׳א־ש 
והרשנ״א נשם 


אלא במקום שהיא נכסה מאליה בלא מלבוש כגון אציל' 'דיו ונבון לעשות כדברי המחסיר : 
הנה ושכבת זרע על בשרו דינו כצואה (מהרי״ל הלכות י״כ): ה חצואה בפי טבעת אפילו היא מכוסה 
אסור לקרות לדברי הכל אפילו אינה נראית כשהוא עומד ונראית כשהוא יושב: ו ט היה לפניו מעט 
צואה יכול לבטלה ברוק שירוק בה ויקרא כנגדה והוא שיהא הרוק עבה. יואין הבטול מועל אלא 

לפי 


כף החיים 


כל אוח ואות טל ב , ידיו. ותחלה ימרה מיס טל יד ימין 

וימין באות יוד סשוטס ויערס טל סמאל וימין ג״כ באות 
י׳ ואח־נ יערה מים טל יד ימין וימוין באות ו׳ של מילוי 

היויר ויערה על יד שמאל וימוין נ״כ בוא״ו הנד ויחזור 

ויטרה על ימין וימין באות ד דמילוי היי״ד ויערה על יד 
שמאל ויכוין נ״כ באוח ד׳ הנז־. וק ע׳־ז הדרך שאר 

האותיות ונמצא סערה ע׳כ יד עשרה סממיס : 
ואח״ב ישוב כבראשונה ויערה על יד ימינו י־ פעמים 
רצופים זו אמר זו ויכוין הידד אותיות הנז׳ בכל 
פעם אות א׳ פטם אי י׳ פשוטה ם־ב אוח ו׳ דמילוי הירד 
פ*נ אוח ד־ ושאר האותיות על זה הסדר וער־ז יעשה ביד 
שמאל יערה י׳ פעמים רצופים וימין גנז׳ ס י ה נעשו מ' 
נטילות כנגר מ׳ סאה מכיר. וטיין טוד בדבריני לקמן סי׳ 
מ״ם אות ה־: 

כג) 0 ^י׳ ס׳ צואה בפי טבעת וכי׳ בני אדם שיש *.־ס 

מולי הסמורים וזב מהם דם חסיד ואגב הדם 

יוצא ליחס סרוחה מטופשת וים לו ריח רע אינם יכולים 

לקרות ק׳ש ולא להתפלל ולא ללמוד תורה ולא לענות 

קדים וכל דבר שבקדושה ולא לברך ברכת כהנים כל זמן 
שהליחה סרוחה שוחח מהם. ואם אין שש ריח רע אם הדם 
או הלחה יוצא מהמעי יש לו תקנה ברחיצת מקום הזוהמא 
ואס הוא ספי הטבעת אין לו תקנה. ובמה יודע אם הוא 
מהמעי או ספי טבעת אש יוצא דרך דחייה נם־רוני! הוי 
סן המעי ואם שיתח ויורד תדיר מעצמו הוא מסי טבעת. 
כנה״ג נהנה״ע בשם הרדב״ז ס־ב סי' ל׳ והב״ר טו״ח אות 
ה׳ ומ־א סקיח. סייב אוח ג׳ א״ר סי• ט־ז אוח א׳ חס״ל 

אוח ס׳ והנס מיש הכנה־ג בשם הרדב־ז ח ׳ב סי• לי והב־ד 

הסו׳ הנז' בחשו׳ שלפנינו היא בח״א סי׳ שנדו וכתוב שם 
דאם הוא מפי הטבעת א*צ תקנה ויהיב טטמא התם דכיו; 
שאין שם ריר ושותת תדיר מעצמו מורה שים מכה בפי 
הטבעת ואי! בס בית מימוש דהוי כדם מכתו יטרש וכן הגיה 
היאיך על דברי ס־א סק״ח. וכ״כ ר׳ז או ז׳ ובמראה כמקומות 
אוח ל״ג כמב דבמ׳יא הוא ט״ס יעויש וכ״כ פחס״ד אוחד׳ 
וטי״ש שכתב דלא כהזכ״ל אוח ק' שהבין שזה תשו׳ אמרת 
והניח דברי הרדנ״ז גצ״ע יערם. וכ*כ ק־ציר ש״ע סי׳ ה׳ 
אוח נ׳ ח״ע טל נדאסק״מ: 

כד) ש□ אסור לקרות לדברי הכל וכי•׳ ואם קרא אפי׳ 
בדיעבד כסב הס׳א כלל נ׳ אות טס דצריך למזור 
ולקרות ובתפלה צי׳ע אם למזור ולהתפלל. ועיין שם בנשמת 
אדם אוח ו׳ שהביא דברי הראנ״ן ז־ל שהניא א״ר אות ירד 
שכתב כמתפלל ומצא צואה באותו מקום בנקב צריך לחזור 

ולהתפלל וכתב עליו די״ל דהראב״ן ס״ל דאסי׳ בעבר אדרבנן 
חוזר ומתפלל וכמ״ם הכ״מ בקרא תוך ד״א של קבר דבודאי 
אינו אלא מדרבנן ואפי׳ הכי חוזר אבל לפשק הש״ע בסעי׳ 


מ׳ דפשק במי רגלים אפילו בק״ם אינו מוזר משוס דאינו 
אלא מדרבנן נראה דס״ס בצואה בסי מבעת א "צ למזור 
בחפלה דהיכא ראיכא ברכה אינו מוזר יעו׳ש ועיין מנחת 
אסרן כלל י״ג סוף אוח י־ט וירש עליו ססחה׳ד אוח ג׳. 
ועיר עיין בדברינו סי׳ ע״ד אות ז׳ סיף דה ודע. ואיכ 
כיון דרי! זס לה נסיק מפליגהא וק*ל סב׳ל בק*ש מוזר וקורא 
בלא ברכותיה ובתפלה אינו חיזר להתפלל כמש*צ אות ייג 
אלא רק אס אפשר למצא ש״׳ן שאוסר מזרת העמידה יחכוין 
עליו לצאת או הוא עצמו יהיה ח״ץ לומר חזרה לצבור. וטיין 
לקמן אות ;*ג: 

כה ) ש□ אפילו היא מכישה וכו׳ מפני שבמקומה נסים 
זוהמא. גמרא יומא דך ל׳ ט״א. ב״י. לבום. 

פרישה אוח ס׳: 

כ י) ש 0 אסור לו־רות לדברי הכל ובי׳ כסב השל״ה ים 
להתעורר שיראה האדם תמיד שיהא נקי סי 
הטבעת שלו שיקנח עצמו מוטב שלא ישאר שם אפילו 

משהו מציאה ט״כ. והביאו א״ר אות יו״ד. ואין לך מירי שמקנח 
היטב כמו המים וע״כ יזהר כל אדם לקנח עצמו דוקא 
גסים כדי שיוכל לקנח עצמו היטב שלא ישאר משהו מצואה 
בפי כטבעת שאסור לקרות לדברי הכל: 

כי) ש□ ונראית כשהוא יושב. אבל אם אינה נראית 

כלל אפילו כשהוא יושב מותר שלא ניחנה 
חורה למה״ם. גמרא יומא שם. ב״י. פרישה שם. סר״ח או׳ 
ה׳ ר״ז או׳ ו׳. מ״א כלל נ* אות טה: 

כח) שם ונראית כשהוא יושב. וטז לאותו ארם עצמו 
אבל אחר סוחר לקרות אצלו כשהוא מכוסה 
בבגדיי. ר״ז שם. מיהו מדברי המ״א סי־ פ״א סין} סק׳א 
משמע דגם אסר אסיר לקרוס אצלו כיעים. וכ״כ הממהיש 
שם. ישי״ע שם. אבל דעת החמד משה והפרמ׳ג 

שס בא״א אות א׳ נראה כרעת ר׳ז דאמר שרי לקרות 
אצלו כשהוא מכוסה בבגדיו יטי־ם. יעיין עוד בדברינו 

לשם אוח ז׳: 

כט ) ס £7 י׳ ו. והוא שיהיה הדוק עבה וכו ומשמע 

מיהא דצואה במים לא בטלה אא״כ יה־ו עכורין 
שלא תראה מתוכן. הגהות הרייך במסכת ברכות פרק א׳. 
כנהיג בהגה״ט. מ*א סק״ט. א־א אוח ט׳ סחה׳ש סק״ט. 
ר״ז אות מי׳ מס״ל אית ו׳ ולא דמי לצואה בעששית דהחם 
כשוי סטליא הוא. מ״א שם. וכתב המחה״ם דר־ל דאנדג 

דנם מיס צלולים כוי כסוי וכדלעיל במ׳א סי־ טיס סקיט 

מ״מ לא הוי כסוי סעליא כמו עששית עטל. וכ״כ א׳ א שם 
וח״ע על מ״א סק׳יט. ועיין בלמ׳י דך י־א ע־ג שכתב הא 
דסגהוח הרי־פ מיירי במים מיטמים דלא משיבי כולי האי 

דליהוי 






אורח הלכות קיש סי׳ עו חיים קכח 

לפי שעה אבל אם לא יקרא מיד והרוק נימוח ונבלע בה לא בטלה: ז כספק אם צואה בבית סותר באר הגולה 
לקרות דחזקת בית שאין בה צואה ספק אם צואה באשפה אסור משום דחזקת אשפה שיש בה היאג׳ו. נ שם 
צואה אבל ספק מי רגלים אפיי באשפה מותר םשום דלא אםרה תורה ל ר ןי ות כננד מי רגילים א ל א במל !,! יכל ' ש ! א 
כנגד עמוד של קלוחואחר שנפל לא מיתסר אלא מדרבנן ובספיקן לא גזרו: ה יקרא במקום שראוי להסתפק לס־׳" התו׳ 0 ורב" 
בצואה ומצאה אח״ב צריך להזור ולקרות אבל אם אין המקום ראוי להסתפק בו אין צריך לחזור ימה ' יהיא-ש 
ולקרות סומי תלים אפי׳ מצאן במקום שראוי להסתפק א״צ לחזור ולקרות: 0 ת י ס ' 

אסור 

כף החיים 


דליהוי כסוי לכן דוקא בעכורין. והניאו י״א במ״ב 
בהגה״ט אוח ה׳: 

ל) ש□ והוא שיהיה הרוק ענה ונו׳ מכאן יראה פשוט 
דאס עומד בשוק נמבואות המטונפות וירד 
השלג עליהם ואין כאן ריח והן בעודנו בשוק״י האיש 
ירצה לברך או לקרוס ק״ש שפיר מצי לברך ואתיא בק״ו 
מרוק עבה דמהני אך שנמוח מיד וכ״ש אס מכוסה 
בשלג דשפיר מצי לברך ולקרות כל שאין שס ריח, ברכ״י 
אות ב׳ יעו״ש, חס״ל שס. ח״א כלל ג׳ אות ו/ קיצור 
ש״ע סי׳ ה׳ אות ו׳. וכ״כ הפרמ״ג סי׳ פ״ב בא״א אות 
ב׳ דמים קרושים הוי כסוי יעו״ש. אבל כסוי עשן אפילו 
הרבה לא הוי כסוי לא לערוה ולא לצואה. יפ״ל אות ד/ 
ועיין לקמן סי׳ פ״ב אות ב׳: 

לא ) □עי׳ ז. ספק אם צואה בבית וכו׳. וה״ה אס היה 
ספק צואת אדס ספק צואת כלבים הרי זה 
ספק ומותר בבית ואסור באשפה. ריא״ז הובאו דבריו 
בשלטי הגבורים פ׳ מי שמיתו. כנה״ג בהגה״ט. והביאו 
הפריח אות ז׳ וכתב עליו דלא נהירא דשאני הכא דאיכא 
חזקה דחזקת בית שאין בה צואה אבל אי חזינן צואה 
ולא ידעינן ספקא דאורייתא לחומרא ואסור לקרות 
כנגדה עכ״ד. והמ״א סק״י כתב דאזלינן בתר המצוי 
אס מצויין תינוקות יותר מכלבים אפילו בבית אסור 
ואם באשפה מצויים כלבים יותר תלינן בכלבים יעו״ש. 
והב״ד י״א בהגב״י וכתב דדברי הפר״ח נראה לי דבאשפה 
אפילו שיהיו הכלבים מצויין יותר. דבאשפה חזקה דשכיח 
צואה ויש ספק אס צואת כלבים או צואת אדם תלינן 
להחמיר עכ״ד. וכ״נ דעת הפרמ״ג בא״א סק״י יעו״ש 
וכ״כ הח״ע על מ״א סק״י דכדברי הפר״ח נראה בחי׳ 
הריטב״א קדושין ע״ט ע״א ד״ה אתמר בשליא בבית 
דכיון דיש שליא בבית נפיק ליה בית מחזקתיה והו״ל 
כשליא יעו״ש. וכ״נ דעת המאמ״ר אות ה׳. ועתה 
הראתה לדעת מכל הפו׳ הנז׳ דדברי הפר״ח הם מלוקים 
עם דברי המ״א ודלא כהמחה״ש דרצה להשוותם שכתב 
דהפר״ח איירי במחצה על מחצה כיעו״ש. וע״כ יש 

להחמיר כדברי הפר״ח וכמ״ש האחרונים: 

לב) ש□ דחזקת בית שאין בה צואה. ואם דרכם 
להכניס בבית גרף של רעי בשביל התינוקות 
או עביט של מי רגלים אסור לקרות עד שיראה אם 
הוא שם דזה כבית נסתלק מחזקתיה. ואם קרא ומצא 
אח״כ צריך לחזור ולקרות. לח״י די״ב ע״א. י״א מ״ב 
בהגה״ט אוח ו׳ ועיין לקמן אות ל״ז: 

לנ ) ש□ ספק אם לואה באשפה אסור וכו׳. ואפילו 


במקום אחר שספק אס יש שס צואה כגון 

לפני כבתים שדרך להיות שם צואה אסור. וכ״ש בחצר 
אא״כ ידוע שאין דרך להיות שם צואה. ט״ז סי׳ ע״ט 
סק״א. ר״ז בזה הסי׳ אות ט׳. ועיין פרמ״ג סי׳ קנ״ד 
במש״ז אות א׳ שכתב דאין להתפלל בבית המורך אס 
בעליה מקום מטונך דאך ללמוד שרי דרשות אחרת מ״מ 
לתפלה מפסיק בינו לאביו שבשמים עכ״ד. והביאו קיצור 
ש״ע סי׳ ה׳ אות ד׳: 

לי) ש□ ספק אס צואה באשפה אסור וכו׳, מיין 

בשער מאמרי רשב״י על שיר כשירים דך 
ס״ג ע״נ שכתב דכזכרה ד״ת במבואות המטונפות גורס 
להכניס קודש בחול יעו״ש. והביאו הרב גן א״ח ז״ל ס׳ 
בא אות כ״ב: 

ליי) ש□ אבל ספק מי רגלים אפי׳ באשפה מותר 
וכו׳ ודוקא באשפה שאין ריחה רע דאי לא 

תימא הכי תיפוק ליה משום אשסה. כ״מ פ״ג דקריאת 

שמע דין ט״ו גשם הד מנוח. עט״ז אות ד׳. א״ר 

אות ט׳ : 

לי) שם אלא כנגד עמוד של קלוח וכו׳. ושותת 

לא חשיב נגד העמוד ושרי מדאורייתא. מ״א 
ס״ק י״א בשם הרא״ש. א״ר אות ח׳. ח״א כלל ג׳ 

אות כ״ח : 

לז> סעי׳ ח׳ קרא במקום שראוי להסתפק וכו׳. צריך 
למזור ולקרות. משום זבח רשעים תועבה 
דהוו״ל לבדוק המקום. ב״י. מ״א ס״ק י״ב. והנה דין זה 
נאמר בגמרא ברכות כ״ב ע״ב לגבי תפלה אלא שהטור 
למד ממנו ג״כ לגבי ק״ש כמ״ש הב״י והב״ח• וכתב שם 
בגמרא אעס״י שהתפלל תפלתו תועבה. וכתבו התו׳ שם 
וז״ל והוי מעוות לא יוכל לתקון ור״י פי׳ דיחזור ויתפלל 
עכ״ל- וכ״כ הרי״פ ורבינו יונה והרא״ש ס׳ מי שמיתו 
כדברי ר״י שצריך לחזור ולהתפלל יעו״ש. וכ״כ ר״ז אות 
י״א, ח״א כלל ג׳ אות ל״ג. חס״ל אות ו/ קיצור ש״ע 
סי׳ ה׳ אות יו״ד. בן א״ח ס׳ בא אות כ״ב. ונתב עו״ש 
הח״א וכן ק״ש כיון שהיא דאורייתא ואין בו חשש ברכה 
לבטלה חוזר וקורא אבל בהמ״ז וכ״ש שאר ברכות א״צ 
לחזור יעו״ש ובנשמת אדס או׳ ז׳. ולקמן בש״ע סי׳ קס״ה 
סעי׳ ה׳ יעו״ש. וכ״כ קיצור ש״ע שם דק״ש מוזר וקורא 
3 לא ברכות ושאר ברכות אפי׳ ברכת המזון אינו חוזר 
ומברך. ועיין עוד לקמן בדברינו לסי׳ צ״ב אות ג׳: 
לח) ש□ ומצא אח״כ צריך לחזור ולקרות משמע דוקא 
מצא אמ״כ הא התפלל במקום שראוי להסתפק 
והלך לו א״צ למזור ולהתפלל. סרמ״ג א״א אות י״ב, ודוקא 

במצא 


אורח 


הלכות קיש סי׳ עז 


חיים 


באר הגולה 
א נרפו׳ כ" ב וכ״ה 
י כר 3 י מאי ב טור 
והלשג״א ג שם 
3 נמ׳ ד הרמג״ס 
63 * 3 מהצכ׳ ׳ק״ש: 


עז שלא לקרות כנגד מיי רגלים. ובו ב׳ סעיפים: 

א אאסור לקרות כנגד מי רגלים עד שיטיל לתוכן רביעית מים ואז מותר ולא שנא על גב' קרקע 
לא שנא בכלי נובלבד שלא יהא עביט המיוחד להם (ודין עביט ע״ל סי׳ פ״ז) גלא שנא היו הם 
בכלי תחלה ונותן עליהם מים לא שנא היו המים בכלי תחלה: ב ירביעית שאמרו למי רגלים של 
פעם אחת ולשל שני פעמים שתי רביעיות ולשל שלש שלשה. (הגה וכן לעולם): 

טי 


כף 

במצא סוך ד״א אבל נמצא חוץ לד״א אע״ג ;דלפניו 
אסור כמלא עיניו א״ 5 למזור כיון דאינו אלא מדרבנן. 
פעולת אדם. והביאו מסכרת הזלב על קיצור הש״ע 

פי׳ כ׳ אות א׳ פ״ע אות ך׳ וכ״י ב״י סי׳ פ״א 

בשם הרשב״א ז״ל יעו״ש. ועיין לקמן סי׳ ע״ט אות ד׳ 
וסי׳ פ״א אות י״ב: 

כל) שם צריך לחזור ולקרות. כיינו דוקא כשלא עבר 
עדיין זמן תפלה או בתפילת תשלומין. וכגון 
כשהשלים תפלתו היל לו שהות להתפלל עוד אלא שאס״כ 
נטרד או נאנס אבל אי כשהתפלל במקום הראוי להסתפק 
מצורה ליכא שהות תו אח": להתפלל הפלה אמרת הו״ל 
מעווה לא יוכל לתקון ולית ליה תשלומיך דכי היכי 
דחשבינן ליה פושע ללצריכו לחזור ולהתפלל לפי שלא 

בדק ה״נ מיקרי פושע לעני! דלית ליה תשלומיך פר״ח סי' 
ק״ח אוח ז׳ והביאו פרמ״ג בסי׳ זה במש״ז אית ג׳ 

וכתב שהוא פשוט: 

ם ) שם צריך למזור ולקרות. ומי שיש בי יראת שמים 
צריך להצטער ע״ז שקרא לו שקרא במקום. 

מטונף ויחן דבר מה לצדקה או יתענה יוס א׳ וכמ״ש 
בקשל״ה דף ע״ב ע״א בדין תפלת י״ח יעוש״ב וה״ה בק״ש 
ימני׳ אם קראה בברכותיה. יפ״ל ז״ל בקו׳ יושר לבב 

אות ב׳: 

מא ) ש□ אבל אם אין המקום ראוי להסתפק וכוי, 
נראס דה״ה אם מצא אח״כ צואה ביגדו 
שישב בלילה כמקום שליה בו צואת חתול ולא הרגיש 
כלל■ ובא להתפלל בבה״כ ויהי אך יצא יצא ובא לבית 

אז יסיר הבגד ומצאו מטונף דאין י צריך לחזור 

.ולקרות ולהתפלל דדמי לאין המקום ראוי להסתפק דלא 
פשע וקריאתו גם תפלתו עלתה לו ופשוט. ברכ״י אות 
נ׳. שע״ת אות י״ב: 

פב ) ש□ אבל אס אין המקום ראוי להסתפק וכו׳ 

כתב הרמ״ע באלפסי זוטה פ׳ מי שמתו 

ח״ל התפלל ומצא צואה במקומו אפילו במקום דלא הו״ל 
לאסוקי אדפתיה מוזר ומתפלל דיו לאונס שיפטור מהעינש 
והרי הוא כאלו לא התפלל שאין מחניך קדוש אין השכינה 
שורה עכ״ל. והביאו הברכ״י בשיו״ב אות א׳ וכתב עליו 
שהוא נגד דברי כתו׳ ורבינו יונה והרשב״א והרא״ש 
כמבואר בב״י עכ״ד, ובמחב״ר אות א׳ כסב שמצא 
חבר להרמ״ע •ז״ל הרב ,המאירי בפסקיו כ״י פ״ג דברפות 
יעו״ש. וסיים שם המחב״ר דלענין דיגא נקטינן דאינו 
חוזר וכפסק מרן ז״ל עכ״ד. וכ״כ האחרונים • דא״צ 
לחזור. ר״ז אות י״א. ח״א כלל ג׳ אות ל״ג. קיצור ש״ע 
סי׳ ה׳ אות יו״ד. ודלא כהחס״ל אות ו׳ שכתב דטוב 
שיחזור ויתפלל בתורת נדבה ויחזור ויקרא ק״ש בלא 


החיים 

ברכותיה יעו״ש. ומיהו בק״ש יכול לחזור ולקרות בלא 
ברכות כיון דליכא ס״ב אבל תפלה. בתורת נדבה לא* 
יחזור ויתפלל דעכשיו אין אנו מתפללים תפלת נדבה 
כאשר יבואר במקומו בס״ד. וכ״פ הרב בן א״ח ז״ל פ׳ 
בא אות כ״ב דא״צ לחזור ולהתפלל אבל ק״ש חוזר וקורא 
בלא ברכות: 

מג) שם ומי רגלים וכו׳. א״צ לחזור ולקרות. כיון 
דאינן אסורים אלא מדרבנן דמן התורה אינו 
אסור אלא כנגד הקלוח לבד. כמ״ש בסעי׳ ז׳ וכ״כ עו״ת 

אות ח/ מיח ס״ק י״ג, עט״ז אות ה׳, ועיין בש״ע סי׳ 

קפ״ה סעי׳ ה׳ דמשמע שם דאפילו אס היה ־ מי רגלים 

כנגדו וקרא או התפלל א״צ לחזור יעו״ש. וכ״כ פרמ״ג 

א״א אות י״ג ושם יבואר עוד בס״ד: 

א ) ס^י׳ א. אסור לקרות כנגד מי רגלים מד שיטיל 

לתוכן רביעית מיס וכו׳. היה יודע שהיה כאן 
מי רגלים ונסתפק אס הטילו לתוכו רביעית מיס וכיוצא 
בו נ״ל כיון דאתחזק איסורא אפילו דרבנן אזלינן לחומרא. 
ומ״מ בשעת הדחק שיתבטל עי״ז מק״ש ותפלה מותר 
לסמוך על הפוסקים דאפי׳ באתחזק אזלינן לקולא. ח״א 
כלל ג׳ אות ל״ב והגיאו פ״ע סוף סי׳ ע״ו: 

ב ) שם ובלבד בלא יהא עביט המיוחד להם. דאז אפי׳ 

אין בו מי רגלים אסור לקרות כנגדו ואינו 
מועיל בנתינת מיס להכשיר הכלי עצמו כמ״ש בסי׳. פ״ז. 
ב״י. פרישה או׳ א׳ ועי״ש בסי׳ פ״ז דיש חילוק בין עביט 
של חרס ועץ לשל מתכות יעו״ש. ובדברינו לשם בס״ד:■ 
^ שם לא שנא היו המים בכלי תחלה. ונותן עליהם מיס 
ולא אמרינן ראשון ראשון בטל כיון דמטיל 
אוהו בגת אחת, כ״כ רבינו יונה 3 פ׳ מי שמיתו והביאו 
פרישה רות ב׳ ומשמע דוקא בב״א הא לאו הכי קמא 
קמא בטיל, וכ״כ פרמ״ג א״א ריש הסי׳ וכ״כ א״ר אות 
א׳ נשם לח״מ (וצ״ל שהוא שם מחבר אחד דלא מצינוזה 
לא בל״ח ולא 3 ל״מ כמ״ש המאמ״ר אות ג׳)• יעו״ש. 

אמנם כמאמ״ר שם כתב דמדברי רש״י והרשב״א משמע 

דאפילו השליך כמים טיפין טיפין בסרוגין כל שהשלים לרביעית 
מותר לקרות כנגדן וכתב והכי משמע מסתמיות כל 
הפוסקים וכ״נ עיקר יעו״ש והביאו הרו״ח וכ״נ דעת 
הפא״ת כשלחן על קיצור הש״ע סי׳ כ׳ אות ב׳ יעו״ש. 
וע״כ לכתחלה יש להחמיר ולהטיל הרביעית בב״א ובדיעבד 
אס נתנו אותו בסרוגין מותר לקרות כנגדן: 

יי שם לא שנא היו המים בכלי תחלה, וכ״כ האחרונים 
דאפילו אס היו המים בכלי תחלה צריך רביעית 
לפעם אמת ודלא כהפר״ח אות ב׳ שכתב אם מטיל מים 
בתחלה כל שהן מהני למי רגלים של פעם אחת יעו״ש. 

וכ־כ 


אורח 


הלכות ק "ש סי׳ עוז 


חיים 


קכט 


עח מי שנצרך להטיל מים בשעת ק׳־ש. ובו סעיף אחד: 

א ••היה קורא והתחילו מי רגליו שוחתין על ברכיו פוסק עד שיכלו המים וחוזר לקרות נאפילו אם 
נפלו על בגדיו ויש בהם טופח על מנת להטפיוו ביון שהם מכוסים בבגדו גואם נפלו מי רגלים 
בארץ טרחיק מהם ד׳אמות: הגה או כשיעור שיתבאר לקמן סי׳ פ״ב או ממחין עד שיבלטו בקרקע 
(כר״י פ״ב לברכות): יואפי׳ שהה כדי לגמור את כולה אינו צריך לחזור אלא למקום שפסק: 

1 הגה וי״א דאם שהה כדי לגמור את כולה סחר לראש וכן עיקר וכמו שכתבתי לעיל סי׳ ס״ה ומשערין 

לסי הקורא : 

ן מי. 


באר הגולה 
א נרכוח ב״ 3 . 
נ חוס׳ שם ורגי 
יונה יהרא״ש 
ג הנהיה מיימוני 
נס" ד מהל , חסלה 
ד שס •גמרא 
לדעת הרי״ף 
והרמצ״ס נס״ג 
מהלכות קיש; 


כף החיים 


וכ״כ המאמ״ר אוח א׳ דהדגר פשוט דגקטיגן כדברי 
המחבר וסלילה להקל כדברי הפר״ח יעו״ש: - 
ח) סעי׳ ב׳ רביעית שאמרו למי רגלים של פעם אחת. 

ואין חילוק אם השתין הרבה או מעט. כ״מ 
פ״ג דק״ש דין יו״ד• מיהו השה״ג אשר סביבות הרי״ף 
כתב גשם הריא״ז דאס היו המי רגלים פחות מרביעית 
נראה בעיני שצריכין מים כנגדן לבטלן עכ״ל והביאו כגה״ג 
בהגב״י. י״א בהגב״י. וכתב עליו הי״א שם בשם חשובת 
חכם צבי סי׳ ק״ב דכדאי הוא לסמוך עליו באיסור חורה 
כ״ש באיסור דרבנן יעו״ש. אבל דעת האחרונים ז״ל כדברי 
מרן ז״ל גכ״מ דאין חילוק באס בשחין הרבה או מעט. 
נדא סק״א. סו״ב במק״ח אות א׳ ר״ז י אות נ׳ ח״א כלל 
ג׳ אות כ״ח. סידור בי״ע בדיני ק״ש דערבית אות ל״ד. 
מס״ל אות ח׳ וכתב שם המס״ל דאפי׳ לא הטיל אלא 
טיפה אמת. וכ״כ בן א״ח פ׳ בא או׳ י״ט וכתב טו״ש 
החס״ל דאפי־ אם יריק הכלי של מתכת איי לקרות 
כנגדו מאחר שיש בו לחלוח מי רגלים טופח ע״מ להטפיח 
וצריך ליתן לתוכו מיס או ירחיק ד״א עכ״ל. ועיין א״ד 
אות ב׳ שכתב דאפילו לדברי הכ״מ דוקא על מה שהשתין 
בפ״א הוא דבעי רביעית אף שלא השתין אלא מעט 
אבל כשכשתין הרבה אלא שלא נפל על הבגד אלא מעט 
אינו צריך רביעית. וכ״כ פרמ״ג א״א אות א׳ ועיין לקמן 
אות ז׳: 

ש□ רביעית שאמרו למי רגניס של פעם אמת וכו׳ 
ואס הטילו רביעית מים בתוך מי רגלים של 
פ״א ונתבטלו ואח״כ בא תינוק והשתין עוד ע״ג המים 
המעורבים וכמבוטליס צריך להטיל עוד רביעית מיס. 
מאמיר אות ד: 

י) ש□ רביעית שאמרו וכו׳ ואס כס בלועים בבגד 
אעפ״י שהוא טופח ע״מ להטסיח אס חוזר 
ומטפיחו במים דיו. מ״א סי ש״ב ס״ק כיה• ר״ז.בזה הסי׳ 
אות ב׳ ח״א שם אות כ״ט : 

ח > שם למי רגלים של פעם אחת וכו׳ וירגיל אדם 
שיהא לו עביט של מתכת או זכוכית ויטיל 
לתוכו רב־עית מיס בכל פעם י שישתין ודי כשירחיז הכלי 
מע״ש לע״ש אם הכלי נקי ואינו יוצא שום ריח ממנו. 
שליה דף ס״ו. א״ז. פ״ע או׳ ו׳ וכיה באיר סי׳ ס״ז 
אות ב׳: 

שם ולשל שני פעמים שתי רביעיות וכר כ״כ הג״י 
והרמב״ם והרא״ש' והכי נקטינן ולא כהרשב״א 
דפסק רביעית מהני אפילו למי הרגלים הרבה, עט״ז או׳ 


א׳ וכ״כ הפר״ח או׳ ג׳ וכ״כ ר״ז שם. ח״א שס אות כ״ח. 
גי״ע שם. חס״ל שם. קיצור ש״ע סי׳ ה׳ אות ב׳ בן א״ח 
פס וכן עיקר. ועיין מאמ״ר אית ג׳: 

א ) ס^י׳ א׳ היה קורא והתחילו מי רגליו שותתי; וכו׳ 

מי שיש לו חולי האבן ב״מ שמטפטף תמיד 
מי רגלים לאונסו וא״כ לא יוכל להתפלל לעולם יש להתיר 
לעשות לו בגד או ספוג סביב איברו והבגדים העליונים 
יהיו נקייה ויכנס לבהכ״נ ויתפלל ובשמת כטפח מי רגלים 
יפסיק ואח״כ יתפלל ידוקא שלא הוצרך לטפטף גשמה 
שמתחיל להתפלל ואעפ״י שנודע שבתוך תפלתו יצטרך 
לטפטף. תשובת הרמ״א סי צ״ח וכ״כ פנים חדשות נשם 
תשו׳ מהר״מ מלובלין סי׳ צ״ס והביאו כנה״ג בהגה״ט ו:": 
שכנה״ג סי׳ ף׳ בהגה״ט או׳ ב׳ בשם תשו׳ הרמ״א וכ״כ 
הפד׳ח בשם תשו׳ הנז׳ מ״א סק״ב. א״ר או׳ ג׳. 
סו״ב אוח א׳ ר״ז או־ ד׳ שת״ז אות כ׳. ורופאי זמנינו 
יועצים לקשור שלפוחית של בהמה על איברו ויטפטף 
• שם.• כר״ש: 

1 כתב הרו״ח דמצוה להזהיר לזקני עם כארץ שרובן 
בגדיהם אינם נקיים לומר ק״ש ותפלה וברכות 
כי יורד מהם טיפי השתנה מהשיורי השתנה כשמשתינין 
ואינם .שמין על לבם להשהות ולנקות היטב או להחליף 
מכנסיהם כי הזקנה גורמת להם להיות עלולים לכך ומי 
בקש מידם רמוס חצריו ובא והתפלל אל הבית הקדוש 
בבגדים מטונפים ממי רגלים ויש מהם מסיבת חולי ממים 
ומי שהוא בעל חורה חכם עינו בראשו וטהר גברא הוא 
ובגדיו ואם נכנם בחשש ספק הכף ל״ו יחליפג, ,."ו ימיר 
אותו• ואין ספק דעליו נאמר מפי הגבורה וירח את ריח 
בגדיו ויברכהו ויאמר ראה ריח בני כריח שדה אשר ברכו 
ה׳ ועיין בס״ח סי׳ תתטו״ב ובתשו׳ מהר״ס מינן סי׳ פ״א 
ודו״קעכ״ד. ועיין לקמן אות ד: 

ב ) שם ויש.בהם'טופח ע״מ להטפיח. פי׳ שאס מניח 

ידו עליהם מעלה לחות בה שאס יניחנה על 
ד״א מקבל ממנה למות. טור סי׳ פ״ב. ט״ז שם סק״א. 

מ״א שם סק״ג. ח״א כלל ג׳ אות כ״ט. ר״ז שם 
. יאות נ׳ : 

") שם כיון שהם מכוסים בבגדו׳ ואע״ג דמרן ז״ל בנ״י 
כתב• לענין הלכה נקטינן' כהרשב״א דרב 
מובחק הוא ׳היינו דוקא לענין אם היה מתפלל דאינו צריך 
להרחיק׳ ר״א - כמו צואה משוס דאינו אסור מדאורייתא 
אלא כנגד העמוד והילכך כיון שהוא עומד בתפלה אין 
(©־ 1 ) להפסיק 







אורה 


הלכות ק״ש סי׳ עט 


חיים 


כאר הגולה 
א גרכו׳ נ״ה וכרג 
חסדא הרי״ף 
ור׳ יונה והרא״ש 
והרשכ״א : 
ב הדא״ש מהא 
דירושלמי אשי׳ 
בלילה׳ ג ירושלמי 
ו׳ ט״ד ר רמב״ס 
ס"ג מהלכו׳ קיש, 


עט מי שנזדמן לו צואה בשעת קייאה. ובו ס׳ סעיפים: 

א ייהיתה צואת אדם מאחריו צריך לחרחיק ד׳ אמות ממקום שכלה הריח באפ•׳ אם יש לו חולי 
שאינו מריח צריך להרחיק ד' אמות ממקום שיכלה הריח למי שמריח ומלפניו צריך להרחיק 
מלא עיניו גאפילו בלילה או שהוא סומא (תשובה הרשב״א ם■׳ קס״ה וב'׳י בשש הר״י) שאינו רואה 
אותה צריך להרחיק עד מקום שאינו יכול לראות ביום יואם הוא מצדו דינו כמלאחריו: הנה ש׳ ן 
המתפלל וצואה בבה;״נ או בבית שמתפלל שס אפי׳ הוא לאסריו בכל הבית צריך לשתוק עד שיוציאנה 
מאחר שמוציא רבים ידי חובתן ואי אפשר שלא יהא מן הקבל בתוך ד׳ אמות של הצואה (הגהות 
מרדכי החדשים פרק תפלת השחר) ועיין לקמן סוף סי׳ 5 ׳ (ועיין לקמן ם־׳ פ״ז בדין צואה בבית): 


היתה 


כף החיים 


להפסיק אבל לעני! ק״ש כבר כתב מרן ז״ל בב״י דאפי׳ 
אס התחיל כבר מרחיק כדי לגמור הקריאה שהרי יכול 
לקרות ק״ש והוא מהלך וכמ״ש מרן ז״ל לעני; הרחקה 
שצריך להרחיק אפילו התחיל בק״ש ופסקו גש״ע וכך 
צריך לביות בגדיו מכוסים דאינו חמור קריאת שמע 
כמו תפלה שעומד לפני המלך והילכך אם אינם מכוסים 
צריך לכסותם ולקרות או להסיר אותם וכמ״ש מ״א סק״א 
ודלא רהפרישה אות ח׳ שכתב דלאו דוקא קאמר מכוסין 
אצא ר״ל שנבלעו המי רגלים בבגדיו שנפלו עליהם מתחלה 
ואינם במי; אף שיש בה; כדי להטפיח יעו״ש וגס דלא 
כהבאר הגולה שציין על ואם נפלו מי רגלים בארן 
מרחיק ד״א הגבות מיימוני דהא בהדיא כתב מרן ז״ל 
בב״י דאפילו להרשב״א נק״ש מרחיק יעו״ש. ואין לומר הא 
דציין על הגמ״י משום דהוא בהדיא והרשב״א מן הדיוק 
דהא גם הגמ״י לא אמר בהדיא על ק״ש אלא על התפלה 
אלא דממילא משמע דה״ב לק״ש וא״כ ביה לו לציין ב״י 
דבוא אמר בהדיא ודו״ק. יהא דכתב מרן ז״ל בסי׳ ן׳ 
סעי׳ כ״ז דאם היה עומד בתפלה והשתין תינוק וכו׳ 
יהלך לפניו ד״א וכו׳ כתם שאני משום דיצאה מאחרים 
וגופו ובגדיו נקיים וכיון דיכול לתקן המקום ע״י הליכה 
אמרינן לא הויא הליכה הפסק אבל הכא שיוצאה מגיפו 
ובלאו הכי גופו ובגדיו מלוכלכים במי רגלים משו״ה גס 
להרחיק אמרינן אין להפסיק כיון שאינו ניצל מהם לגמרי 
וצמה לו להפסיק בתפלה להרחיק ואם נאמר לו גם לפשוט 
בגדיו וללבוש אחרים יהיה הפסק גדול כמ״ש המ״א שם 
כרך מ ואין לעשות כן בתפלה. ועיין א״ר אות אב״ג 
ומ״ש עליו המאמ״ר אות 3 ׳ ופרמ״ג א״א אות א׳ 
ועוד עיין שמן המאור ומ״ש עליו הפתה״ד אות א׳ 
ידו״ק ובמ״ש א״ש. ועיי; בשכנה״ג שכתב דראוי לחוש 
;דברי הנמ״י לכתחלה כיון דר״י 3 פ׳ מי שמיתו שובר 
כוותיה יעו״ש ולא ידעתי מהו שכתב דראוי למוש וכו׳ 
כיון דלדברי הרשב״א הוא אסור להפסיק כמ״ש בב״י. 

ועיין לקמן סי׳ ן׳ אות קמ״ה : 

י) ש 0 כיון שהם מכוסים בבגדו. נראה שלא התירו 
לו לסייס קריאתו אלא בכה״ג מפני שכבר 
הוא עסוק בק״ש אבל לכתחנה אסור לקרות ק״ש או 
לימד דברים שבקדושה בעני; זה אעפ״י שמכוסין והכי 
משמע להדיח מדברי הרב הלבוש בכתב וז״ל כיון 

:מכוסי; בבגדו והוא בתוך ק״ש או תפלה לא גזרו רבנן 
שיפסיק. מאמ״ר אוח ג׳ וכתב שם הטעם משום דכיון 


שנם, בשרו מלוכלך הוי כצואה על בשרו וע״כ אין לקרות 
בכה״ג לכתחלה יעו״ש: 

יי) ש□ מרחיק מהם ד״א. לאחריו ד״א ולפניו כמלא 
עיניו כמו צואה אלה שזה מדרבנן. פרמ״ג א״א 
ססי׳ ע״ז. עמודי השולחן על קיצור הש״ע סי׳ כ׳ אות ד׳ 
וכ״כ הב״ח סי׳ פ״ו והביאו א״ר סי׳ ע״ט אות ד׳ 

י> שם הגהה. או כשיעור וכו׳ המ״א סק״ב הגויה או 
ממתין עד שיבלעו בקרקע כשיעור שיתבאר לקמן 
סי׳ פ״ב וכתב שכן מצא מוגה בש״ע של בעל ש״ך. והא 
דבסי׳ ץ׳ סעי׳ כ״ז כתב מור״ס ז״ל ויותר טוב לילך 
למקום אמר ולא לשתוק שמא ישהה וכו׳ תירן המ״א 

באות הנז׳ דבק״ש לא קפדינן אס יחזור לראש דהוי 
כקורא בתורה אבל בתפלה אם ישהה כדי נגמור אח 
כולה יצטרך לחזור לראש ויגרום ברכה שא״צ יעו״ש וכ״כ 
ר״ז או׳ ג׳ וכ״ז לסברת מודים ז״ל דס״ל אס שהה גק״ש 
כדי לגמור את כולה חוזר לראש אבל לסברת מרן ז״ל 
אפילו שהה בק״ש כדי לגמור אח כילה אינו מוזר לראש 
כמ״ש בסי׳ זה ובסי׳ ס״ה סעי׳ א׳ ועיין בדברינו לשם אות ב׳ 
ואות ג׳ בס״ד. ועיי! עוד לקמן סי׳ ן׳ אות כ״ח בענין אם 
שהה בתפלה כדי לגמור את כולה יעו״ש: 

א * סעי׳ א. היתה צואת אדם מאחריו צריך להרחיק 
ד׳־א וכו׳ בטור כתב דריח רע שיש לו 
עיקר כנין צואת אדם מסרחת ואם היה מלאחריו צריך 
להרחיק ד״א וכו׳ ופי׳ הרשב״א דריח רע שיש צו 
עיקר היינו צואה מגולה והביאו נ״י וכתב עליו ופשוט 
הוא וכתב הפרישה אות א׳ דכוונתו כשמכוסה אפילו 
ריח שיש לו עיקר לא בעי לק״ש הרחקה אלא עד שיכלה 
הריח דכיו! שמכוסה תו אין לו עיקר קרינן ליה וראיה 
מהפחה היוצאת מגופו שהיא ג״כ באה מצואה אלא 
שכיון שהצואה מכוסה בגופו אין לו עיקר קרינן ליה. 
וכ״כ ב״י בסוף סי׳ זה וז״ל בא״ח כתב בשם הרשב״א 

דריח רע שאין לו עיקר היינו צואה מכוסה עכ״ד. מיהו 

הרוקח ז״ל בסי׳ שכ״ג כתב וז״ל ריח רע שיש לי עיקר 
כגון צואה מכוסה וריח נודף מרחיק ד״א ממקוס שפסק 
הריח ומתפלל טכ״ל והביאו א״ר אות יו״ד וכתב וכ״מ 

נכ״מ פ״ג מהצכות ק״ש די; י״ב בשם הד מנוח וכ״מ 

ברמב״ם גופיה שם ורש״י וטור ושאר פוסקים דריח רע 
שאין לו עיקר הוא דוקא הפחה היוצא מגוף. וכן נראה 
בש״ע מדלא כתב די; זה דצואה מכוסה מיקרי כאין לו 
עיקר ולא הזכיר בסס״י זה אלא הפסה עכ״ל, וכ״כ בסי׳ 

ס־ו 





כף הלכות ק״ש סי' עט 

ט״ו אות א׳ יעו״ש. וכ״כ ח״א כלל ג׳ אות כ״ב" וע״כ 


היכא דאסשר יש להחמיר ואין לקרות כנגד צואה מכוסה 
היוצא ממנה ריח אלא בהרחקת ד״א ממקום שכלה הריס 
ואם א״א אז יש לסמוך על דברי הרשב״א והפרישה 
שכתבו שא״צ להרחיק כ״א ער שיכלה הריח, ועוד עיין 
לקמן אות י״ט: 

ב) ש□ צריך להרחיק ד״א וכו׳ כשם שמרמיק־ן מן הצואה 
כך מרחיקי! מהריח רע אפילו אינה צואה. וכל 
שדרך בני אדם להצטער מאותו ריח נקרא ריח רע ואפילו 
יש לו חולי שאינו מריח וכן סומא שאינו רואה כיון 
ששאר בני אדם יכילין לראות ולהריח אסור ואפי׳ בלילה 
דינו כביום" מיהו דבר שטבעו ריח רע מותר ולא נקרא 
צואה אלא מה שנסרס מחמת עיפוש. ח״א שם אית י״ב, 
קיצור ש״ע סי׳ ה׳ אות ו׳" בן א״ח פ׳ בא אות י״ז ואו׳ 
כ׳־ז וכ״כ לקמן הי׳ פ״ו אות ב׳" יעו״ש. ועיין שער רוה״ק 
דף ח׳ ד״ה דע שכתב דאס מריח האדם באיזה נבילה או 
ריח רע פוגם מאוד בנפשו וגורם שתתרחק ממנו והראיה 
לזה מן הבשמים של מ״ש להחזיר את הנפש עכ״ל. 
וס יטא דזהו נמי דאינו מזיק את הנפש אלא א״כ דבר 
שנסרה מחמת עיפוש אבל דגר שטבעו ריח רע כמו נפט 
וכדומה אינו מזיק כמו שאינו אסור לקרות כנגדו כנז׳ 
וכמ״ש לקמן סי׳ פ״ו אות ב׳: 

3 ) שם צריך להרחיק ד״א ממקום שכלה הריח משוס 
דכתיב והיה מחניך קדוש. ושיעור ד״א טעמת 
הוא מפני שד״א של אדם קונות לו בכל מקום מהלכה 
לענין שבת וגטין ומציאה ושאר עניינים. ע״כ ד״א של 
אדם הם ברשותו וביתו אשר הוא חונה שם וזהו מחניך 
לשין חנייה כלומר והיה כל מקום חנייתך קדוש והיינו 
כל ד״א ממקום שכלה הריח שאם היה ר״ר בתוך ד״אלא 
היתה כל חנייתו קדוש. לבוש. א״ר או׳ ב׳ ועיין באות 
שאח״ז: 

י) שם ד״א ממקום שכלה הריח. ואם התפלל בתוך 
ד״א של ריח רע אע״ג דמדינא צריך להרחיק 
ד״א ממקום שכלה הריח מ״מ בדיעבד יצא דאינו אלא 
מדרבנן ובק״ש חוזר לקרות בלא ברכותיה. נשמת אדם 
כלל ג׳ אות ו׳. ועיין בח״א שה אות ל״ג ובדברינו לעיל 
הי׳ ע״ו אות ל״ח: 

יי) שם ד״א ממקום שכלה הריח. ומ״ש העט״ז אות 
א׳ ויש מי שכתב שא״ 5 להרחיק כ״א עד 

מקום שכלה הריח הוא דעת הרמב״ס ז״ל שלא פשק 

מר! ז״ל כוותיה כמבואר בב״י. וכן הוא דעת האחרונים 
שפסקו כדברי מר; ז״ל וח״כ חלילה וחס להקל כנגדם 
לכתחלה ולפסוק בזה כדברי הרמים ז״ל כ״א דוקא 
בדיעבד אם כבר התפלל שאין צריך לחזור להתפלל וכמ״ש 
באות הקודם: 

י) שם אפילו אם יש לי חולי שאינו מריח. בטור 
כתב אפיי אם הוא הותרן שאינו מריח, ופי׳ 

בערוך תותרן חולי החוטם• והביאו פרישה אות ג׳: 

י) שם אפיי בלילה וכו׳ דבעינן מחניך קדוש. עו״ת 
אות ב׳. מ״א סק״א. ועיין מש״ל אות ג׳. 

וכתב הט״ז סק״א בשם הירושלמי דאפי׳ שאר ד״ת אסור 


החיים קל 

ולאו דוקא ק״ש יעו״ש. וכתב עו״ש הט״ז דאפי׳ במקום שפסק 
אם יש שם צואה והיינו לפני הבתים שדרך להיות שם 
צואה וכ״ש בחצר אסור לקרות. והב״ד לעיל סי׳ ע״ו או׳ 
ל״ג יעו״ש: 

י>* שם הגהה. או שהוא סומא.• שאף על פי שאינו 
רואה אס הוא במקום שאילו לא היה סומא 
היה רואה אותה אסור, ב״י בכס רנינו יונה והרשב״א. 
וכן כתבו האחרונים. והא דלא כתבו מרן ז״ל בש״ע 
משוס דהוא נלמד מן הלילה וכמ״ש מרן ז״ל בנ״י ע״ש 
ר״י ורשב״א: 

שם ואס הוא מצידו דינו כמלאחריו. מרן ז״ל 
בב״י כתב זה משם הרמב״ס ז״ל ובכ״מ פ״ג 
דק״ש דין ח׳ כתב נשם הר׳ מנוח דלכאורה משמע 
דכלפניו דמי כדאמרינן צבי לולב עקום ואפשר לומר 
דמה שכתב הרב ממרי בשאינו יכול לסלקה לאחריו 
דסמר בגמרא דהיכא דאפשר יסלקנה לאחריו ד״א א״כ 
היכא דאפשר כלפניו דמי והיכא דל א אפשר כלאחריו 

דמי עכ״ל. וכ״כ הי״רז כהגג״י וכ״מ מרכרי מרן ז" ל 

לקמן סי , ס״א סטי , 3 ' וכ״כ הפרמ״ג בא״א אות נ׳ 

מיהו הא״ר אות ה׳ כתב דמסתמיות כל הפסוקים 
משמע הכי ויעו״ש מ״ש לחלק בין כאן לסי׳ פ״א" והפר״ח 
אות א׳ כתב דיש למוש לכתחלה אבל אס קרא ק״ש וצואה 
בצדיו פשיטא דא״צ לחזור ואפי׳ לעמן תפלה הדין כן וזה 
פשוט עכ״ד ועי״ש. והמ״א סק״ב לחלק •יצא דצדדין 
שלפניו כלפניו דמי יעו״ש. והביאו ר״ז אית א׳" בן א״ח 
ז״ל פ׳ בא אות י״ד וע״כ כיון דיש פלוגתא בזה 
לכתמלה יש להחמיר ולחשוב הצרדין כמו לפניו ובדיעבד 
אם א״א משבינן ליה נמו אחריו וכמ״ש לקמן סי׳ פ״א 
סעי׳ ב׳ וכ״כ קיצור ש״ע סי׳ ה׳ אות ח׳. ומה שרואה 
בלא הטיית ראשו לצדדי[ לכ״ע דינו כלפניו. ח״א כלל ג׳ 
אות י״ד. והביאו ב! א״ח שס : 

י) שם בהגהה. ש״ן המתפלל וכו׳ מאחרי שמוציא רבים 
י״ח וכו׳ ובעינן דעת שומע ומשמיע והקרוב 

בד״א של צואה אינו יכול לכוין. ד״מ אות א׳ בשם 

הגמ״ר. מ״א סק״ד. ואף שעכשיו שכל יחיד ויחיד מתפלל 
בפני עצמו מ״מ מחויב לענות אמן על ברכת הש״ץ. כ״כ 
העו״ת אות ג׳. ולפ״ז בפסוקי חמרה עד ישתבח מותר 
הש״ן לומר" א״ר אות ו׳" וכ״כ המ״א שם. י״א בהגה״ט. 
ר״ז אות ג׳" ח״א כלל כ״ה אות ח׳" וע׳ בדברינו לעיל 
סי׳ ה״ן אות צ״ו: 

י א ) שם בהגהה. וא״א שלא יהא מן הקהל בתוך 
ד״א של צואה" וה״ה בתוך ד״א שלא כלה 
הריח או אס היה כנגדו שצריך להרחיק כמלא עיניו או 
אס היא מפסקת בינם לבין הש׳ץ כמ״ש בסי׳ נ״ה סעי׳ 
ך׳ אלא שלא חש לפרש כיון שהם כתובים בש״ע. ועיין 
ט״ז סק״ב ומ״א סק״ג. וכתב שם הט״ז דנמי רגלים 
יש להתיר כשירחיקו כל הקהל מהם ד״א" וכ״ש ר״ז שם" 
והיינו לאחריהם אבל לפניהם צייך כמלא עיניו. מש״ז 
אות ב׳" ועיין בדברינו לעיל סי׳ ע״ה אות ה׳" ולקמן סי׳ 
ך סו׳ אות קמ״ח: 


ספי׳ 









אורח 


הלכות ק "ש סי' עט 


חיים 


באר הגולה 
ה ננלי שם, 

ו הרא־ש שם, 

ז רמנ״ס שם. 

ח רני׳. יונה 

והרא״ש נשם רנני 


ב "היתה במקום גבוה עשרה טפחים או נמוך עשרה יאו שהיתר. כבית אחד והוא בבית אחר אפילו הפתח 
פיתוח ויושב בצרה ורואה אותה אם אין לה ריח יבול לקרות דכיון שהיא ברשות אחרת קרינןביה שפיר 
והיה מחניך קדוש להרא׳ש אבל להרשב״א דוקא כשאינו רואה אותה יואם יש לה ריח לא מהני 
הפסקה ולא שינוי רשות. חויש אומרים דכי ודכי דהפסקה מועלת לצואה עצמה 

ה״נ 


כף החיים 


יב) ס^י׳ ב׳ היסה במקום גבוה עשרה טפחים וכו׳ 
ונרי ה דבטינן נמי שיהא ברחבו ארבעה טפחים 
טל ו׳ טפחים דהשחא הוי מקים משוב בפני טצתו כרשות 
היחיד לשבת הא לאו הכי לא והכי איתא בפי׳ רשב״ם 
ריש ס׳ בית כור יטו״ש. ב״ח. מ״א סק״ה טו״ת אות ד 
א״ר אות ז׳ ומ״ש הט״ז סק׳ג דלא בטיק כמקום ריחב 
ד כתב טליו הא״ר שם דלא דק יטו״ש. וכ״כ ח״ט טל 
ט״ז םק״ג, וטיין מש״ז אות ג׳ וב״כ ר״ז אות ד׳ דיש 
להחמיר. וכ״כ ח״א כלל ג׳ אות מ״ו. חס״ל אות ג׳ בן 
א״ח פ׳ בא אות ט״ו: 

' ג שם כיתה במקום גבוה י״ט וכו׳ וה״ה אם האדם 
היה טל גבי אותו מקום גבוה והצואה טל פני 
הקרקט דמותר לו לקרות שהרי הוא ברשות אחר. מאמ״ר 
אות ג׳ ח״א שם, ולפ״ז דאס האדם שוכב ט״ג מטה גבוהה 
טשרה ויותר יגרף של רטי או טביט של מי רגלים בארן 
תחת המטה אטס י שרגלי המטה הס גבוהים יותר מג׳ 
מפיק מסורת לבוד ולא כוו כקבוריס כמבואר לקמן סי׳ 
פ״ז מ״מ מופר לו נקרות שהרי המטה מולקת רשות 
למצמה מאחר שהיא גבוהה י׳ ורחבה ד׳ ובלבד שלא יגיע 
לו ריח רט. מאמ״ר שם, ומיין לקמן אות י״ט: 

יי) שם או שהיתה בבית אחד סי׳ בחדר א׳ מ״א 
סק״ו וסי׳ דבריו הלב״ש דא״צ לוקא בית אמר 
אלא אפילו חדר אמר בבית אחד טכ״ד: 

טי ) שם ויושב בצידה סי׳ אצל הפתח. מ״א סק״ז. ר״ז 
שם, ואפי׳ בתיך ד״א. ב״י בשם הרא״ש: 

טי) שם ורואה אותה. דפתח כנעוג דמי והו״ל כצואה 
במששית. ב״י בשם כרא״ש. אבל לכרשב״א 
רואין כנטול לא אמרינו, לבוש. ומיין טר״ה אות א׳ ופרמ״ג 
במש״ז אות א׳ בדין הרגיטי. שכתבי דגם לכרשב״א פתח 
ממול דמי -יטי״ש. אמנם הסתה״ד סי׳ פ״ז אות ב׳ כתב 
דדטת מרן' ז״ל דבכל גוונא סבר הרשב״א דכיון דחזי 
לה אסור יפוש. יהם כדברי כלבוש. ומיין טוד ?אות 
שאח״ז: 

טוכ ) שם אבל להרשב״א דוקא כשאינו רואה. אותה. 

טיין א״ד אות ח׳ שהשיג טל מרן ז״לוכתב 
להלכה נראה לו כדברי הרשב״א וכ״ס הנ״ן. ועיין מאמ״ר 
אות ד ומ״ש הסר״ח ליישב וכתב דנקטיגן כדברי הרא״ש 
יטו״ש. ומ״מ גם מר״ן ז״ל בב״י כתב לכתמלה טוב ליזהר 
כדברי הרשב״א. וכ״כ כעט״ז רות'ב׳ וכ״כ כאחרונים. ר״ז 
אות ה׳ ח״א שם אות ט״ז. חם״ל אות ג׳ בן א״ח שם: 
ן^ןך עיין בספר סמ״א ח״א סי׳ ע״ד שהאריך נזה 
וכתב דכל היכא דרואה את הטרוה או הצואה 
צריך להרחיק מלא טיניו אפילו הוא ברשות אסר ולאחריו 
יש לחלק דאפילו הם בתוך ד״א כיון שהוא ברשות אחר 
קרינן שפיר והיה מחניך קדוש וא״צ הרחקת ד״א אבל 


בערוה שהוא משום הרהור כגון שער שוק וטפח מגולה 
בערוה מהני אס טוצם עיניו או שהוא םומא או גלילה 
ובטרוה גמורה שוה לדין צואה כיו! שהוא במקום שיכול 
לראות אסור דלא כוי מחניך קדוש עד שיכסה הצואה 
ולא יי־אה הערוה עכ״ד. והביאו י״א מ״ב בכגב״י אות 
ו׳ ועיין טוד באות שאח״ז: 

חי ) שם אבל להרשב״א דוקא כשאינו רואה אותה. כתג 
המ״א סק״ח דאס מעצים עיניו או בלילה 
שרי בזה לכ״ע עכ״ל וכ״כ מהרמ״א בס׳' ען חיים דף קכ״ה. 
וכ״כ המאמ״ר אות ה׳ ר״ז אות ה׳ מיהו הא״ר שם כתב 
דמדברי הרשב״א משמע דאסור יעו״ש, וכ״כ הנה״ש אות 
א׳ ברכ״י או׳ ב׳ ולא זכר ש״ר שכ״ה הא״ר. חס״ל שם, 
ועיין פרמ״ג א״א אות מ׳ וכתב דזהו שכתב המ״א דטוצם 
עיניו מכני הוא לדעת המחבר בסי׳ ע״ה סטי׳ ו׳ אבל 
לדטת כנ״ח וכט״ז שם לא מהני כוצס רק הרהור מותר 
בכה״ג יעו״ש. ועיין בדברינו לשם אות מ׳ וע״כ יש להחמיר 
גס בעוצם עיניו או בלילה: 

יט ) שם ואם יש לה ריח לא מכניא ככהקה וכף 
וצריכין להרחיק ד״א ממקום ■שכלה׳ הריח 
לבוש. אבל הפרישה אות ו׳ כתב דא״צ להרחיק ד״א רק 
במקוה שכלה הריח הוא קורא ודל א כהלבוש יעו״ש.וכ״נ דעת 
א״ר אות יו״ד. יוכ״כ המש״ז אות ־א׳ בדי! השביעי וא״א 
אות י״ג יטו״ש. מיהו הח״א ישם אות כ״ב כתב וז״ל הא 
דמהגי מחיצה לצואה דוקא שאינו מגיע לו ריח רע אבל 
אס ריח רע מגיע לו לא מדני המחיצה ולא ניסוי שגס 
מן הריח לבד צריך להרחיק ד״א טכ״ל וע״כ היכא 
דאסשר יש להחמיר ולהרחיק ד״א ממקום שכלה הריח, 
ועיין לעיל יאות א׳: 1 - 

1 ) שם ואס יש לה ריח לא מהניא הפסקה וכר. אס 
העבירו.צואה בבית ונשאר עדיין ריח רע 
בבית יש להחמיר מיהו מי שאינו מריח מותר לקרות בזה. 
מ״א סק״ט. י״א גהגב״י. ר״ז אות ר. ח״א שם אות 
י״ג חס״ל אות ג׳. בן א׳יח ס׳ בא אות ט״ז, וכן מותר 
להעביר את הריח ט״י איזה מוגמר באופן שלא ישאר 
ריח רע בכל אויר הבית. מס״ל שם. וכ׳׳כ כפתה״ד אות 
ב׳ דמה שלוהגין כשיש ריח רע בנית בתוך הלימוד 
מאחיזין את האור בבגד בלוי ומביאי! אותו תוך הבית 
כשהוא דולק ומעשן ומכח הריח נור אין מריחין את 
הריח רע וחתרי! ללמודם יש להתיר דאתי ריח ומבטל 
ריח יעו״ש. וכן כתב כיס״ל ז״ל אות ב׳ בן א״ח שם 
אות כ״ח: 

כא ) שם וי״א דכי היכי דהפסקה מועלת לצואה 
ונו׳. מרן ז״ל בב״י פסק הלכה כסברא הא׳ 

שהביאה כאן בש״ע בסתם דלרימ״רע לא מהניא הפסקה 
ולא שיניי רשות יער׳ש׳ וכ״פ הסר״ח אות ב׳. סו״ב במק״ח 

אית 






אורח י; . הלכות ק״ש סי׳ עט חיים קלא 

ה״ג מועלת לריח רע שלה : ג ־חצר קטנה שנפרצה במלואה לגדולה והגדולה עודפת עליה באר הגולה 
מן הצדדים קטנה לא חשיבא כבית בפני עצמה ביון שנפרצה במלואה לגדולה.אבל, הגדולה צרפת ט עייגץ 
כיון שכתליה עודפים על של קטנה מצד זה ומצד זה חשיבא כבית בפני עצמה הלכ ו אם כשי^ימשלמ- 
צואה בגדולה אסור לקחת בקטנה עד שירחיק כשיעור ואם צואה ב ק טנה מותר ל ק רות בגדולה לק"!. ל יריפלמי 
בלא הרחקה אם אין מגיע לו ריח רע : ד ■צואת כלב וחזיר אם נת; בהם עורות מרחיהים ו־ נדו יהניאו 
מהם כמו מצואת אדם. ואם לאו דינם כדין צואת שאר בהמה חיה ועוף שאין צריך הראי־ש וי• יונה 
להרחיק מהם כאם אין בהם ריח רע ואם יש בהם ריח רע דינם כצואת אדם: ה ״ 1 צואת ״ ״יי ינ ' 
חמור הרכה לאחר שבא מהדרך וצואת חתול ונסיה ונבלה מטרחת דינם כצואת אדם ימה נ שס'כיני 
־*וההולך בדרך אע״פ שרואה צואת בהמה כנגדו אם אין הריח בא לו אינו חושש למיעוט ימה 
לתלותה בשל חמור ־ובסמוך לעיר יש אומרים שיש לחוש לפי שרוב הבהמות מצויות שם 

הם 

כף החיים 


אוח ד. וכ״כ א״ר אות י״א סרמ״ג א׳יא אות ט׳ ואות 
יו״ד, וכ״נ האסרוגיס, ר ׳ז אות ה׳ ס״א שס אוח כ״ב. 
סתהי׳ד שס. בן אי׳ח שם אות .טי׳ז. ועיין יס״ל אות ג׳ 
שכתב דזה כלל גלול דכשטתב מר; ז״ל בש׳ע סברא 
אחת בסחס והסברא האחרת בלשו! יש ייומריס לדעתו 
לפסוק כאותה כסברא שכתב בסתס יער׳ש שנתב זה 
בשם כמד פוסקים ונ״כ המאמ״ר סי• ס״ג אות ב׳ וכ״כ 
אגן בעניותין לעיל סי׳ י״ג *אות ז׳ בס׳יל יעו״ש' והכי 
ק״ל ירלא כלבוש שלא נתב רק ריש לדחמיר כס׳ הראשוגה 
דמשמע שהוא מצר חומרא בעלמא לבר. ועיין עט״ז אות 
ג׳ שכתב על שם ב״י דמון לבחמיר כסי הא׳ וצ״ע דהא 
ב״י וכן הלכה קאמר כיעו״ש. ומ״ש הח״א ז״ל כלל י״ג 
אות ח״י על די! זה כבר הקשה עליו הסתה״ד. אות. ב׳ 
יער׳ש. ועוד יש להקשות דהא מר; ז״ל גילה רעתו בב״י 
דססק כריעה הא׳ וצ״ע: 

כב> סעי׳ נ, חצר קטנה שנפרצה במילואה לגדולה 
וכו׳ אס צואה בגדולה אסור לקרות בקטנה 
וכי׳ בדא כשנוחלי אורן הקטנה נכנסים לתוך הגדולה 
ומופלגים שם נ״ט מכותלי אורך הגדולה שאל*כ אן}' 
הקטנה היא נניח בסיע עיי נפיפי הגדולה משוס נראה 
מנמק ושיה מבפנים כמיש נסי׳ ש״ס. ר״ז אוח ז׳ פח־ט 
אוח י*א: 

כג) ש□ אם צואה בגדולה אסור לקרוס בקטנה וכו• 
והא דלעיל סי׳ ג*ה סעי׳ נדז בס׳ בקטנה וא• 

בגדולה או ממש בזה וחמש בזה דאין מצטיסין כתב הפרישה 
אוח זי דודאי הכא דבעינן מחניך קריש ואפשר לזה להיות 
בגדולה בלא קטנה או לקטנה בלא גדולה השתא דנפרצה 
במילואה לגדילה הרי אין כאן הפרש כלל וודאי לאו מחניך 
קדיש איכא אבל לעיל דבעינן שיצטרפו יחד ויגררו זה 
אחר זה ודאי דוקא המועט נגרר בחר רובא ובענין 
אמר לא ענ״ד: 

כד > ש□ סוחר לקרות בגדולה בלא הרחקה ויו׳ ובלבד 
שלא יהא רואה אותה כמ״ש בסעי׳ הקודם 
ובדברינו אוח טדב: 

כד י) ש□ אס אי; מניע לו ריח רע. ואס מגיע לו 
ריח רט לא מהניא הפסקה ושינוי רשוח 
כמיס בסטין} הקידה ובדברינו אוח כיא. ועוד עיין 
באוח י״ט: 

כו) 0 ?£י׳ ד. ציאח כלב וחזיר יכו׳ שא־צ להרחיק מהס 


וכוי ומותר לקרוח אצלם מיד ני! אס היא לפניו או 
לאחריו. טיר. לבוש: 

כז ) ש□ ואס יש בהם ריח רע יכו' כל שדרך בני אדם 
להצטער מאותו הריח. כ״מ פ־ג דק־ם דין ו־ 

והביאו מיא ס״ק י״ב (ימה סמציוין בס״א על ספי׳ הקודם 
ט״ס היא וכמ״ש המחה״ש) איד אות י״ד• סרסיג איא אוח 
י״ב. | ועיין משיל אוח ב׳: 

כח ) שם דינם כציאת ארם. משמע שצריך להרחיק דיא 
ממקום שפלה הריח. וכן פירשו סרן דל בביי 

והג״ח דברי הטיר. מיהי מהרנ״ח דל חלק על מרן דל וסי־ 
דברי הטור דא'צ להרחיק ר״א ממקום שללה הריח רק פד 
מקים שיכלה הריח יעדש. והביאו חידושי. הגהוח גנ*י אוח 
א׳ ונ״כ המ״א סיק י״|נ והביאו איר שם. יכ*כ ד׳ז איח מ¬ 
חסיל אוח ד־ אמנם קוברי כליח ס׳ מי שמיחי איח קמ״ג 
והפרישה אוח ט׳ שהביאו דברי מד; זיל ולא חלקו סליו 
משסע שמסכימים לדבריו. וכ*כ העי־ח אוח ח׳ סי*ב במק״ח 
אוח א׳ וכן המאמיר אות ו׳ הקשה על דברי המ*א וכחב 
דדברי סר; דל ברורים ונכיליס ומוכרחים ימינה לא חזח 
יטי״ש. ומ*ש הבאה״ט ס־ק י־א לא דק דהא לדעח השיט 
צריך להרחיק ד׳א ממקיס שכלה הריח אלא רק המיא הוא 
דסליג כנז׳ וכ*כ המאמיר שם. ועיין לקמן אוח ליג: 

כט ) ס^י׳ ה. צואת מסור הרכה ונוי אבל של שאר 
בססוה אפיי ברכיה שרי. ביי בשם 
הרשב־א. ונשם הר׳ יונה כחב דאפפיי שים לכס ריס 

רע מיד אמד היציאה אין הריח רע כ״כ וסוחר לקרוח 
קיש כננד הצואה שלהן סכיד. ונראה דכנשטס שיוצא 

הריח אין נקרות כמ״ש לקמן אות ל״ג ואות ל״ה: 

ל> ש□ צואת חמור הרנה וכר. נראה לי דהני מסתמן 
ריח רע ולכן אפי׳ יזדמן פעס אחד שאין 

מריחי; אסור דהו״ל כצואת אדם. מ״א ס״ק י״ב. א״ר 
אות ט״ו. ר״ז אות מ׳ חס״ל. אוס ה׳ בן א״ס שם 
אות ח״י: 

לא) ש 0 ונמיה. חיה קטלה כמין חתול וקיסצת מן 

כאיל; והורגת היונים. נ; פי׳ הרב מהר״א 

לב והרב שדה יהושע בסי׳ הירושלמי בפ״ג דברנות בשם 
רבינו הערו״ך יפ״ל ז״ל אות ז׳: 

ל ב ) שם דינה כצואת אדם. וצריך להרחיק מלפניו 

כמלא מיניו ולאחריו ד״א ממקום שכלה 
הריח. טור. לבוש, סו״ב במק״ח י אות א׳ . ר״ז שה. 

(סס וצודק 






הלכות קריאת שטע סי׳ ן$ט 


חיים 


אורח 

כאר הגולה הם חמורים: הגה במקום לשכיחי סמוריס : ו סבירושלמי אוסר לקרות כנגד מי רגלי חמור הבא 
ס * ע "יי מן הדרך וכנגד צואת תרנגולים עאדוטה: ז ■וצואת תרנגולים ההולכים בבית דינה בצואת בהמה 
וי״מ צואה אדומה חיה ועוף אבל הלול שלהם יש בו סרחון ודינו בצואת אדם : ח צאסור לקרות כנגד 
0 ־ס ר י נ . ל י אשפה שריחה רע: ט קיצא מטנו ריח מלמטה אסור בדברי תורה עד שיכלה הריח 
יהמר!" יהי שס ש ואם יצא מחבירו מותר בדברי תורה משום דאי אפשר שהתלמידים קצתם גורסים 
י ש = ס ״״י*״; וקצתם ישנים ומפיחים בתוך השינה יאבל לקרות קריאת שמע אסור עד שיכלה הריח: 

והרא״ש גחשונה מי 

כלל ד ם״א י שם 

גנמ ׳ : כף החיים 


וצדדין כבר כתבנו דינם לעיל אוח ט׳ וא״ל לכפול 

הדברים אלא כל מקום שנזכר דינם כצואת אדם הצדדין 

דינם כמש״ל ומ״ש הלבוש הוא לסי סברתו בהעי׳ א׳ 
דצדדין כלאחריו: 

לג) ש□ וההולך בדרך וכף אס אי! הריח בא לו 

וכו׳ משמע אפי׳ יש להם ריס כל שאין 

הריס בא לו שרי. והא דבסעי׳ ד׳ כתב דאם יש בהס 

ריח רע דינם כצואת אדם ומשמע דצריך להרחיק ד״א 

ממקום שכלה הריס כמש״ל אות כ״ה יש לומר דשאני 

צואת כלב וחזיר דכשיש בהם ריח יהיה מזק ע״כ החמירו 
בו כצואת אדם לא כן צו צח שאר הבהמות שאין בהם 

ריח כ״א בשעת היציאה כמש״ל אות כ״ט לא החמירו 
להצריך ד״א ממקום שכלה הריס. ועיין מאמ״ר אות ו׳ : 
לד) £70 י׳ ו. וכנגד צואת תרנגולים אדומה. בירושלמי 
אמרינן דמרסיקין מצואת תרנגולים ד״א 

וא״ר יוסי בר אבין נשם רב הונא י ובלבד באדומיס 
וסי׳ הרשב״א דתרנגולים אדומים קאמר דקים להו שצואת 
האדומים קשה מן כאחרים אבל ה״ר יונה סי׳ דנצואה 
אדומה קאמר שהיא מסרמת יותר מן האמרות כמ״ש כ״ז 
בב״י. וכתב הנ״ח מ״ש בש״ע כנגד צואה תרנגולים 
ארומה הוא עס״י מה שפי׳ הר׳ יונה דבצואה אדומה קאמר 
דלא כהרשב״א ואני ראיתי בהגהה שפי׳ ובלבד בתרנגולים 
אדומים הם כתרנגולים שבארץ אדום שאוכלים שס שעורים 
וצואת! מסרסת ביותר ונראה שכס אותם התרנגולים 
הגדולים המובאים מאינגליט״א שידוע בצואתן מסרסת ביותר 
עכ״ד. וכ״כ כמ״א ס״ק י״ד. ועיין סידור ני״ע בדיני 
קריאת שמע דערביה אות כ״ג שכתב דיש להחמיר 
ולחוש לכל הפירושים" ולי נראה כיון דרגו הפירושים ועוד 
דאין אנו בקיאי! באיזה גיון צואה אדומה שאמרו עליה 
שהיא מסרסת ואיזה גוון תרנגולים אדומים בצואתן מסריחים 
ואיזו הרנגולין של ארץ אדום ואם התרנגולין של ארץ אדום 
גורמים הסרחון או כשעורים של ארן אדום מפני שכם 
רעים כמ״ש כמ״א או עד שיהיו שניהם יחד. ועל כן יש 
לפסוק הלכה כדברי מרן בב״י שכתב ולענין הלכה נקטינן 
ככרמנ״ס ז״ל שפירשתי דבריו וכתב הד״מ אות ג׳ דר״ל 
שפירש דברי הרמב״ם דכל בהמה שיש לצואתה ריח רט 
אסור לקרות כנגדה ואם כן אין לחלק בין אדומים לאחרים 
דכל דבר שיש לו ריח רע אסור ושאין לו ריס רע שרי 
עכ״ד. וכ״כ הט״ז סק״ד על שם ב״י דעיקר הכלל בזה 
כל שהיא מסרסת יעו״ש וגם אין לחלק בזה אם חיותן 
בפת או לא כמ״ש כמחה״ש דמר! ז״ל ליח ליה סברא זו 
של או״ח שחילק בזה אלא נ״ל מיקר החילוק הוא רק אם 
צואה מסרסת או לא כדמשמע מ״י ובש״ע. ומ״ש הפר״ח 


אות ד׳ עיין מ״ש עליו יד אהרן בהגב״י ודו״ק. ומ״ש 
בירושלמי דמרחיקין מצואת תרנגולי! ד״א הוא ד״א ממקום 
שכלה הריח כמו צואת חתול ונמיה שכן השוה אותם שם 
בגמרא והובא בב״י. ועיין בדברינו לעיל אות ל״ב: 

ל ד י) ס 7 ^י׳ ז. צואת תרנגולים ההולכים בבית דינם כציאת 
בהמה וכו׳. דוקא כשאין ריח רע מגיע 'אליו 
אבל אם ריח רע מגיע אליו אסור דלא גרע מאשסה 
שריחה רע ומנבילה המסרחת. ב״י. פרישה אות י״א: 

7 יי) ש□ אבל הלול שלהם יש גו סרחון ודינו כצואת 
אדם. וצריך להרסיק לפניו כמלא עיניו ולאחריו 
ד״א ממקום שכלה הריס. טור. לבוש. עו״ת אות ידד. 

׳ סו״ב במק״ח אוח א׳. ומ״ש הח״א בכלל ג׳ אות ו׳ דה״ה 
בדיר של בהמות דינו כצואת אדם כסב עליו קיצור הש״ט 
בפאת כשלחן על סי׳ ה׳ אות ו׳ דליתא בסו׳ וגם לא דמי 
ללול של תרנגולים יעו״ש. ולי נראה דהכל לפי העניין. 
ועיי! מש״ל אות ל״ה: 

לז) □ 7 ^י׳ מ. אסור לקרות כננד אשפה וכו׳. אפילי אין 
הריח מצואה מגולה שעליה אלא מטמונה 
ומכוסה. ר״ז אות יו״ד: 

ל ח ^ שם שרימה רע. ודינה כצואה ואסור מדאורייתא. 

מ״א שם אות ז׳ וכ״מ בב״י ולגוש. וכ״כ 
כסו״ב שם: 

ט ל) ס^י׳ מ־ יצא ממנו רוח מלמטה וכוי זסו נקרא 
ריח רע שאין לו עיקר כמ״ש הטור, וכיכ 
הלבוש. איר אות מיז׳ סו״ב גמק״ח אוח ד, ר־ז אות ייא 
ומשמע דאין איסורו מן התורה רק מדרבנן מדהחירו ללמוד 
ד״ח אצל מי שיצא סמנו הריח. וכ־מ מרבדי הלבוש שכתב 
לכך הקילו חכמים וכוי וכיס מדברי ס־א אוח כ״ג וריז שם 

סכחבו ולא החמירו חכמיה וכו׳ וכן הוכיח המש״ז בדין 

השביעי רריח רע שאין לו מיקר סה״ת מוהר ואין איסורו 
רק מדרבנן מדססירו ביית בסעי׳ ט־ ואי סוס מסית ודאי 
אך לריח אסור כמיש המיז סקיא ימו״ש וכיה גסי׳ ך , 
חיל והוי יורע שהפחה הוא איסור דרבנן ומסיח ריח רע 
שאין לו מיקר שרי אך בדידיה ולק־ש ג״כ ורבנן הוא 
דנזרו מכיל. וכ״כ בן א־ח זיל ס׳ בא אות כיו וניס ראם 
קרא קריאת שסע והתפלל בדיעבד אצל ריר שאין לו עיקר 
שאינו חוזר ומתפלל רק יקרא ק״ש בלא ברכותיה דכל שהוא 

דרבנן אינו מחר כמשיל ססי־ עיו ובזה הסי' אוח ד.וסיש 

הכסיא אות ס־ כבר הקשה מליו הסתס״ד אוח ג׳ יעו״ש: 
ם ) ש□ יצא ממנו רוח מלמטה וכו׳. עיין מש״ל אוח א׳ 
בדין צואה מכוסה ומבואר שס דריח רע שאין 
לו עיקר כמו הפחה לכ״ט א*צ להרחיק ר׳ אמות ממקום 
שכלה סריס אלא קורא במקום שכלה הריס ספש יעויש, 

וכ*כ 






א 1 רר 1 הלכות ק״ש סי׳ פ פא חיים ׳ קלב 


פ׳ מי שאינו יכול להשסר מהפיח. ובו סעי־ף אחד: באר הגולה 

א אמי שברי לו שאינו יכול לעמור על עצמו מלהפיח עד שיגמור ק״ש ותפלה מוטב שיעסך א תשו■ היא-ם 
זמןק״ש ותפלה ולא יתפלל מפה שיתפלל בלא גוף נקי ואם עכר זמן תפלה אנום הוא אסיכהידבל'" 
ומתפלל מנחה שתים ואם יראה לו שיכול לעטור על עצמו בשעת קריאת שמע יגיח תפילין הב-י צדע׳ הןים׳. 
בין אהבה לקריאת שמע : הגה ומברך עליהם (טור): 

פא דין צואת קטן. ובו כ׳ סעיפים 

א אקטן שהגיע לכלל שאחר כיוצא בו יכול לאכול כזית דגן בבדי שיוכל גדול לאכול אכילת 

פרם 


כף החיים 


ודג הכ״מ סיג דק״ש דין י״ב. וכ׳־כ א״ר אוח ט״ז יפרש. 
וכ״כ סמש״ז אוח הי ר־ז אות י־א. ומק הכס״א שם כבל 
הקשה מליו היס״ל דל אוח יו״ו יפרש. 

מא > שם ואס יצא מסביי־ו וכוי. פ׳ אעס״י שמריח ריס 
רע ואפס״י שהוא מאוס לו יוחר מכשיוצאסמנו 
מ״מ כשיוצא מגופו מממריק יוסר. סרב מהר״ר פראמה 
דל בפי׳ על הרמנ״ס בפ״ג מהלכות קריאה שסע די״ב ע״ד 
סשס ר״י. יפיל אות י״א: 

טב ) ש□ אבל לקרות קריאת שסע אסיר וכוי. משום 
ראפשר לצאת לחיץ ולקרות. רש־י והביאו ב"־. 

נח סק״ס׳ מ״א ש״ק מ״ו• מאמ׳יר אות חי. ולס״ז גס בדית 
אס לומד ביחיד ואפשר לו לצאת למקום אסר אסור ללמוד 
כאן. ואפשר כיון דלא גזרו רכנן א״צ לצאת וכמ״ש סרב״י 
לענק עלית בסי׳ י״ג יעי״ש. מ״א שם. וכ״כ ר״ז אות י״א 
דאסילו אס לומד ביחיד ואפשר לו לצאת למקום אמר א״צ 
לצאת כיון שלא גזרו ע״ז כלל לדת עכ״ד. וג־מ לסי שפס 
שכתב הלבוש יערם : 

מג) שם מד שיכלה הריח. ומי שאינו מריח סותר לקרוס 
כסש״ל אוח ף. ועיין לעיל אות מי: 

א) סעי׳ א. מי שבריא לו שאיני יכול לעמוד וכו׳ מוסב 
שיעבור זמן קריאת שמס וכו . וכל זה דוקא 
כשאירע לו מקרה זה בלתי מסור בשביל שום מאכל שהזיק 
לו וכיוצא באופן שלערב בודאי יוכל להתפלל בכיף נקי• אבל 
אם ים לו מולי שמחמתו מוכרח להפיס בכל שעה יתפלל 
וכשיבא לו סהסמה ישתוק וימתין עד שיכלה הריח וחוזר 

ומתפלל ממקום שפסק. פר״ח והביאו י ׳א גהגה״ש. וכ״כאיד 
אוח א׳ בשם חשו׳ הרס״א סי־ צ״ח. מאמיר אוח אי. בי״ע 
אות כיח. פתה״ד אוח אי. וסיס רמוחר לקרות ק״ש דלא 
אתי דרבנן ועקר דית. סשיז אוח אי. וכ״כ הפתה״ר שם. 
אמנם מיש שם הפר״ח דאם שסה כרי לגמור את כולה 
מתחילת התפלה שר סופה צריך לחזור לראש כמים בסי׳ 

ק״ד סמי׳ הי כתב עליו המאמיר שם ודל יש לגמגם בו 
דסא כשנמזירהו לראם אין אנו מובשחים שלא יפיח וישהה 
כדי לגמור אח כולה כיון שרגיל בכך הא למס זה רומה 

למה שנתבאר לקמן סי׳ קיא רסאירנא אין 

להחזיר בשביל חסרון כוונה שאן* בחזרה קרוב הוא שלא 
ימין א־כ למס יחזור עכ״ל הטור דל וס־נ דכוסיה ובפרס 
סי שברור לו שאינו יכול להשמיד עצמו סלספיח הרבה פעמים 
חטפיס שאין לו למזור כנ״ל ולמעשה צ״ע פטל. ונראה דגם הפריח 
לא אמר בשסה כיי לגמור את כולה שמוזר לראש אלא ביודש 
נעצמו שאם יחזור סיב יכול להיות בלא שהייה כדי לגמור 


את כולה אבל אס יודע בעצמו שכך הוא דרכו חסיד שצריך 
לשסות בכרי לגמור את מלס גם הפריח יודה שא״צ לחוור 
לראש כיו! שאין מומלח חזרתו כלום. ועיי! לעיל סיי-מ״ח 

אות א׳ גדי! מי שמשפשף סי רגלים תמיר. ומש״ז בזה 
השי׳ ובדברינו לסי׳ ל׳יח אות ה׳ בדיה מי לענין תפילין 

במי שאינו יכול להנצל מהפחה יעו׳ק : 

ב י שם מיטב שיעבור זמן ק״ש ותפלה וכי*. וא״ל כיון 
די־א רק־ש אי; לה חשלומין היה לנו להקל כדי 
שלא יתבשל מק״ש לגמרי כמ״ש באות הקידס דאס יתבשל 
מתפלה לגמרי מותר לו להתפלל רק כשיבא לו הפחה ישתוק 
וימתין עד שיכלא הריח די״ל דסא דאמרינן ק״ש אין לה 

חשלומין היא הקא אס לא אמרה כל היום כולו והניחה 
פר הערב או של הערב הניחה שר הבקר כמ״ש בסי׳ נ״ח 
סעי׳ ז׳ אגל אש אמרה באותו היום זה אינו נקרא חשלוסין 
ולא מבטל קריאת שסע. לגמרי דהא יכול לקריאתה בלא 
ברכותיה כל היום כמ״ש שם נשעי׳ ו׳ ועיין בדברינו לשם 
אוח טה ולפיכך לא הקילו לקרותה בלא גון} נקי דהא 
הכא סיירי שיכול לקרותה אמ״כ באותו סיום בגין} נקי 
כמו שיכול להתפלל מנחת שתים שהיא באותו היום בטף 
נקי וכס״ש באות הקודם. והתימה סל סא״ר אוח א׳ שחשב 
זה לחשלומין ויצא לו קישיא על הסיר והש״ע והלבוש 
כיעי״ש ובס״ש א״ש, ומ״ש ר״ז אוח נ׳ הוא היפך הראיש 

והמור והש״ע והלבוש ושאר האחרונים כמובן למעיין ודו־ק: 

שם ולא יתפלל וכוי. וכיון שאינו מתפלל תפלת י״ח 
של שחרית לא יאמר ג*כ פסד״ז אא״כ יאמר 
בלא ברכותיה כקורא בסורה שהם נתקנו בברכה כדי לסדר 
שבחיו של הקב״ה קידם התפלה כמ״ש גסי־ טא וסי׳ 
נ״ב. ר״ז אות ב׳: 

י) שם ואם יראה לו שיכול לעמוד על עצמו בשמח 
ק״ש יניח תפילין בין אהבה לקריאת שמס. ואנדג 
דמנרך ברכות ק״ש וא״כ למס אינו מניחן קודם ברכות 

ק״ש י״ל דמיירי הנא כמן שהוא אינו יכול להעמיד מל 
עצמו בלא הפחה כ־א עד שיקרא ק״ש. וחפילי; כיון 
שצריכין גוף נקי אינו מניסן כ״א נק״ש לנד אבל ברכות 
ק״ש יכול לברך וכשיבא לו הפחה ביני וביני יפסיק וימתין 
עד שתצא ריח־ו ויכלה הריח וישוב למקים שפסק. ועיין 
יפה ללב אוח בי: 

יי) שם יניח תפילין בין אהבה לקריאת שסע. וכתב 
הטח השעם משום דכל הקורא קריאת שמע 
בלא תפילין כאילו מעיד שדוח שקר בעצמו הלכך צריך 

הוא להפסיק ולברך בין פרק לסרק. אבל שליח דאין חיוב 

(לבשו 







הלכות קיש סי' פא 


החיים 


כף 

ללבשו אסור להפסיק גץ אה 3 ס לקיש אפילו בלא יניד 
אלא ללבשו בלבד נסי אסור להששיק. ועיין לעיל ס , ׳ כדי 
עכ׳ל. והגיאו ט*ז סקיא וכיזב עליו דלא דק גז־ דטלייז 
יכול ללנוש ולגרך קידם שיסחיל הברכות ואפילו כל כיוס 
יכול זה להיות לגוש בטלית . דהא סוהר לימס לג־ה״כ 

עש הציצית כס״ש נםיי כיא ואין זה דומה לסי׳ ס״ו דשם 

נא היה לו העליח קידם שססח־ל מכיל. •־ וכן המאמיר אי־ז 
ג׳ הקשה על דנרי הג״ס כנז־ דלא מציני גשים מקים 
לשוס פוסק שאוסר להפסיק ללבישת הטלית בלא נדכה 
אס לא נין גאלה להפלה. ומיד שהדי הניס נופיה לעיל 
גסי׳ סיו פשק כהגהה שיע דעל ספילין יכול לנרך קידם 
שסיים גאל ישראל כנין כעישה פלא אכל על העלית לא 
יכרך אלא מנימי ומכרך עליו אמד ההפלה יעי״ש. וכן 
הקשה סיפיל זיל אוח ג׳ יטויש. וכיכ המש״ז אוח אי דודאי 
טליח מוהר כל היום אפילו טליח גדיל מוסר נספחה 

וצניס הכסא אסיר. ומיסו אם לא הניח טלית ונא לו נין 
אכנה לקריאח שמע יכול להניח נלא כרכה רלנישה לא 
היי הפסק רק כהפצס מכיר. ועיין בדברינו למיל סי׳ סיו 
אוח י*ד. ונס" כ־א' אוח י־נ; 

ו) שם הגהה. ומכרך עליהם. וכ״כ סלניש. ס יב נמקיח 
אות א׳. ריז אוח ני ח״א כלל ג׳ אוח ליד. 

בייע אוח כה. וכ־כ מרן ז״ל לעיל בס" ל״ח סעי׳ ב׳ ונכי' 
ס״ו סעי׳ ב׳ ומה שלא חזר לכוחני כאן י־ל שלא רצה. 
לכפול מיד הדברים פ״ג. ועיין בדברינו לעיל סי־ סיו אוח 

יויד מ״ש בשם האחרונים יעי״ש: 

א ) 0 (£י׳ א. קטן שהניע לכלל כאחד כיוצא בו וכוי. 

ואעסיי שעדיין לא אכל דנן נלל מעולם 

מרחיקין מצואתו ומי רגליו שכל שהגיע לכלל זה ציאחו. 

מסרחח. ב״י. לבום. עו״ת אוח אי. טיז םק״א. וסיים 

דדנרי הניח אינם נראים כלל ופסק כש״ע ברור וקיים 
יעייש. וכ*כ הסי־ב במקיח אוח א׳ וסיב. וכ״כ העו״ת 
שם דיש להחמיר כדברי כמחנר. יכן הרב דוד עראסה 
בסי• לסרמבים ז״ל מסיק כדברי מרן זיל יעו״ש. והניאו 

המאמיר אוח בי. וכ״כ החס״ל אוח איי קיציר שיע שי¬ 
ה' אוח הי. מיהו כשכנה״ג בהנב״י אוח ב׳ הביא דברי 

הניח שכחב דאם לא אכל כזית דגן או אפילו אכל וידוע 

רציאה זו אינה מאכילת דנן אין מרחיקין ומשמע שמסכים 
לדנריו. וכן דעח סא״ר אוח ד׳ וכתב שכ״ס כ<־ץ. וספר״ס 

כחב לענין הלכה דלכתחלה ים לחים לדברי סמחנר דכל 

קטן שהניע לכלל שאחר כייצא בו יכול לאכיל דגן צריך 

להרחיק סציאחו. ובדיעבד אם קרא או כחסלל יצא ג״ח 
וא*צ לחזור ולקרות יעי״ש. והסכים לדבריו הסחב״ר אוח 

נ׳ והביאי סידור בי־ע אוח כ״ט (אמנם מיש שם הבי׳ ע 
באות ל׳ דברי הב״ח הוא תימה דהיאך אחד שהביא דברי 
מרן ז״ל והפריח באות כיס חזר בו באות ל׳ להביא דברי 
כנ״ח שכם נגד דברי מרן וכסר״ח זיל יציע). שע״ח איח 

א׳ וכ*כ החסיל שם. ועיין'ביו׳ ר סי׳ רשיה שעי• מ׳ בהגהה 
שמשמע דטוב וישר להרחיק מציאת קטן אפילי בן שמנה 

ימים והביאו מ־א בזה כסי• שק״א. ח״א כלל נ׳ איח ח׳ 

ו:*כ החשיל שם. קיצור שיע שם. ושמנה ימים לאו דוקא 

אלא אפילו לב! יום א׳ יש ליזהר כמיש ריז אוח נ׳: 


ב) שם יכיל לאכול כזית דנן וכר. , כל חמשת המינים 
קרי דגן. חיטין ושעורין וכיסמי! ושיבולת שועל 
ושיפין. רש״י סיכה דמ״ב ע־ב והביאו ב״י וט״ז ומיא שה• 
וכתב הטיז סק״ב דאפילי אס אכל המן בסיני תבשיל 

ודייסא. והב״ד האסדיניס. ועיין מש״ז אוח בי. ובמאכל שטושיס 
לחיניק שקורץ פפיא משערי! כפי מה שיכול בדול לאכול 
סרס פפיא. מ״א סק״ב. ייא בהנב׳יי. א״ר אות ב׳. סייג 
אוח א׳ חיא כלל ג׳ אוח ח : . 

ש 0 כזית דנן יפי'. ושיעיר כזיח היא כחצי ביצה 
כמיש בשיע סי׳ חפ״ו. ושיעור הביצה הוא כלי 
שמחזיק י־ח דרה״ס מיס ומקמח י״ב דרס ס מחמס מצריח 
כמבואר בהרמביס במסכת עדיוס פ״א מיב שכסב דרביעית 
הנזכרת בכל סחורה חכיל מן המים כיז דרה׳ם ומקמח חטה 
מצרית י״ח דרהים יעויש. וידוע דרניעיח הוא רביעית הליג 
יהליג ששה ביציס ואם כן יעלה לכל ביצה י׳ס דרהיס מים 

ומקמח י״ב ואכמיל רק ריש מילין אסר ובמקום 
אחר יתבאר יותר בסיר. עיין לקמן סי׳ קסיח אי׳ מיו: 
י") ש□ לאכול אכילת סרס. ושיעור אכילת פרס כחב 

הטיר שהיא ארבעה ביצים. וכ*כ הלבוש. מיהו 
החיא שם כחב שהוא שיעור שלשה ביצים. ואמנם עיין 
בנ״י םיי - חרי־ב שהביא פלוגחא בזה דלדעח רשיי והטור 
הוא ד׳ ביצים ולכרמבים והרשב״א " הוא נ׳ נצים. וכתב 

הרג. המגיד בס״ב משביתת עשור שכן עיקר יעויש ונש״ע 
שם סע" ד׳ כחב מרן זיל י״א ך׳ ביצים וייא ג ביצים ולפי 
הכלל דק״ל דכל היכא שכותב סרן זיל י״א וי״א דדעחו 

לפסוק כדיעה שנייה רק אם שברח ייא הראשונה הוא 
לחיסרה מישש לה לכתמלה כסש״ל סי׳ "ג אוח ז׳ יטויש וכן 
הוא לקמן בסי' חרי׳יח סעי ז׳ כשהיחה סברת האומרים ר׳ 
ביצים לחיסרא ח:ש לה לכתמלה וכמ״ס בב*י שם נשם הר״ן 

ימו״ש אם רן נס הכא יש לחוש לחומדא ולשער אכילת כזית 

גם בד׳ ביצים. וכ״פ החת׳יל אוח א׳ ועיין א״ר סי׳ תרייב 
אוח א׳ _וסי׳ חרי׳יח איח יויד: 

ד י) ש□ בכד,י שיכול גדיל לאכול אכילת סרס. כלימר 

שישהא בשיעור כזית דגן זה זמן אכילה סרס 
לגדול אבל אש שהה יותר משיעיר זה אין מצטרך שהדי 
הוא כאוכל חצי כזית עכשיו וחצי למחר והלכה למשה מסיני 
באין מצטדסין לשהייה ארונה כזו עכיל הרב שדה יהושע 
בס״ג דברנות רכ״ט ע־נ. והביאו יפ״ל אוח ב׳ וכ״כ רש־י 
זיל והניאו 3 ׳ י וט־ז סק״ג: 

י) ש□ בכדי שיוכל גדול לאכול וכוי. ושיעיר קטן זה 
כתב בם׳ מגריל עוז להגאי! סהריענ״ץ זיל 

דהיינו כשנטשה בן שנה• יסביאו קיצור ש״ע סי־ ה• איה 
ס׳ וכ״ר ססתה־ד אות א׳ נשם הרב יוסך אירן אשכנזי דל 
אוח ט׳ וכתב עליו ועכ״ל דה״ני מדינא קאמד אבל לכחחלה 
טיב ניזהר מציאת קטן אפילי בן ס׳ ימים כמיש ביו״ד סי׳ 
רס׳ה יטו־ש. וכ״כ אנן לעיל איח א׳ יעו״ש: 

כתב המ״א םק׳א בשם רש״ל (ויש נירסין סש׳ל) 

דאי! נכון לקרות קריאת שמע אצל תינוק דסתם 
תינוק מטפח באשפה. והוא דל נתן טעם אסר מפני 

שאין מקנחין עצמן וצואה בסי טנטח אפילו הוא מכיסה 
אסור כמים סי' ע*ו ס״ה טכיד• וכתב עליו כבאה״ט 
סק־ב במחילה טעה בזה כי ציאה בסי הטבעת דוקא לאותו 

אדס 





אורח 


חיים 


הלכות ק "ש סי' פא פב 



פרם מרחיקץ מצואתו או ממימי רגליו: ב נהיה קורא וראה צואה כנגדו ילך כדי שיזרקנה באר הגולה 

מאחריו ארבע אמות ואם אי אפשר כגון שיש לפניו נהר או דכר אחר המעכב ילך כדי ב נימח כ־נ. 

שיניחנה לצדדין ד״א עא״צ לחזור אלא למקום שפסק יולהר״ר יונה אם היה במקום שהיה ג הישנ-א שם• 

לו לתת אל לבו שיש שם צואה צריך לחזור לראש :(וע״ל סי׳ ע״ו ס״ס) : י שס • 

פב. דין צואה יבשה. ובו ב׳ סעיפים: " .. 

1 ״ _ א כרכות כיה. 

א אצואה יבשה כ״כ שאם יזרקנה תתפרך הרי היא כעפר ומותר לקרות כננדה נוהוא שלא נ ר׳ מטח. 
יהיה בה ריח רע: הגס י״א דלא הוי כעפר רק אס נסרכס על ידי גלילה בלא זריקה וכן עיקר 

רש״י 


כף החיים 


אדס אסור ולאדם אסר הוי כצואה מכיסה עכ״ל. ובספר 
חימ הביא ראיה לדבר מדברי רש״י ביומא דף למ״ד שכהב 
על מסרא דרב ספא שאמר צואה במקומה אסור לקרוס 
קריאס שמע ופירש , ' ודל אסור זה לקרוס קיש עכ״ל משמע 
דוקא אוהו אדם יעויש. וכן הקשה ססריי״ג בא״א והלב״ש 
אוח א׳ על דברי המיא הגז׳ יעיש וכן הקשה הסרש 

בהנהוחיו וגס המו״ק ההמרמר על זה כיעוש״ב. ובממביר- 
אוח א׳ הקשה גס על הא״ר אוח ב׳ שהניא דברי המ״א 
דלא סגי שלא השיג מליו אלא שנמשך אחריו ישרש. וקושיא 
זו חסול נס מל הסייב שהביא דברי מ־א הנז׳ 

ועיין ממה״ש אוח א׳ מה שמחר לחרך דברי המיא 
המי והפמ״א ח״ב סי־ קס״ה כחב לחרך שדמח המיא דכיון 
דבסקומה נסים זוסמא גס לאחרים אסור משום זוהמת 
הריח יעוים. והמסביר. שם ימאן גס בזה וכחב ליישב 
בדוחק וזיל דמ״ם השיל אין נכין לקרות קיש וכוי שסשפח 

באשפה היינו עד שיראה שהוא נקי ואין ריח רע 
ונח כחב דגם משום ציאה במקומה ים למים והסמס 

דאסשר דזמנין דים קצח ריח ואינו מרגיש■ כלל או אינו 
מרגיש שהוא מציאס עד שיהישב שאין שם ריח אי הוא 

נקי וכל זס דוחק עכ״ל. אמנם מיש שס הממב״ר דלא 
נמצא זה לא ברשיל ולא בשבילי הלקע כתב הסההיד 
אות ב׳ דהוא בשבולי הלקס ה׳ חפלה כלל ו׳ ד״ה 'ע״ב 
ועיים בסחה״ד במה שרצה לחרך בזה דברי המ״א יעייש. 
נסצינו למידים מכל זה דדעת הפו׳ מסכמת דציאה בסי 
מבעת והיא מכוסה דשרי לאחר לקרות אם אין ריח רע 

מגיע לו הימנה רק בתינוק שסמסח באשפה יש ליזהר 

ולחים שמא אינו נקי או שמא יש בו. ריח רע ואינו 
מרגיש. וכתב החסיל אוח א׳ רמי שיש לו גנים קטנים 
צריך להיות זריז ויזרז אח אשתו לקנח יפה יפה ולעמוד על 
המשמר להיות מחנהו קדוש בשעת אמירת ברבות ולימודים 
ואח ריח הטומאה יעביר ע״י ריח אחר ואז יקרב להזכיר 

אח ה׳ הנכבד והנורא וכל הזהיר וזריז בענינים אלו ומדקדק 
ומחמיר מל. עצמו ה״ז מרבה כבוד שמים ועליו נאמר כי 
מכבדי אכבד עכ׳־ד: 

ח) ש□ מרמיקין מציאתו או ממיסי רגליו. ומים בסוכה 

דמיב טיב ובירושלמי בברכות רן} ו׳ בדין זה 
ד״א היינו כל שהוא לאחריו אבל לפניו צריך להרחיק כמלא 
עיניו וכמים. בירושלמי שם בתר הכי חני מרחיקין מריח רע 
וכמשיל רס״י עיט ונט״ז לקמן סי־ סיג סק־ג ומבואר בדברי 
. הרסנים בסיג מהי ק״ש ה״ח. יס״ל אוח ג־ : 

ט) סעי׳ ג. היה קורא ורואה ציאה כנגדו ילך נדי 

שיזרקנה מאחריו וכוי והיה שישאר סל עמדו 


ויחזיר פניו ויניח הצואה מאחריו וירחיק שיעור ריא רק 
שלשי! הגמרא כן אצל החסלה ושם טיירי שהולך מנר המזרח 
וא־א לו בענין אמר כי עכיס צריך לחזו־ פניו כנגד המזרח. 

עהיז אות א׳. וכ״כ איר אוח וי חסיל אוח ב׳: 

') ש□ מאחריו ד״א. סי׳ ממקיס שכלה הריח. פרישה 

אוח ד׳ איר אות ה׳ חס״ל שם. ועיין ריש 
סי׳ ע״ט: 

יא) ש□ ואם א״א כני; שים לפניו נסר וני' קשה יהפוך 
פניו וחסיה הצואה לאחריו בשלמא י בגמרא אחסר 

לענין חסלה דצריך לעמוד נגד ירושלים אבל הכא גבי ק״ש 
קשה. וצריך לומר דמיירי שיש בשני צורן ציאה ולפניו נהר. 
ואית ילך לאחריו עד שיעבור הציאה ויחזור פניו ממנה י־ל 
דלא הטריחוהו למזור לאמריו כיין שאפשר להניחה לצדדין. 

מיא סק״ג. ועיין משיל סי׳ עיט אות ט׳: 

יב ) ש□ א״צ לחזור אלא למקום שפסק. שלא הצריכו 

לבדוק אלא כשקורא במקים שהיה ראוי 
להסתפק אם ים שס ציאס משום והיה מחניך קדוש אבל 
משוס לא יראה וכו׳ שהוא כמלא עיניו לא הטריחוהו 

כיב לבדוק לפיכך כשמיזר חוזר למקום שפסק. ב״י בשם 
הרשב־א ולביש• וכתב הב״י עיש הרשביא דאסי■ בראה 

ציאה כנגדו אינו חוזר לראש ואם התפלל תסלחו חסלה 
ואעפיי שהוא מקים שדרכו להסצא שם ציאה בכדי 
שיראנה שלא הטריחוהו לבדוק נמלא עיניו יעי״ש. וכ״כ 
לעיל סי׳ ע״ו אוח ל״ח נשם האחרונים רכל שהיא מק 
לד״א אפיי כנגדו בדיעבד אם התפלל אין צריך למזור 
ולהתפלל יטויש: 

יג ) ש 0 ולהר״ר׳יונה אם היה במקים שהיה לו לחח אל 
לבו שיש שם צואה צריך לחזור לרא״ם. בנ״י כתב 
לענין הלכה נקטינן כהרשנ״א דבתרא הוא שהיא סברא הא׳ 
שהביא אותה מרן זיל כאן בשיע בסתם. וכ׳יכ העטיז אוח 
ב׳ ונבר כחבנו לעיל סי׳ ייג אוח ז׳ דכל היכא שסוחס 

מרן זיל ואמ״כ כוחב י״א דרעחו לפסיק להלכה נסחם 

אלא שחושש לסנרח י״א לכחחלס יעויש. וע״כ הכא נמי ים 
לחום לס׳ י״א לכחמלה וחיזר לקרות קיש בלא ברכותיה 

אבל ברכות אינו חוזר משים סב־ל. ומיין א״ר אית ז״ח 
ומ״ש עליו המאמיר אות ג׳ יעוש״ב: 

א) סעי׳ א׳. צואה יבשה ניכ שאס יזרקנה חחסרך וכי׳. דוקא 
סירוכין אבל אם לא תפשה. סרונין אלא שחשבר 
לחציה אסור לקרות כנגדה. כ*מ סיג דקיש דין ז־ נשם'הר־ 
מנוח. מיא סקיא. עס׳ז אוח א׳ סריס אוח א׳ איר אוח אי. 
סרב במקיח אוח א׳> מס״ל אוח א/ ועיין לקמי אז ת 
(ם?) ג־ 






הלכות ק״ש סי׳ פב פג 


חיים 


אורח 

באר חגולח (רש״י והרא״ש פ• מי :מתו) (טור): ב גסי רגלים שנבלעו בקרקע אם היו מרטיבין היד אסור 

3 ־ 0 6,1553 לקרות כנגדם: וי״א דאינו אסור רק בטופח ע״מ להטפיח ויש לסמוך ט״ז: 

לדעח ?רמנ״ס פג. דיני בית הכסא בקיש. ובו ד־ז׳ סעיפים: 

גפ ' נ מהל ' ידפ • א אאסור לקרות בנגד בית הכסא ישן אפילו פינו טמנו הצואה ־ויראה לי דהיינו 
" נ ״ יכ ״ ־מ כ ע ^ כשאין לו מחיצות אבל אם יש לו מחיצות אע״פ שיש בו צואה קורא כנגדו בסמוך 

ואינו 

כף החיים 


ג׳ זכמג מרש הרס גשם הריס דהא דשרי בחהפרך 

דוקא נשאין לס ריס רע שאל״ב אפ־נ דעסרא בעלמא 
הוא ריס רש שיש לו עיקר הוא מניד, והביאו הכריש: 

ב ) £0 ? סקור שהצואה נקרשס הרבה כאבן ייל 

דטדיין שס צואה עליה כיון שיכולה לחזור 
לקדמותה. מ׳א סק״ב, איר אות ב׳ סרסיג איא אוח ב¬ 
ר¬ז אוח א׳ ס״א כלל נ׳ אוח ט־ חסיל שם. סחה״ד אות 
א׳ ועי״ש במה שדחה דברי המזיק שכתב להתיר וסיים 

באופן שאין בדבריו כדאי להקל באיסור חורה יעויש. קיציר 
שים סי׳ ה׳ אוח ז- וכתב נסאחהשלחן דהיהבמי רגלים 

הנקרשים. מיהו צואה שנחכסיח בשלג חשיב כפיי ומותר לקרות 
כנגדה. חסיל שם. קיציר שלמן ערוך בם וכן כחבנו למיל 
סי׳ פיו אוח ל׳ גשם כמה פוסקים יפרש ; 

ג ) ש□ שאם יזרקנה חחסרך וט׳ הנסה. וייא דלא 

הוי כעפר רק אם נסרכח מ״י גלילה וכו׳ כטעם 
דס־ל לבעלי דיעה הא׳ דיוחר בקל נפרכח עיי גלילה מעיי 
זריקה. והייא שכתב רמיא זיל סיל איפכא דיותר בקל 

נשרכת עיי זריקה חה וזה דעתם למומרא כמיש בניי. וכ״כ 
המיא סקיב: ועיי! מיש הפרישה אות ב׳ ומ״ש עליו המאמיר 
אות א' ומ״ש הרס״א זיל וכן עיקר השמיטה סרב הלבוש 

וכתב עציו האיר באות ב׳ דבכוינה השמיטה דם*ל להחמיר 
בחרווייהו וכתב שכן דעת האחרונים יעויש. וכ״כ הפטיז 
אוח אי דצריך להחסיר וצריך להיות יבישה כי׳ב שנפרכח 
עיי גלילה ועיי זריקה. וכ״כ הפרח אוח א׳ חסיל שם: 
י) סעי׳ ב, סי רגלים שנבלעו בקרקע אס היו 

מרטיבין סיד אסור וכו׳ הגסה. וי״א ראינו אסור 
רק בטופח על מנח להטפיח וכו- סנה הרב הלבוש כחב 
כדברי סרן זיל דאם היו מרטיבין סיר אסור לקרוס כנגדם 
וכן רעת המאמיר אות ב׳ וכ״כ סידור בייע אוח ל״ה. סס״ל 
אות בי• אבל הב״ח פסק כדברי מורים זיל דאינו אסור רק 
אס ים בו טיפח מל מנח להטפיח והביאו שכנסיג בהנניי 
אוח אי. וכיב המיז סקיא. וכן דעת כליח ס׳ סי שמיהו 
אוח קסיח והיסין* לומר דבש-ע שנדפס בקראקא בשנת 
כם*ז הודפס בשיע מלשון המחבר וייא דאינו אסור רק 
בטופס להטפיס וים לסמוך ע׳יז ע׳כ. ואין סן סתימה שמזר 
ממים נספרו הב־י בזה לסי שלהרסנים הסוניא מפורשת 
בדוחק ונם איהורא דמי רגלים שבארץ אינו אלא מדרבנן 
ימוים. וכן הסכים א״ר איה ג*. משיז אוח א׳ ובאיא אות ני. 
ריז אוח ב- ח־א כלל נ׳ אוח כיט. ג; א־ח פי 63 אוח מ׳ 
ומיס לכחחלס ים להחמיר כסברא הא׳ ; 

ה ) שם בהגהה. בטוסח על מנח להטסיח. סי׳ כנין 
שאם מניח ידו עליהם מעלה למוח בה שאם 
ינימנס על דבר אחר מקבל מסנה למוח. טור. ט׳ז שם. 
מיא סקיג. כיב אוח ב׳. ריז שם. מיא שם : 


א) סעי׳ א. אסור לקרות כנגד בה״כ ישן וכוי. סי׳ דכל 

בס״כ שהיה בו צואה אעפיי שפינו אותה 
כאילו עדיין סציאה בתוכה וצריך להרחיק לפניו כמלא עיניו 
ולאחריו דיא ממקום שכלה הריח. ב״ח. מעיז אוח א׳. 
איר אות א׳. סאמ״ר אוח א׳ ועיים בסיש על דברי הריי 
יעויש. ריז אוח א׳: 

ב ) שם אסיר לקרוס מגד 3 ה*כ ישן. ואפילו רמצוכו 

וניקוהו יסידוהו בסיד אסיה כיין שנדמה שטס 
א׳ אי! לו סחר. בית יהודה חיא מאיח סי' יויד. ייא 

במ״ב סי׳ פ״ד בסנב״י אוח א׳ חס״ל אוח א׳. אבל אם 
נמלך טל הבית הכסא והרס אוחו ועשה מקימי ביח סוהר 
דטעס משום בזיון וכיון דנטקר שם בה׳כ ממנו חו ליכא 

בזיון ופיק חזי מאי עסא דבר. וכ״כ בחשו׳ סמ׳־א לענין 
מרחץ. חסיל שם. ועיין לקמן סימן סיד אוח ג׳: 

ג ) ש□ בה״כ ים; וכי• ואס הוא ספק חדש או ישן 

אזלינן לחומרא. עוית אוח א׳ איר פס: 

י) שם אבל אס ים לו מחיציח וכוי מדלא כחב כמה 
שיעור גבוה המחיצה משמע אפיי אינה נביסס 
ייט וכמים גרי. מיסו הרח כתב דבעינן מחיצה גבוהה 
משרה יפוים יכ*כ שכנהיג בהגרי אות נ׳ סריס אוח א׳ 
עטיז אוח ב׳ אמנם דעת סט־ז סקיא לאסור אמי׳ במחיצה 
גבוהה עשרה דכיין שהממיציח מיוחדים לקבל צואה הויל 

כציאס ואטסיי שאין שם בהם ריח רע יעו־ש. וכן דעת 

המ״א סק־א. והרד איר אוח 3 ׳ וכ־כ הסויב אוח 6 ׳ 
ריז אוח אי מיא כלל נ׳ אות ייא. חסיל איח ב׳ רויח סי׳ 
ע״ט אוח ר ודוקא גמחיציח שאינם נעשים אלא כשביל 

נהיכ כנין שמישה בחצירו חדר מיוחד לזה אבל אס בנה 
בס*כ במחיצה של ביח שהסמיכה לאומה מחיצה אטסיי 
שאיחה מחיצה היא מחיצה של בס״כ ממש אין על אוחה 
מחיצה די! 3 ה׳כ לענין זה ומותר לקרוח אפיי בסמוך כיין 
שאין במחיצה מיוחדה לבה־כ בלבד. ומשייה כל שיש בה*כ 
בחצירו חדר מיוחד אין לקרוס קיש או להתפלל בחצר כל 
שגה־כ לפניו כמלא עיניו כדין צואה והיינו בנהיכ שאין 
בו חפירה אלא הצואה מונחת על הקרקע כאות! שהיו 
בימי חכמי התלמיד טיס השדה. נח שס. איר שם. סויב 

שם. ריז שם. חיא שם, משיל שם. רו״ח שם׳ ועיין שם 
בחס׳ל שנסחפק אס יש מסירה אבל הוא חחח הנקב ואינה 
עמוקה משרה ומס גס אם לא יחסר שיש ציאה ומי רגלים 
מבחוץ דאסשר דזה נמי חשיב כנרף של רעי ואסור לקמח 
כנגדו וכ״מ ברי עכיד. ועיין רויח שס ובן איח ס' בא 
אוח כיס" ורז אס אין מניע לו ריח רט אבל אס מניע 

צו ריח רט אסור לרע דממיצית אין מיעילות לריח, מיא 

שם, חיא שם. מ 0 ןל שם. יעיין משיל סי׳ טיט אות ייט 
ואות כיא: 






אורח הלכות ק "ש סי׳ פג חיים קלד 

ואינו חושש אם אין מגיע לו ריח רע: ב ־הזמינו לבה׳ב ועדיין לא נשתמש בו מותר כאד הגולה 

לקרות כנגדו אבל לא בתוכו: ג יאמר בית זה יהא לבית הכסא ואמר על בית אחר הנמלא שס. 

וגם זה דינם שוה, ואם אמר על השני ובית זה ולא אמר ונם זה הרי השני ג שם ממלא! 
ספק אם הזמינו לכך אם לאו הלפיכך אין קורץ בו לבתחלה ואם קרא בו יצא: ד יבית חבםא ד גויים!׳. 
שהוא בחפירה ופיו ׳ברחוק ד׳ אמות מן הגומא והוא עשוי במדרון בענין םתנ ן> ג ^ ה הימנ׳ס <דנ 

ונופל מיד למרחוק וכן המי רגלים יורדין מיד לגומא כסתום דמי ומותר למרות בו "אם ממלא זי טייטס 
אין בו ריח רע ונם אין משתינין בו חוץ!לגומא: סגה א 3 נ אס משתינין נהם לפעמים אסור רש׳ י ח טור 
להרהר בהם בדברי הורה כ״ש לקרות ק״ש. (סגהוס מיימיגי): ה טבני אדם שיש להם ספסל ומי׳ ייוחס 
נקוב ונפגין עליו מותר לקרות ק״ש כנגדו כיון שאין ה צואה הנ ק כ וגם א ין הגר ף ־ מריבי שם : 
תחת הנקב ועוד שהנקב תמיד מכוסה בדף (וכל מי שקירא במקום שאין קורין חוזר וקורא 

(מיימוני סרק נ׳): 

אט 

כף החיים 


בתי כשאור! סמוכות לבהכ״נ אם יש להם מחיציס 
גבוהות עשרה ונס מתפללים בבסכ״נ מוקף מחיצות 
וישנן מעתה ב־ הססקות ליח לן בה ובלבו שלא יגיע להם 

ליס רע, שב יעקב א״ח סי׳ מ, אבל אם יגיע לסה ריח 

רע אין הפסקה ושנוי רשות מועיל וחייבים שכיניו להרחיק 
אעס״י שהחזיקו בו סכמה שנים, אור הנעלה ש׳ ה׳ 
והביל עיקרי הו״ט סי׳ ה׳ אוח מיו. ועיין עוד לקמן סי , 

פ״ו אר ג׳: 

ה) סעי׳ ב׳ הזמינו לביכ״כ ועדיין לא נשתמש בו וכוי 
נמיא דלא איפשיסא וכתב הראר״ד בפ*נ 
דק״ש כיון דלא אסשיטא אזלינן לקולא דק״ל הזמנה לאו 
מלסא היא ומשים גזרה או משום בזיון הוא דאיבעיא לן 
הלכך ססיקא לקולא עדר. וכ״כ הר׳ יונה על הריץ: ס¬ 

מי שפיתו אבל חדש אינו אסיר כלל ואפי׳ בסוס וכ״ש 
כננדו יערם, וכ־כ הפריס אות נ׳ אגל הרסב״ם וסרא׳ש 
זיל פסקו לסומרא ואין לקרות בתוכו וכן פסק מרן ז״ל 

נביי כי כן דרכו כשיהיו שנים מג , עמודי ההוראה שהם 

הרי־ס וסרמניס והי־א״ש מסכימים לדעת אמת פיסק 
כסותם וכך הס דבריו כאן בש*ע ונ״מ כיון דסוא איסור 
דרבנן וים סתירין אם בדיעבד קרא או התפלל בתוכו 

אינו מוזר ומתפלל רק חוזר לקרות ק״ש בלא ברכותה 
משוס סביל ורלא כמי שכתב דצריך למזור ולהתפלל. 

ועיין בדברינו לעיל ס׳ ר' אי׳ ירי וסי׳ ט״ג או׳ מ׳ ונשי' 
פ״ט אות ד׳ ודרק; 

י) ש□ סותר לקרות מגדו אבל לא בתוכו, משמע כל 
שאינו בתוכו סוחר לקרות כנגדו אפי־ בסמוך 

צו מוך ד״א. וכ*כ הפרמיג בא״א אות ב׳ וכיס ר״ז אות ב׳ 
מיהו הדרישה אות א׳ עיש הסרדכי והאיר אית ד׳ כתבו 
דצריך הרחקת ד׳א רק כמלא מיניו א״צ יעו־ש. וסיס סייס 
שה האיר לענין דינא יש להקל בדיעבד: 

0 שם, אבל לא בהוכו, ואם יש לו מחיצית אסיר בכל 

המלל. מ״א ומחה׳ש סק״ב. א״א שם. לביש סקיב: 

ח) אבל לא בתוכי. וכתב בכ״ס שיג דק״ש דין ד׳ 

דאפי׳ להרהר בו נר״ת אסיר יעיי־ש. מיהו ים 
מקילין בהרהור. עט״ז אוח גי, וכיב הניץ סי־ פיה והביאו 
סשיז אוח ג/ וכיו הנאה ־ס סקיב: 

ט ) סעי׳ ג׳, אסר בית זה יהא לגה״כ וכי׳ אם אסר 
על השני ובית זה ולא אמר וגס זה הרי 


שני ספק וכי׳ דשסא בית זה לתשמישא בעלמא קאסר, 

ביי. לבוש. מ״א סק״ג: 

י) ס^י' ד בם״כ כהוא בחסירא וכו׳ כסחים דמי והדל 
כאיל,׳ אין כמקום הזה בה״כ. מיא סק״ד. 

ר״ז אות ד׳: 

יא) ומותר לקרוס בו וכו׳ בין שיש לו סחיציח בין 

שאין לו. ריז שה: 

י ב > ש□ הגהה. אבל אם משתינים בהם וכו׳ ומיס אין 

לזה דין 3 כ״כ לענין הרחקה מכנגדו כדלט־ל 

דהא במי רגלים אין איסור מהיח אלא כנגד הקילוח לבד, 

נח סק״ב, והביאו א־ר אות ס , ושי׳ דבריו דאט־ג 
דק׳ל דצריכין להרחיק מסיר ג*כ כמו צואה כסיש נסי׳ סיז 

מ״מ לענין מה כחלק טל הב״י בסקיא לאסור חיץ לממיציח 
בהא מיקל כאן נמיר כהביי רחוץ למחיציח מותר אי 
איכא מסיציח. וכן פירשו דבריו הסש״ז והלביש סק״ב, וכ־כ 
ריז שם. ובה־כ שלנו שיש ספסל נקוב ורעי נופל שס, 

ביושר לא ברחוק ד״א מ*מ י־ל דמחיצית בה״כ לאו כנהיכ 

דמיין דהא יש ספסל מלבד המחיצה ומה שמשסיני! 
נחום יראה לחקל דרבנן הוה ועטס דיטנד אינו חיזר 
וקירא, מש״ז שס: 

יג> סעי׳ כ. בני אדס שים להם ספסל נקוב ונסני; עליו 
מותר לקרות קיש מנדו וכו׳. דין זה הביאו 
מרן ז״ל גביי נשס המרדט וכתב עליו ודל ונראה• מדבריו 

דסססל נקיב זה דין נה*כ ים לו ולס״ז צריך להרחיק ממנו 

דיא טכיל. והביאו מ׳א סקיה וכתב דציע דא־כ נס לפניו 

אסור מלא עיניו ולמם כתב כאן בש״ע סוחר לקרוס קיש 

כנגדו יכו׳ יסיים לדידן דס־יל נעיא דרבינא לחומרא! ובה״כ 

ישן שאין בו ציאה צריך להרחיק מלא עיניו א״כ כיה!'בספסל 
זה צריך להרחיק מלא עיניו כסיש ב״י בשס הנ״מ דאי; 

לחלק בין בה*כ המגולה למנוסה יעו״ש. והס״ז סק״ג כסב 
בפשיטות דמיש הב״י צריך להרחיק מסל• דא היינו לאחריו 
אבל לפניו אינו מועיל ור״ל שצריך להרחיק כמלא עיניו. ופי■ 

דבריהה צ״ל כמ״ש הלביש דהט׳ז מפרש מ״ם הב?י דצריך 
להרחיק ד*א הוא אס אינו מכיסה אבל ס׳ם בשיט דמוסר 
לקרוס כננדו במנוסה אבל המ״א מפרש דהב׳י חילק על 
המרדני ואוסר אן£ במנוסה ולכן הקשה איך כתב בשיע 

להתיר והוכיח לאסור לרינא ספסל זה אפי׳ מכוסה כפ״ש 

בב־י ודצא כדפסק כאן בש״ע יעדש. ועיין לבושי ידיישס 

אות 







אורח 


הלכות ק״ש סי׳ פד 


חיים 


באר הגולה פד. אם מותר לקרות במרחץ. ובו סעיף אחד: 

" שנח יי י הנ ' א י א אמרחץ חדש שלא רחצו בו סותר לקרות בו ובישן בבית החיצון שכל העומו־ץ שם 
גש . ש "י י ש ^' ש לבושים מותר ובאמצעי שקצת העומדין שם לבושים וקצת ערומים יש שם שאילת שלום 
אבל לא ק״ש ותפלה: הגה ! מותר להרהר שם בד״ח (ר״ן פ״ק לשבח וסרק כל הצלמים) 

ובפנימי שכלם עומדים שם ערומים אפילו שאלת שלום אסור: ואסור לענית אמן בנית 

המרתן (ר״ן סרק כירה): 


כף 

אוח א׳ ומרק ומאנדר אות ד׳ שכל אחד לדרכו פנה והא׳יר 
אוח ה־ הגס שצדד דמשמע מדברי מרן דא״צ להרחיק וגס 
דברי מ״א סנומגמין מסיר. דיש להחמיר יעויש. והביאו מסביר 
אוח ב׳ וכסב וכץ עיקר. וא״כ כיון דדין זה לא נפיק 
מסלונחא והמ״א אוסר להדיא והסכימו לדבריו להחמיר שני 
גאונים נדוליס האיר והמסביר הכי נקטינן ולכן איחס בר 
אדם שיש להס ספסל נקוב ונפנין עליו אעפיי שאין הציאה 
טל הנקב ונם אין הנרך חחח כנקב והנקב מכיסה צריך 
להרחיק מאחריו דיא ומלפניו כמלא טיניו ואס הוא בחדר 
שסמפלל בו צריך להוציאו לחון או להחזיר פניו ויהיה מרוחק 
מלאחריו ד״א. וק הדין באותם בתים שיש בתוכם כסאות 
קטנים נקובים לצירך הילדים שבבית שצריך להוציאם לחון 
בטח שהוא מתפלל או מברך או, לומד או להחזיר עיניו מסם 
ויהיו מרוחקים מלאחריו ד״א ואיני די במה שהם מכוסים 
ואט־ג דהטיז שם התיר אם הם מכוסים היינו לסי סברתו 
דמחלק בספסל נקוב בין מכוסה למכולה אבל לסי דברי 
המיא ים להחמיר: 

יי) ש□ הגסה. וכל מי שקורא במקום שאין קורין חיזר 
וקורא. לאו דוקא דגיח אמצעי דיטבד אין חוזר 
וקירא. מש*ז גסי׳ ס״ד אוח ג*. ועי״ש: 

א ) 0 ^ א. מרחץ חדש שלא רחצו בו מותר לקרות בו. 

ואע״ג דבבה״כ חדש אסיר לקרות בו כס־ש 
בסי׳ פיג סטי׳ ב־ שאני נה״כ דמאים. גמרא שבח דך ירד. 
וסי׳ רשיי זיל רמאיס ושם מגונה טליו. והביאו ב״ח ודרישה 
אוח אי• טיז סק־א: 

ב ) ש□ ובישן בבית החיצון וכו׳ ואיחא בגמרא שם ובס־ 

מי שמחו דכ״ו נדא דמרחן שאסרו אעס״י שאין 
שם אדם• והביאו ביי. וכתב כלומר שמאחר שנשתמשו בו 
אעסיי שעכשיו אין גו אדם סאיס בית הפנימי ואין קורי! 
בו דהוי כמו בסיב שאטס־י שפינו הצואה ממני אין קורין בו 
טכ״ל וכ״כ הביס. סיא סק־א בית יהודה חאיח סי׳ ירד. וכתב 
שם הניח דרין זה אך בסקים שבני אדם עומדים שם ערומים 
ולבושים ראסור בק״ש ותפלה ולהניח תפילי! ג־כ אעפ״י שאין 
שם אדם אסור כיון שהיו בו פעם אחת ערומים ולנישים 
טכ*ר. והביאו שכנסיג בכגניי. ענח אות א׳. עו״ח אוח 

ב׳. ר״ז אות א׳. וכן יס להחמיר ורלא כהא״ר אוח א׳. 

שכחכ להתיר באמצעי כשאין שם אדם, ועיין מש״ז 

אות ב׳: 

ג ) ש□ ובישן בבית החיצין וכו׳ ואפי׳ אם סיידו וניקו 

־ ורחצו המרחץ אכתי באיסוריה קאי דשם מרחץ 
טליה בית יהודה שם. והביאו ׳כברכ״י אוח ר׳ אבג אם 

עשו שינוי מעשה בגיסו של מרחץ שטקרו ההניר וכיוצא 
ועשוהו בית לדור מותר לדור ולגרך ולהניח בפתחו מזוזה. 


פ "ה 

החיים 

סמיא ח״א סי׳ פיז והביאו הברכ״י אוח ה׳. שע״ח אוח א׳, 
יעיין לעיל סי׳ סיג אוח ב׳. 

י) שם ובאמצעי שקצת העומדים שם לבושים וקצת 
ערומים וכוי. כתב הרב מנוח וז׳ל דכיון 

דאיסור מרחץ מסגי שעומדים שם ערומים היה להני 

מקואות שמובלין. בהם אנשים אשור לברך או לקרות בחוק. 
ולא מסתבר דעיקר איסור המרחץ אינו אלא משום איסיר 
זוהסא והבלא דאית ביה ע־י שתשמישו בחמין אבל הני 
מקואות שהמיס שלהם צוננים ליכא זוהסא ומותר. וצ*ע דהא 
לענין מזוזה בית הטבילה כבית המרחץ טכיל. והביאו כיס 
בהלכות קיש ס*ג דין'גי. והנה ס״ם וצ״ע דהא לטנין מזוזה 
בית הטבילה כבית המרחץ רצונו להקשות דסיאך אנו אוסרים 
דמברכין גבית המקוה צונן כיון דלטנין מזוזה הוא שוהלבית 
המרחץ כיון דשניהם ספורים ממזרה כמים ביו״ד סי׳ רסיו 
סעי׳ ד יטויש. ואמנם קושיא זו כבר היא מחורצת בדברי 
סדן זיל שם שכתב לסי שאינם עשויים לדירת כבוד. וכן 
תירץ הפריס בסי׳ ס״ה יעויש. והמיא סי׳ מיה שקיב תירץ 
מפני שאסור לעמוד לפני ה׳ כשהוא ערום יעייש. וכיכ 
מרין זיל בירד סי׳ ר׳ דאשס מברכת בבית הטבילה יעויש וכיכ 
הפריח,םס״י ס״ה׳ מ״א סי׳ מ׳ה סקיב. ר״ז שס אוח גי. 
מחב״ר בזה הסי׳ אות א׳ וכ״כ מהרח־ו זיל בשער הכוונות 
דרוש ו׳ דציצית שראה להאר״י ז״ל שהיה מברך ברכת להחעסך 
כשהיה בבית הטבילה יערש. מיהו עיין להס־ז סקיב שכתב 
דבית הטבילה יש לו ממש דין בית אמצעי של המרחץ דקצחס 
לבושים ולכחמלה אין לברך שם שום ברכה רק ברכת 
הטבילה שהיא הכרחית שם שהיא שייכא לטבילה שא״א בענין 
אחר אגל במים מותר בכל הברכות כמ״ש לענין קי׳ש בסי־ 
ע״ד דמיחר במכורים או בצלילים אם אין -לנו תוך המיס 
עכ״ד. והביד הסרב אוח א־. ומאסיר אוח יא׳. ואמנם עיין 
בית יהודה שם ובנהיש מ״ש על דברו הט״ז. וט־כ לענין 
הלכה נראה כמיש המיד״א בברכיי סי׳ ס״ה אוח ירד וזיל 
דין המקיה נסתפק בו רבינותנוח הביאו סרן ז״ל בכיס סיג. 
והאחרונים האריכו גזה הטיז וי״א לטיל סי׳ סיד וסיא 
לעיל סי־ מיה והשר "מ בסי׳ זה והד״ס ח״א איח סי׳ סי. 
ואשר אני אחזה בעניותי לענין דיכא דמקוה שאין פתחו 

י פתוח לבית הפנימי של המרחץ דלא נסיש הבליה וזוהמיה 
אם הוא עומד יחידי שם או אפילו שיש אמרים. לבושים שרי 
ליה לקרות ולברך וכס״ש הפריח וכן נוטס רעת הרב סג״א 
ואם אחרים אחו עומדם דינו כבית אמצעי. כמ״ש הט״ז. 
וכשיפשוט בגריז והוא ערום או שיש אחרים ערומים אם 
בידו כתני הקודש במו שנוהגים קצת להוליך קלך עם שמות 
צריך לכסותו דאסיר לעמוד בפני ה׳ ערום חהו מעם 
הרמב״ם בההיא חשובה דרוקם פסוקים בטלית שהביא 

המיא 






אורח 


הלכות ק "ש סי' פה 


חיים 


קלה 


פ״ה. באיזה מקומות אסור לקרות ק״ש. ובו כ׳ סעיפים; נאד הגולה 

א אלא ילך אדם במבואות המטונפות ויניח ידו על פיו ויקרא ק״ש ואפי' אם היה קורא א ניכית. ניד. 
ובא צריך להפסיק כשיגיע למבוי המטונף וכשיצא משם באפילו שהה כדי לגםו ר את כו ל ה ב צועת הרי״ו• 
אינו צריך לחזור אלא למקום שפסק הגה וי״א שסחר י לראש ובן עיקר (ומ״ל סי׳ ס״ה): ^' ר ם ריאח י פ מ ־ 

אפילו 


כף ז 

המיל) ונדפסה נס* סאר הדור סי׳ ד ול־ק מינה לפר״ח 

כמו שהקשה היד אהרן ודו״ק בדברי המג־א. וכשהיא עומד 
במים אס סס עכורים וראשו לחוץ שרי לומר פסוקים. ואס 
צלולים דלבו רואה מוחר להרהר וכמים בשבח דק־ן. ואס 
בני אדם שם ערומים אך דערוחן מכיסה אלא דאיכא לחא 
דמרחץ הא נמי שרי כמ״ם, מיר־ם לעיל סי׳ פ״ד דשרי 

להרהר נביח אמצעי. וביש גני אדם ערומים שם יש 
להחמיר מלומר פסוקים וי״ג מדוח . דאינו מוכרח וחיסני 
בהרהור מכיל. ועוד מיין בדברינו לעיל ססי־ מיה מ*ש 
שם בסיר: 

ה) ש□ הגהה. ומוהר להרהור שס בדיה. אבל גבית 

הפנימי אסור להרהר בדיה. ד״מ סי׳ פ״ה 
אוח א׳ בשם הרין. וכתב עו״ש הד־מ בשם הרין דכל 

מקים שמותר להרהר מותר להומה היתר או איסור אך 

לא יאמר סממו של' דבר. והביאו בהגהות ש״ע סס״י 

פיס וכ*כ ריז בזה הסי׳ אוח א׳; 

סשם ובסניפי שכולם עומדים שם ערומים אפילו 
שאילת שלום אסור דשלום שמו. של • הקב־ה 
שנאמר ויקרא לו כ׳ שלום. שבח דך ירד טיב ופירש 

רשיי זיל ויקרא לו-גדעון להקב״ה ה׳ שלום. וכתב המ׳א 
סקיב דה״ה במבואות המסונפות אסיר .בשאילת שלום. 

וכיב ר״ז שם. שח״ז אות ד׳ ג 

ז > ש□ אפי׳ שאילת פלוס אסור. ואדם שנק׳ שמו שלום כ׳ 
הגיח דאסור לקרותו בשמו בבית הכסא ובבית 
המרחץ אבל בלשון לעיז מותר לקרותו יעו״ש. והניאו 
שכנהיג בהגס״ס אית אי. וכ*כ הסיא שס וכ*כ הסריח אלא 
סס שהתיר הביס בלשון לט״ז חלק עליו הסר״ח וני דאסי■ בל׳ 
לעת אסור יעייש. אבל הסיז סק׳ג מלק על הבית וכתב 

דמותר לקרות לארם ששמו שצום בבה״כ ובבית המרחץ יערש 
והביאו האיר אוח ב׳ וכתב שכן דעת הנ״ץ וכיב סיב אוח 
ב׳ וכ*נ דעת הסרב אות ב׳ וכ״כ הסרמ״ג בא״א סי׳ פיה 
אוח גי דצרק הס״ז דאדם ששמו שלום מותר וכן ססניס 
הכסיא או׳ ד• ימויש. וכיכ ר״זשם וכתב שכן נוהגים. וכן 
הסכים הנרכיי בסי׳ פיה אוח ס׳ וכתב שכן משמע ממיש 
סרב זקן אהרן סי׳ עיב׳ אלא שסיים דהסממיר בזה הנס 
שכרו אתו אך בלע״ז מותר גמור והגו דלא לוסיך עלה 

ואין להחמיר מכ״ד. ועיי! חיא כלל ג׳ או׳ ל״ו שכתב דנכון 
לבלוע הסם ויאמר רק שלו בלא מם־ רק שיבליע בדבור ויש 
ניהגין לומר שלון ויבליע המם טכ״ד והביאו הסתהיד בסי׳ 

פיה. וכ״כ ררח או׳-א־ וכתב שם הפחהיד מה ששגור בפי 

דוב העולם דלא דייקי בלישנייסו לא בשם שלום ולא בשם 
שלמה וקראו לסו בסין שמאלית סלום וכן סלאמי נראה 
דכ*ע מודי דשרי דהא לאו הכי שמיס דקב״ה יעו״ש. והיה 
בשם שלום שהוא בנקוד שורק או : קבוץ דמוצאן אחת כ׳ע 
פודו דשרי. יפ״ל אוח אי. וכתב שם דה״ה נמי שמוסר 


זחיים 

להזכיר שס האיש אשר שמו שבתי לקרותו בשמו גבית 
המרחץ ובסקיס סמעינך אך לפ״ר סחס״ל אות א׳ שכתב 
דצריך ליזהר ג״כ מלהזכיר שבת משוס שאמרו בזיהד דקרה 
איקרי שבח כיעו״ש בד״קיכשקיראו שבתי' נראה דאין לחוש 
עכ״ד. וכן יש להתיר. גשם שמשין, פר־ח סס־י ס״ה. י״א 
בזה הסי׳ ואס בעודו נבהיר או. קודם נט״י שמריח ראס 
מנגד אדם שמחלל שבת כתב שס הרו״ח מיותר לגעיר . בו 
בקול. רם ולומר שבח. כדי .למונעו אלא דיוחר״נראה לימר 
דלא יאמר שנח במילואו אלא שבא והשימע מבין ביה ודי יעויש. 
ועוד עיין לקמן סי׳ ס־ס אוח טייב: 

ח ) ש□ אפילו שא־לת ישלים אסור. ואם נתן לו שלים 

איכא פצוגתא בסס׳ דרך ארץ י״א משיבו ואין 

בכך יכלים ו־׳א דאימר לו מרחץ היא והכי נקטינן. ׳מיסו 
לא מצי למימר ליה איןימשיבין של־ס במרחץ כואמדיק 
פ״ג דעכו״ם כשיצא איל אין משיבין במרחץ. פר״ח. שח״ז 
שם. אבל יוכל להשיב לחבירו עליכם ברכה טיבה. שחיז 
שם בשה ס׳ זכירה:. 

ט) א□ שאל. לו.אדם הלכה אסיר לומר לו אין משיבין 

. במרחץ. ובבית■ אמצעי שרי לומר. כך. מ״א 

סק־ב. סי-־ב אוח ב׳. א*ר סי׳ פ״ה -אוח בי. ר״ז אוח א׳. 

מ״א שס אות ל״ה. שת״ז שם: . 

י) ש 0 הגהה. ואסור לעניה אימן וכו׳ אבל לשון אסונה 
שרי. כ״מ בש״ס שם. א־ר אוח ני: 

י א > ש□ ואסור לענות אמן וכו׳ סייגו אם שמע ברכה 

.מאחד שבחוץ. לבוש. והיינו בפנימי וכן בה׳כ 
אבל באמצעי יראה דשיי 1 כ*מ מלביש יעי״ש. סרמ*נ במש־ז 
אוח נ׳. ועיין בס׳ לח״י ח״א דך ירד ט״ב שכתב דסא 

דאסור _לעמת אמן במרחץ היינו דוקא אמן דקדיש וקדושה 
אס שמע שאומרים אחורי בית המרחץ אבל באומר אמן 

על דברי חול כדרך בנ׳א סוחר. והביאו ייא מ״ב בהנב׳י 

אות ג׳ ; 

י 1 *) הרוצה לפתוח מים בבית המרחץ יברך בחוץ 

וישתה פחות משיעור ברכס אחרונה ויכוין 
לפטור כל מה שישתה לפנים. ואס אינו צמא למיס יאכל 
מעט ציקר וכדומה ולכשיצא למוץ אם לא עבר מצי שעה 

.משתייחו האחרונה ששחה בפנים יברך ברכה אחרונה. מס״ל 
אות ג׳ והיינו לאחר שרחץ ידו שהיוצא מניס המרחץ צריך 
נטילת ידים כמבואר נסי׳ די. סעי׳ י׳ח ובדברינו לשה אות 
ס״א בס״ד. רק אס אין לו מים יקנח ידיו בצרור או בעפר 
וכוי ויברך כמ״ש שם בסעי׳ יריב כדי שלא יעכב הברכה. 
ועיין מ״א סי׳ קס״ו סק״ג מ־ש ע״ש האגידס ואיד ומש־ז 
בזה הסי׳ אות ג. ומ״א סי׳ ר״ו סק״ד ודייק: 

א ) 70 זי׳ א׳ לא ילך אדם במבואות המטונפות וכו׳ 

ואפילו אס היה קורא ■ ונא צריך להפסיק 

(סח) יני׳ 







אורח 


הלכות ק "ש סי׳ פה 


חיים 


באר הגולה ב :אפילו להרהר בד״ת אסור בבית הכסא ובבית המרחץ יובמקום הטנופת והוא המקום 

ג שנח ״• שיש בו צואה ומי רגלים : הגה ואשיי הלכו׳ המרחץ אסור ללמוד במרחץ(ר״ן ס׳ כירה וב״י בשם א״ס) 

י 'י מ 5 '״ מ *ן• הדברים של חול מותר לאמרם שם בלשון הקודש. יוכן הבנויים כגון רחום נאמן וביוצא 
, 6 ם י בהם מותר לאמרם שם אבל השמות שאינם נמחקין אסור להזכירם שם יואם נזדמן 


י לו שם להפרש מדבר האסור מפריע 

שמותר להרהר בד״ס מותר לפסוק דין ובלבד 

כף 

וכוי ואס לא ססק עליו הכתוב אומר וגס אני נתחי להס 
מקים לא טיבים ומשפטים בל יחיו בהם. ואס פסק עליו 

הכתוב אוסר ובדבר הזה תאריכו ימים. טור. והוא 
מגמרא ברכיה רן* כ*ו ע״ב. וכיב הלבוש. וטיין איד 
אוח א׳ : 

ב) שם וכשיצא משם ונר ונראה פשוט ואפי׳ יצא 

ממבוי המטוכן* אין לו לקרות מיד. וצריך להדחיק 
כשיעורי סהרייע דל בסי למס יהירה דך י״ב ריש ע״א. 
י״א סיב בכגהיט אוח א־ יפ״ל אוח ב׳: 

ג ) שם אפי׳ שהה כד לגמיר את כילה א״צ למזור אלא 

למקום שפסק. הגהה וי־א שמיזר לראש יכן סיקר. 

עיין משיל סי׳ ס״ה אות ג׳ שאנן ק״ל כדברי מרן דל 
דאפילו אס שכה כדי לגמור אס כילה מחמת אונס א״צ 
למזור אלא למקום שפסק אסנס ודאי דלכחחלה צריך ליזהר 
שלא יגרום לבא לידי הפסק אחיה והמשיל שם איח ב׳ 
יעויש: 

ד) ם^י׳ ב. אפי־ להרהר בדת אסור וכי׳ ולכן יחשיב שם 

חשבונוחיו כרי שלא יבא לירי הרהור ד׳ח. ס*ח 
סי׳ הקסיו והביאו מ״א שקיא. וכיכ השליה דך פ״א שיחשוב 
אדם גבה״כ בהוצאותיו והיצאח הניח או ירגיל לעצמו 
בחשבונות ונשבה יחשוב בבנינים נאים וציורים פכיד והביאו 
איר אוח ב׳ וכ״כ ריז אוח א׳ וכיב אני לעיל סי׳ ג׳ איח 
ו׳ בשם ריח יעייש. 

ה) שם אפילו להרהר בדח אשיר וכוי כתב ביי בשם 

הר׳ מכוס בירושלמי אסרינן למוסר להרסר בד״ת 
בבה״כ ולא סליג אגמרא מרן דכי אמרען אסור להרהר ה״ס 
לכסחלה כלומר לשוס מחשבתו ולבו לחשוב ■במס אבל אס 
סיה תלמודו סגור בשיו והרהר לאונסו מוסר מכיל וכתב 
עליו כב״י ודל ומבואר היא בגמרא לידן מרסען בש' נוביל 
יום (ובסיס ק״ב נדב) אמר רבא כאי לינא מרבי אלעזד 
במש גמירנא לאמר 3 בה״נ יהיכי עביר הכי והאמר רבה בב״ס 
אמר רבי יוחנן בכל מקיש מוסר להרהר חיץ ממ״חץ ובה׳ כ 
לאונסו שאני וסירש״י לאונסו שהיסה שגורס בפיו ומהרהר 
בה על כרחו עכ< וכזב הלרישס אות א׳ למשמע מגמרא 
זו דכיון ששמועה היא כ״כ שגורה בדעתו ותקוע בפיו עד 
שאיא שיסיח לעסו ממנה אז מוסר אפילו לבסא 
בשפתיו כיון ששמועתו אונססו יערם. והביאו א״ר שס. אמנס 
סברכ״י אוח א׳ כתב על דברי הדרישה יהאר הנז׳ ודל 
ותמהחי על שני גדולי הדור איך ס״ד בימוי שפסים וממה 
נפשך אי לביס אנסיה אשר לא ידע הנה זה עימד בבס״כ 
או לאו ואגב טירדיה בטא בשפתיו אנוס הוא ומאי דעבד 
עבד וה , יסלח לו ובכגון זה מה כלשון אומרת מסוס רבנן 
יכול הוא לבטא בשפתיי ואי הכיר ונסבו יודעת שהיא 


ואפילו בלשון הקודש ובענייני קודש: הנה ובמקום 
של־ויאמר טעמי של דבר (רץ פ •׳ק ישבת ובפ , כלהצלמים): 

שצריך 

החיים י' 

בבה״נ וראי אס'ר לדבר ומ״ש בזבחים מריא בר״ש גמע־נא 
דאמר יבה״כ פי' גמירנא בבית המדרש מס שהרהר ר־א 
בבסיכ. וכזה ראיתי שפירשו הרב ברכת הזבח והרב צאן 
קדשים שס ופשוט מכ״ל ועיין מפ״ל סי׳ פיו אוי■ ל״ו. ומ״ש 
עי*ש הדרישה וצ״ע דבש״ע כתיב ג״כ סתס סרסור לאונסו 
מותר ככר כסב עליו המאמ׳ד אוח ב׳ רלא נמצא מזה 
בש״ט יעו״ש ונלט״ד הטעם דסא דלא העלו דין זס בש״ע 
לא מרן ולא מור״ס ז״ל משוס דס״ל דאס שגורס שמוטה בפיו 
ונאנס והרהר ה׳ יכפר צו וא״צ לאומרו מאחר שהיה לאונסו 
ואס אינה שגורה ודאי שצריך לדחוק ההרהור ולפיכך לא 
הוצרכו לאימרו. ומיין יפ״ל אוס ר: 

י) מותר ל יכנס לבס״כ ולבית המרחץ מתוך הלכה שאינה 
פסיקה. מודם בהגהה גירד סש׳י דמיו ושיך 
שם. וסרדניז סי׳ שס״ב. ברכיי נזה הסי׳ א.י׳ ב׳ וביחד שם 
או׳ דך. שע*ח אוח א׳: 

ז ) שם אפילו להרהר בדית אסיר בבה״כ. וכן אסור 

להרהר בדה חיך ד״א מאחורי הבה״כ וצדרין 
ומלפניו כמלא עיניו. מהרי־ט נס׳ למס יהודא פ״ג דקים 
דין ד' ברכיי אוח ג׳ שטיח שס. ועיין בדברינו לסי' ם־נ 
אות ד: 

ח ) אם 1 ר לעיין 3 נה*כ במשקלי השמית והפעלים של לשון 

הקודש כיון דאין דרך להגיע לידיעתם על נכון 
כיא עיש הכתיבים ודאי יבא להרהר במקרא. סרב שאלם 
יעב־ץ סי׳ יו״ר ונראה דמכיש ממ״ש הרב הנז׳ הוא שאסור 
לסדר שם בכרכור כסב מליצה בלשון תלמוד דודאי יבא 
להרהר קצת בסוגיות התלמוד אשר מסיק סוא מסדר 
מעשה הכתב והוא פשיט. ברכיי אות ד׳ ואות הי. חסיל 
אוח ה׳ שעית שס: 

ט ) שם אפילי להרהר בדה אסיר 3 :ה*כ וכי׳. אבל כנגד 

עריה מותר להרהר בדת כמש״ל סי' מיה אות 
כיח ■עיים. ועיר עיין משיל נסי׳ ס״ב אות יו״ד גדין מי 
שצמא בגילה במפתו אס מיתר להרהר הברכה בלבו יעי״ש: 

י ) שם הגהה. ואפי' הלכות המרחץ אסור וכוי. וכיכ הלבוש. 

סו״ב גמק״ח אוח בי. דו אות אי, ונראה דק הוא 
דטס מרן זיל כרמשמע בביי מדלא פליג על דברי האו־מ 
ונס לא כחב שיש מא; דפליג עליה אלא דלא מש לכותבו 
ב 3 ״ע מפגי שהיא משמע ממ״ש אחיכ דאם נזדמן לו שם 
להפריש מדבר האסור מפריש דמשמע דוקא להפריש מדבר 
האשור מיתר אכל בענין אחר בכל גוונא אסור .־אפינו 
הלכות מרחץ: 

יא) דברים של חול מותר לאומרם גלה״ק. ימדס 
חסידות הוא להחמיר. שיח סימן התקציר. 

מ״א סקיג. איר אות בי. סייב אוח גי. ר־ז אות ב׳ צ 

שם וכן 





אורח 


הלכות ק "ש סי׳ פו 


חיים 


קלו 


פו. שצריך להרחיק סן מים סרוחים. ובו םעין 6 אחד: באר הגולה 

א א םים סרוחים או ם־ םש־ה ששוויץ ב־זן פשתן או קנבוס צריך להרחיק מהם כמו מן הצואה: א נינוח לעי 

במה 

כף החיים 


יב ) ש□ ונן הכנויים כנין רחום נאמן וטי. דוקא שמונחו 
לדבר של חול. כ״כ בס׳ גור אריה בהנסוחיו 
יעושיב. וממיש מהריא הלוי גשרה זקן אהרן שי־ נדב. 
ברכיי אוח זי. ועיין פרס־נ איא אוח ני. ונ*כ שח•) או־ די: 
שם מון רסוס נאמן וטי. הראביד בס״ג דק״ש וין 
ה׳ כחב וזיל לא ימצאנו שם רחום נ־א על 
הבורא ואסור לאוסרו בבה*כ ענ״ל. אבל הכ״מ כחב שם 
בשם הר׳ יונס ואשכחן רחום אצל צויק דכחיב זרח במשך 
אור לישרים מנון ורחום יצדיק יסויש. מיהו הגיח נסי־ פי׳ר 
כחב דיש להחמיר כדברי הראביד רק בלשין לע״ז כחב 
מראה דלד״ס שרי יערש. וכיכ העמ״ז בזה הסי׳ אוח בי. 

וכ״כ הסריח אוח 3 ׳ ופי״ש. איר אוח ג׳: 

יי) שם אבל השמית שאינם נממקין וכי׳. כחב הס״א 
סקיג דלאו דוקא דהאיכא שלום דאסור להזכיר 
שם כס׳ש נסי׳ ס־ר עכ״ל וזהי לסי סירתו בשי׳ ס״ד סק״ב 
שפשר, כהב״ח אינ י״ל דמ*ש דהאיכא פלוס וכר ריל שא־לח 
שלום וחוזר על דברי השיע נסי׳ ס״ו יפרש. יעיין בדברינו 
לשם אוח ז׳ מ״ש כס בס״ד: 

טו ) שם אסיד להזכירם שם. אשי׳ בלש ן לפ״ז ר ובריש של קידש 

אסור לאוסרם אפילו בלשין חול כדאיחא בפי כירה 
וברסנ״ס סיג וקיש דין דב״משם. עע״ז שם בסי׳ סיד או׳ ג׳. 
פרח אוי ו׳ ריז או׳ נ וכחב מין נא״ע בל״א אי ביגיא בלשון 

פולין ורוסיא. קיצור שיע סי׳ ה׳ אות ירד. משיל אוח ב׳ 

וכסב ולכן יש ליזהר מלומר דיי״ו שהוא אזכרת כשם בלשון 

ספרדי או לומר אל״ה רזולשין שהיא הזכרת השם בלשון 

ישמעאל וכל כיוצא בזה והמרבה דברים מביא סעא עכיד. 

טז ) שם ואם נזדמן לו שם להפריש מדבר האסור 

מסרים יכו׳. וסיס אס נכנס בלבו שס אהבת 
אשה מיחר להרהר בריח דהוי לאסרוכי מאיסורא. ם־מ 

סי־ כיח. ננה״ג גהנב״י. עי״ח אית נ׳. סיאו םק*ד. א״ר 
אוח בי. ס״ב אוח ב׳. סיב אוח ג׳. ריז אוח ד׳. 

ובן אם נכנס היהיר רע בלבו שרי למשיב בדברי תורה 

דה,יא לאפריסי סאיס־רא. פרסיג א״א אוח •א׳. משיל 

אוח ה׳ ! 

טוב ) שם להפריש מדבר האסור וכוי. ולכן בעיס 

אחר חצות כשרואה שמגלמין במרחץ מותר 

לומר אין מגלחין דלכון זה אינו לשין הוראה אע״נ 

דממילא נשמע דאסור אכל אסיר לרמי־ בלשין הודאה ליסר 
אסור לגלח דזה הוא חורה. חיא כלל ג־ אוח ליה. ומיין 

באיה שאח¬ז¬ 

'וזי) שם ואפי׳ בלהיק ובעניני קידש. כההוא דא״ל 
ריס (שבח ס׳ עיב) אין סכין וסיס די 
שיאמר לו אל חסוך או איני רוצה שססיך ואעס׳־כ איל 
בלשון היראה. כ״מ סיג דק״ם דין ה׳ מ״א סק־ה. איר 

אוח ד. היב איח ך. ר״ז שם. וכסב הר־ן אפי־ בלא 

אסדושי סאיסורא שרי לומר לחבירו עבה לי כך וכך 
אעיג דמפילה הוי הוראה דהא איל (שבח שם מעובדא 


דרבי) או עול בנלי שני וסן אמיג דילשינן סיגה דהסשירו 
לא זהו בישולו. מיא שס׳ סייב אוח ד. היב שה. 
ריז שם : 

יט > שם הגהה. ובסקיס שמיחר להרהר ובו*. הרין נחב 

זה סל גיח אמצמי של מרסן כמש״ל סי׳ סיר 

אות ה׳ יטו״ם׳ ועיין לביש וסיש עליו האיר אוח פ׳ ועיין 

לעיל סי׳ סיב ספי־ ד׳ בהגהה ובדברינו לשם אוח י״א. 

וכתב סרר.ז דאסיר לסיח לישב גמקיסיח סמשינסוח דא״א 
בלא הרהור חורה והה־־נ שלא להיות בידים מטונפות ואן} 
לשאר אדם מישראל אסיר דססחסא ישראל קדושים 
ומהרהרים בריח יפרם: 

א) סעי׳ א׳ מים סו־וסים וכר כתב בספר תוססת ירושליס 
בשם הירושלמי דבברסקי אסור להתפלל ולהזכיר 
כל דבר של קרושה והוא שהתחיל העיבוד שיש ריח רע ואסיל, 
האומן עצמו שמורגל כל שבני אדם מצטערים. והביאן 
סח׳־מ בסי׳ פיה אוח גי: 

ה שם מיס סרוחים וכו־ יאסור לקרוח כנגד כל 
טינופת שריסס רע ולא במקום שריחו רע או 
קץ בו כנין מרחסיח היין וכיוצא בהן. איר אוח א׳ גשם 
ספר צדה לדרך דמ׳־נ והביאו כסש*ז סס״י פיה וסחהיס 
וסחסיר אוח ג׳ וכן בביח המסנח״ס או אצל מי משרה 
ששורין שם עירות וכדומה. חסיל אד ו• אבל בחוך דיא של 
עערן ונפש וכיוצא מסימנים שריחן רע סוחר לקרות 
ולהתפלל דאינו אסיר אלא א״כ נעשה מחמס עיפוש אבל 
דבר בטבעו כך לל״ב. פחה״ד שס. ועיין בדברינו לעיל סי׳ 
טיט אוח ני: 

ג ) שם סיס סיוס־ס וכוי נינה דסמשיכין לס מים רעים 
וסרומין והיא סמוכה לבהכ׳ג• אן} אס קדמה בעל 
הנינה צריך להרחיק דהוי מלחא דאיסורא. בנה״ג בחשו־ 
סי׳ כיו. ברכיי בשירב או׳ נ־ שטיח׳ ועיין לעיל סי׳ סיג 

סין! אוי ד׳ וסדרים ס־״וך ליאגאנס לענין להגות בחורה 
ול-מר דברים שבקדושה רע וסר ומצוה לארס שיזהר כלא 
לדור סמיך להן אס בא לו הריח רע וכסו כן סמי המשרה 
וכיוצא והיה מחניך'קדוש רו־ח: 

י) ש 0 צריך להרחיק מהם כמו מן הציאה• לפניו כמלא 
עיניו ואחריו ר״א מסקים שכלה הריח. טור. ביח 
א־ר בם סשיז כס. ונסב דמן סחורה הוא אסור. ריז 

אוח א׳: 

ה ) שם צריך להרחיק מסס כמו מן הציאה׳ ואוח; מקומות 
שמימיהם סרוחים ביסיח הקיץ ליס דאסור לברך 
בתוכן אפי׳ הרחקה כציאה בעינן. מש־ז שם. יס״ל אוח א׳ 
סחיע אוח אי; 

א) סעי , א׳ גרן) של רעי ועביט של מי רגלים וכי׳ 

והכי איתא בס׳ סי שסיחו דכיס ע״ב סיר 

גרן} של רעי ועביט של מי רגלים אסור לקרוס קיש כעק 

ואעפ״י 







אורח 


הלכות ק״ש םי י/ פז 


חיים 


באר הגולה 
א משמשות הנמל , 
דברנות כ"ה 
לדעת התוססות 
ושאר סוסקיס, 
ב שס בחום׳ ול׳ 
יונה ישם רמי 


פז... כמה צריך להרחיק בשעת ק״ש מן גרף של רעי. ובו ג׳ סעיפים: 

א אגרף של רעי ועביט של מי רגלים של חרם או של עץ צייר להרחיק מהם,כמו מצואה אפילו הטיל 
בהם מים באבל אם הן של מתכת או של זכוכית או של חרס מצופה מותר אם הם רחוצים יפה : 


גרף 


כף החיים 


ואפפ״י שאין בהן כלום. ופי׳ רסיי גרף ועביט שניהם כלי 
סרס הם אלא של רטי קרוי גרף ושל נדר קרוי עביט 
ט־כ. ונסב סרא־ם דמססבר דבטץ אסור ספני שהוא מובלע 
בחובו ומלא זוהמא אבל של זכוכית ,מוסר, וכ*פ הטור 
וכך הם דברי מרן דל ואע״ג דהרשגיא ז״ל מסיר בשל 
עץ כיון דהרא״ס והטור אוסרים דסשבי ליה כשל סרס מפני 
שהוא בולע ומצא זוהמא וכ״פ סרן דל סכי נקטינן. 

וכ*כ האחרונים: 

ב) ש□ צריך להרסיק מהם כמו מצואה׳ לפניו מלא 

עיניו ולאסריו ד״א' .ממקום שכלה הריס. טור 
וביי ועו״ה. וכ״כ האחרונים; 

ג ) ש□ אפילו הטיל בהם מיס, דכיון שמיוחדים • לכך 

הויא לסו כבה״כ ואפי׳ אין בהם ריס ר?נ, 

הראיש פ׳ מיש סי׳ דין, וכיב הרמב״ם פיג דק׳ש דין 

ייב והניד ביי, מ״א סקיא. ריז אוה א־ וסר־ יונס כחב 

דטעמא דלא מהני בהו נהינס מיס כדמסני במ״ר משום 
דדיינינן לסו כמי צואה ואסור ס! סחורה מוהיס מסניך 
קדוש אבל סי רגלים אינם אסורים אלא .מדרבנן דלא אסרה 
חורה אלא כנגר מסוד בלבך הילכך סגי לסו בכחינת מים 
עם ד, והביאי ב״י. וביי נחן טעם אחר דמי רגלים היינו 
טעמא דשרי ננחינח מים משום דצלולים הס ומסערבים 

במים ומסבטליס משא״ב בנרף ועביט שמה שבלוע בהם 
אינו מחערב במים כדי שיתבטל סילכך לא. מסני.לסו 
נחינח מים טכיד. והביאו נח סק״א. וכיב הלבוש. ריזשס. 
וכחב א״ר או׳ א׳ דלטעם הב־־י אין איסור עביט אלא 

מדרבנן כמו מי רגלים אבל לטעם הריי אסור מדאורייתא 
ונ׳יס צפני; ספיקא יעו״ש. וכ״כ העו־ח אוח ב׳ אלא 
שכחב וצ״ע לדינא יערם. ועיין בדברינו לעיל סי׳ עיג אוח 
ח׳ וסי׳ עיד או׳ ז׳ דיה ודט ולפי הטעם שכחבו הרא־ש 
וסרמבים זיל שמיוחדים לכך וכי׳ כחבהמ״א שם דאס הכלי 
מיוחד נ־כ לחשמיש אסר כגון לשסיך לחונו שופכין אס 
אין בו ציאה ולא ריח מוסר. והביאו הסרב או׳ א׳ א״ר 
או׳ נ׳ היב אוי א׳ ריז אות נ*. אמנם הממס״ש על המ״א 
סק־א נסב חסו דוקא לטעם הרא״ם והרמב״ס אבל לטעם 
סרג ב״י שכחב דהבליע אינו מהערב עם סמים אפשר 
אפי־ מייחד גס לתשמיש אמר אסור יעוים. וכ״כ סברכ׳י או׳ 

א׳ דים להחמיר. והביאו המשיל אוח ח׳: 

עוד כסב סס־א שם דכ׳ה אם מיוחד להשתין ובכל פעם 
שמשסין נותן לתוכו רבי טיח מיס שרי.. והביאו הסרב 
שם. איר שם. ר־ז שם. אבל הייא בסגב״י "כתב על דברי 
המיא כללו דיש להחמיר דהא כיון דטעמא הוי כס״ם מרן 
זיל דרביעית מים לא מהני אלא לצלילים דמחטרבין במים 
וססנטלין אבל מה שבלוט לחיך הכלי אינו מחערב במים 
כדי שיחבטל א־כ היה •והוא הטעם סכא שאיא שבעוד שהוא 
משתין שאינו בולע הכלי איזה דבר מיעט א־כ מס מהני 


הטלת רביעית מים אחר הבליטה עכ״ד. מיסו המחס״ם שם 
הבין בדברי הס־א הנד דאיירי כגון שנסן סמים קידם 
השתנה שכחב דזהו מספיק " גם לטעם סרב ביי דלא היה 
בשום פעם בלוע ממי רגלים לבדן אלא במי רגלים שכבר 
נתבטלו במים קודם שנבלעו נוטרד. וכ״כ לפרש המאמיר או׳ 
ג׳ בדברי הס״א יערש: 

י) שם אבל אס הם של מתכת וכו׳ מזה יש ללמוד 

דה״ס בגרף של רעי של כלי חרס שאינו מצופה 
אם. היא חדש שעדיין לא נשחמשו בי שמותר לקרות 
כנגדו ובתוך ד״א שלו ואע־נ דמסחלה האומנים עושי! 

אוחו בשביל כך, ואע״ג דבאוח הקודם אסרנו שי״א דדינו 
כבה־כ ובסימן פ״ג סעי׳ ב׳ כחוב דאם הזמינו לנה״כ 

יאסור לקרות בתוכו י״ל דדוקא לענין הרחקה עשו אוהו 
כבה*כ אבל לא לענין זה להיות כבה״כ ממש 

לאסור אוחו בהזמנה דאי לא חימא הכי היאך סחירין 

בשל מתכות אס הוא נקי וכי 3 היכ אם הוא נקי מוסר 

אלא צ״ל דלאו כבה״כ ממש משבינן ליה אלא דוקא לענין 
הרחקה אבל לא לכל סילי. ועוד האיכא רבוותא דנתנו 
טעם אמר לאיסור עביט כס״ש באות. הקודם.-ועוד דאפילו 
לטנין 3 ה״כ עצמה היא בעייא דלאיאיפשיטא וים מן הגאונים 
שפסקו לקולא כנזכר בדברינו לעיל לסי׳ פ״ג אות ה׳ יערש. 
ודיינו אס נחמיר בזה דווקא במה שנזכר בדברי הראשונים 
ולא להוסיף עוד אסירים מדעסינו. ודלא כמי שנסתפק 
בזה. טיין יפיל אות א׳ ודייק: 

י־! שם או של זכוכית. והטעם כתב ב״י בשם סחוס׳ 

מפני שאינו בולע. מיהו הפריח כתב להחמיר 
בשל זכוכית. וכ״ב הט״ז סק״ב דלסאי שכתב רס א סי׳ תניא 
די״א דלא ססני אפיי הגעלה לכלי זכוכית ס״ה דיס להחמיר 
כאן דמד טעמא הוא כיון שייא שזכוכית גרע מחרס סכ״ד. 
אמנם האיר אוח א׳ כסב על דבלי סס־ז הנז׳ 1 ז׳ל דלא 
דק דודאי לא נרע מכלי חרס אלא סיל לי״א דדמי לכלי 

מרס. וכ״כ הט״ז גופיה סס והא דלא מהני להד הגטלס 
סשים דאין יוצא מירי דפיו כיון דבדייחו מן הסול אבל 

מ׳ס לא בלע כ־כ כמו כלי חרס ולכן מוסר סכא. ותדע 

דהמרדכי והאגודה פי סי שמיחו מתירין ובם׳ כל שעה 

אוסרין בהגעלה אלא כדאמרן. ועוד הא כתב הט״ז ונדא 
דבדיעבד מותר אפילו בלא הגעלה עכ״ל. וכן באות ב׳ חזר 
להקשות על דברי הטיז הנז׳ יעו״ש, ונם י״א בהגהיט כחג 

להקשות על דברי הט״ז וכתב להסיר יעו״ש. וכן הסכים 

הברכיי אות ב־ להתיר בשל זכוכית כפסק הש״ע וטייס 

מ״ס על דברי הפריח וי״א יעי״ש, והביאו שטיח אות 

ב׳. וכ־כ האחרונים. ריז, אות ב' בי״ע בדיני קיש 

דערביח אוח ל״ז. קיציר ש־ע סי׳ ה׳ אוח ייג. בן איח 

ם׳ בא אוח ך׳: 

י) ש□ או של מרם מציפה. כתב ביי היינו של חרס 

המצופין 
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חיים 


אורח 

ב גרף ועביט של חרס או של עץ שכפאו על פיו גיש סתירין מיש אוסרין והלכה'כדברי האוסרים: 
ג הסותר לקרות ק״ש בבית שיש בו צואה ומי רגלים או גיף ועביט כיון שהרחיק מהם כשיעור 
שנתבאר בסימן ע׳־ט יוכן אם כפה עליהם כלי אע״פ שהם עמו בבית הרי אלו כקבורים ומותר 

לקרות כנגדו: 

כף החיים 


המצופין בזכוכית שמקצחן שלצד חיץ הוא של סרס ומקצתן 

שלצד סדס הוא של זכוכית אבל הב-ח כתב צריך שיהיו 
מציפין מכל צדדין מביס וממיץ. וכ״כ סמט־ז אות א׳. שמסע 
בהנב״י אוח א׳. ונראה לסמיך בכלי זס על המתירין כשכפאו 
על פיו. א*ר אוח ג׳: 

י> שם אס הס רסוצים יפה. והוא שלא יצא ריס סמנו. 
ב־י בשה ס׳ אסל מועד. פס*) שס. מ*א סק״ג. 

בי״ע שם-. קיצור שיע שס. ב! א יח שם: 

ח) שם אס הס רסוציס יפה. משסע דכל שהס רסוצים 

יפה בין של זכוכית בי! של מתכת מותר וא״צ 

ליחן לתוכן סיס אפי׳ אס הס של זכוכית'וכסו שפסק מרן 

דל בב״י ודלא כהחוספות והסרדכי שהצריכו להטיל רביעית 
מים בשל זכוכית כיערש בב״י. וכן פסק הב״ח וכתב שק 
פסק י בשיט. וכ־כ שכנה״ג בהגב״י אוח נ׳. ר׳ז שס. קיצור 
ש״ע שס. בן א״ס שס. וס*ש ב*י זה בשם החוספיח הוא 
בתוספות ברכות דן) כ״ה ט״ב והוא אס חטשה דיה גרף 
ודה בלבד דיבור אחו וכ׳ס מהנוסח שהביא ב״י שהם דיבור 
אחד. וכ״כ הגסות הגדא שם בגליון הש״ס הנד״מ דבדפי״י 
הוא דיבור אחד וכ*מ במרדכי ודלא כמהרש״א יערש. וס״ש 

סט*ז סקיג על שם התוססות הוא שלא בדקדוק דמשמט 
מדבריו דסחוססיח סקילי! דאס נתן לתוכן סיס אפי■ אין 
רחוצין יפה מותר ודא דהחוספות' מחמירין דאפי׳ אם סם 
רחוצין יפה צריכין ליחן לתוכן מים כמבואר בב־י וביח וכ־מ 
בעס״ז. וס״ש הבאה״ט בסק״ר לשון הט״ז כמו שהוא לא דק. 
וס״ש המשיז אוח ג׳ לשרש בדברי הנח ועשה דברי כתוספות 
שני דיבורים ונס טשה דברי התוספות לקולה וגם שהוא מן 
הדקדוק מן דברי התוספות דה ובלבד אין נראה כן מדברי 
הב־י אלא משמע שהוא דיבור אמד וגם משסע דדברי 
התוססות לחומרא וגם משמע שכן אמרו גתוס׳ בהריא ולא סן 
הדקדוק כיעו״ש וכמו שהוכיח הסאנדר אות ד יעו־ש. וכבוד 
עיין מ״ע על סנדז סקיג מה שהקשה טל דברי המש־ז 
• הנז־ ו׳דרק 5 . 

ט) סעי׳ ב גרף ועביט של חרס או של טץ. שכסאו וכר. 

אבל של מתכת אפילו אינו רחיץ סכני כפייה דאין 
איסורא אלא מתוכו. מיא סק״ד. א״ר אוח ד. משיז אוח 

ד. ריז אוח גי. בי*ע שס אוח ל־ח. והוא שאין ריח רט יוצאת 
מסנה. יופיין בדברינו לטיל סי׳ ט*ט אות ייט: 

י) ש□ ויש אוסרי;. דכיון שהוא בלוע בתוכו הוי ברו 
כתוכו• טור. ט״ז סק״ד. ר״ז איח ג׳: 

ייא) ש□ והלכה כדברי האוסרים. ואם נתן הגרף או 
העביט בתוך כלי אחר מותר. ב״י בשם סי אהל 
מוטד ובשם הרי״ץ גיאח. וכ״כ הלבוש טד שיכפה עליהן 
כלי אחר שהן מכוסין בו או העמידן בתיך כלי אחד שמחיציתיו 
גבוהין יותר מן הברן) ועביט עד שאין נראין הוו נסי כמכוסין 
ומותר אס אין כאן ריח רע עכ־ל. מיהו דעת הל־ח בפי 

(סט) 



כאר הגולה 
צלסח נ טול נשס 
אבי העזלי ומרדכי' 

3 שס רחבי״ה. 

ד טור ושם גמלדכי 
ה ברכוח כיה 
בעל וכרש ב" ג. 

ו הרמב״ס ס״נ 
מהלכוח קיש. 

מי שסיתו אוח קדט נראה להחמיר ובעינן דוקא שיכסה 
עליהן כלי וכס״ש בש״ע סס , ׳ זה או אם המחיציח יהיו 
גבוהות יותר מירר יערש. וכ*כ א״י אוח הי בשם כנ״ץ 
ישרש. ומיין טיד לקמן באות שאח״ז דה וכתב וכוי: 

יב) סעי' ג׳ מותר לקרות ק״ש בבית שיש בו ציאה וכוי. 

וכן אם כסס עליהם כלי וכר ואם היא תחת 
סמטה ואין מרגלי סמטה לארץ דט הוי נ־כ כסתימס ומכיסה 
במטה. ומדט ולמעלה צריך הרחקה כשיעיר שצריך להרחיק 
מצואה. ואש הצואה לאחר סמטה נמצא שאי! לה היתר מצד 
כיסוי רק מצד מציצה שהמטה חיצצת ביני' לציאה ולא מהני 
בזה אא״כ הוי המטה גבוה ייט כסו שאר מחיציח שדינם 
בירד. כ״מ המסקנא בסיר. ט״ז סקיה, ונ*כ הב-ח וזיל 
ולענין הלכה נקטינן דסטס שאינה סתימה מכל צר כסטוח שלנו 
והנרף לאחר סמטה אינה חוצצת אלא צ־יך להרחיק שיעור 
הרחקה לפניו כמלא עיניו ולאחריו דיא ממקום שכלה כריח 
וכן כשהם לפני הסטה כך סדין וא־צ שיוציאנו והחת סמטה 

הוי כטמון ודוקא כשרגליה קצרים שאין הימנה ולקרקע ניט 

שאז א״צ לשום הרחקה אבל ניט ומג׳ ולמעלה לא הוי 
כטמון וצריך להרחיק שיטור הרחקה אבל מטה שכולה 
סתומה מכל י צד מסביב כוי מחיצה גמורה בגבוה 
טשרה ומוצצת וא* 5 להרחיק כלל עכ״ל, והביאו שכנה״ג 
בהגב״י אות ד, מיא סק־ד, וכתב שם המיא דדוקא 
כשהמטה חוצצת מכותל לכותל אבל בלאו סכי לא משיבא 
מחיצה יעו״ש. והביאו ייא בהגב״י. וכ־כ הערת אות ני, 

א״ר אוח וי, א*א אוח די, ר״ז אוח ד, בי״ט אות ט״ל 
חסי׳ ל אוח ט', שת*ז אוח מי, אבל אם 'עשה מחיצה 
לשם כך א־צ למציץ .מכותל לכותל אפי׳ היא מחיצה עראי 

כגון מחצלת או סדין. ר׳ז שם. מיהו דעת המאמיר אוח 
ו , . דנם במטה אין לחלק בין חוצצת מכיחל לכותל או לא 
אלא בכל גוונא שרי כל שהיא גבוהא עשרה ורחבה שיטור 
הראוי (היינו ר״ט עיין ח־א אות ייס) להקרא מחיצה יעויש 
וכ־נ רטח החיע טל סיא סק״ד יערם. וכתב שם המאמיר 

דאן) לסברת הס״א והערת, זיל אם אינה רחוקה סהכתלים 
ג*ט מוצצת דכל פחות מג־ כלבוד דמי. ועיין לקמן 
אות ייג; 

וכתב טרש הסיא דה״ה אם כסס עליהם כלי ויש קצת 
אויר בין הכלי לקרקע כגין שבולט קצת מצר אמר 
אמרינן לבוד אגל אם הכלי פתוח למעלה אפילו פחות מני 

אשור דבטינן שיהא מכוסה עכיד. והביאו ייא שם. איר 

אות הי. ריז שם. חיא כלל גי אות כ״א. בייט שם אוח 

מי; וכתב שם הח״א רמכיש אס כסה בחול ואסר או בגר 
רסוחר לקרות בסמיך. לו ואפי־ באותו בית סוחר: 

יג) ש□ וכן אס כסה עליהם כלי וכוי. ואם טשה מחיצה 
של בני אדם ג״כ שרי לקרות קיש בתוך ד״א 
אס אין ריח רע יוצא מהם ואם סם כנגדו צריך שלא יהיו 

נראים 







אורח 


הלכות ק״ש סי׳ פח 


חיים 


באר הגולה פח. בעל קרי מותר בקיש. ובו סעיף אחד: 

א הרי•!־ יהרא-ש א אכל הטמאים קורין בתורה וקורין ק״ש ומתפללין בחוץ מבעל קרי שהוציאו עזרא מכל הטמאים 
מ? 6 דנרכי" כיי• ואסרו בין בד־ת בין בקיש ותפלה עד שיטבול כדי שלא יהיו ת״ח מצויין אצל נשותיהן כתרנגולין 
ב = ס '"י כ ' נ גואח׳־כ בטלו אותו תקנה והעמידו הדבר על הדין שאף בעל קרי מותר בד״ת 
^ ^ נר ^ ובקריאת שמע ובתפלה בלא טבילה ובלא רחיצה דתשעה קבין וכן פשט המנהג: 
נ־נ. ייזילין הל׳ה- הגה יש שכתבו שאין לאשה גדה בימי ראייתה ליכנם לבית הכנבת או להספלל או להזכיר השם 
או ליגע בספר (הגהות מיימוני פ״ד) וי״א שמותרת ב:ל וכן עיקר (רש״י הלכית גדה) ר.בל המגהג 
במדינות אלו כסברא ראשונה. ובימי לבון נהגו היתר ואפילו במקום שנהגו להחמיר בימים נוראים 
וכה״ג שרבים מתאספים לילך לבית הכנסת מותרי; לילך לבהכ״ג כשאר נשים כי הוא לה! עלבון 
גדול שהכל מתאספים וסן יעמדו חוץ. (פסקי מהרא״י סי׳ קל״ב): 

כף החיים 


נראים מבין רנלי הנעשים מחיצה ואפילו אם א־; 3 ץ דג 1 . 
לרגל נ״ט רק דאוסם האנשים שנטשו מסיצס לא יוכלו 

לענות אמן טל ברכות ק*ש אא״כ בהחזרת פנים ורחוקים מן 

הצואה דיא ואיי מגיט להם ריר. סחהיד אוח ב׳ ועי״ש. וע־ד 

ע־ בדברינו לעיל סי׳ עיט אות ס״ז: 

יד) ש□ וכן אם כפה עליהם כלי. וכר. יעיין מש־ל סי׳ 

טיו אות ס׳ בטנין אם התינוק יושב על 
הגרף ובגדיו משולשלין מכאן ומכאן דמותר לקרות 

כנגדו יטו״ש: 

א> סעי , א׳ כל הטמאים קורין בתורה וכר. ואפילו 
בטומאה היוצאה מגופם כנין זבים וזבות נדות 
ויולדות יאסמכוה אקרא הלא כס דברי כאש וכוי. מה אש 
איני מקבל טומאה אף דברי תורה אינם מקבלים טומאה. 

ביי. לבוש. איר אוח א׳. ריז אוח א׳ • 

ב ) שם חיץ מנעל קרי וכו׳ כדי שלא יהיו ח־ח וכי׳. 

טעם זה הוא מסרמנ׳ס סיד מהלכות תפלס 
דין ד־ והטיר כתב הטעם משים שסקרי גא מקלות ראש 
וכתב נ*־ דהכי מוכח בס׳ מי שמיחו יעי״ש. ואמנם הטעם 
שכתב הרמבים הוא ג׳נ מן הגמרא ברכית דף כ״ב ע־׳א 
יטויש, ועיין פרישה אוח א׳ ורו יק. והא דבחר לו מרן זיל 
לכתוב בשיט טעם הרמנ״ם זיל ולא טעם הטור נלט׳ד בסיד 
כדי לרמיז בו ג״כ שצריך שיהיו התיח מהרין שלא יהיה מצייץ 
אצל נשיהיהס כתדננילים כיין שפכי כך היחה התקנה שאטסיי 
שנתבטלה התקנה של הטבילה מ״מ עיקר הדין שלא יהיו 
כחיח מצייץ וכו׳ טדיין נמקימו סומר כמיש בטור ופיט 
ריש סי׳ ר־מ עי״ש ודייק: 

שם ואחיה בטלו איחס וכי׳, ואט״ג דאין ביד יכול 
לנטל דברי ביד חבירו אא־כ גדול ממנו בחכמה 
ובמניין ואי: היאך יכול לבטל תקנח עזרא שאני הכא דלא 
פשטה כתקנה בכל ישראל לפי שלא היה כח ברוב הציבור 
לעמוד בה ובטלו איחה מעצמן. וכמיש שם בגמרא איר נחמן 
נר יצחק נהיג טלמא כחלת סבי וסי. כרבי יהודה בן בתירס 
נדיח, משמט שמאליהן נהנו ונטלוה. כמבואר כיז בכ״מ פיד 
דק״ש דץ ח׳ יעישיב. יעיין מ־א סק״א: 

י) שם ואחיה בטלו אותה וכי. וכתב השיר בססיי 
רמ״א וזיל ויש מסירים ואנשי מעשה שהיו 
פחמירין טל עצמן ושיבלין לקריין להתפלל ומימרא 


•.־.ירא היא זו שאף להרי״ס שכתב שים סצריכין טבילה 
לתפלה לאו דוקא טבילה אלא רחיצה בתשעה קבין ואני 
כתבתי למטלה שא־צ לא טבילה ולא רחיצה והמחמיר 
תעיב עכיל והביאו ביי בזה הסי׳. ואסרו שס בגמרא 
איר ינאי שמעתי שסקילין בה ושמעתי שמחמירין בס 
וכל המחמיר בס על עצמו מאריכין לו ימיו ושנותיו 
ופי׳ רשיי שסקילי; בה במרחצאות או בנתינת ט׳ קבין 
שמתמירץ בה בארבעים סאה עכ״ל ועיין עוד בדברינו 
לעיל סי׳ שיו אות כ״א ומי שנהג לטבול לקריו קידם חסלה 
ישיב נחלש גופו ואיי צריך סתרה. רדה בשם הסו׳ 5 
ד י) ןך־ןף יורע דהני מ׳ סאה שהתקין עזרא לבעל קרי 
אפי׳ כולם מיס שאובין כשרים וכדתנן במס׳ 

מקוואות ריש פיח מקוואות העכוים שנחוצה לארץ כשרין 
לבעלי קריין אפי׳ נתמלאו בקילון וכן פי׳ כס הרמביט וסר׳ 
שמשון. ובס׳ סי שמיחו תניא בעל קרי שנחנו טליו ט־ 

קרץ מיס טהור בד״א לעצמו אבל לאחרים כלומר ללמד 
לאחרים מ׳ סאה רבי יהודה אומר ס״ס סיס ואפליגו 
אמוראי גמילחיה דר״י ח״א לא שנו אלא בקרקע 

אבל בכלים לא וח״א אפי׳ בכלים נמי ופריך 
בגמרא בשלמא לסיר אפיי בכלים היינו דקחני ריי אוסר מיס 
סיס אלא למיד בקרקע אין בכלים לא מ״מ לאייחויי מיס שאובים 
אלמא דלכ״ע סיס שאובים כשרים אלא. דמר מכשר אפיי 
לטבול בעודם בכלי ימיס שאעס־כ בעינן מיהא שיהיו בקרקע 
כעין טבילה. ונרסינן בפ״ב דגיטי! דטיז טיא איר פסא 

הרי אמרו בעל קרי החילה שנפלו עליו ט׳ קבי! מים 
טהור. כעי רב פפא וחציו בנתינה מאי מיקי. ושי' רשיי 

ביק וכו׳ טהור לד־ת רעזרא חיקן סבילה לבעלי קריין 

קידם שיעסקו בסורה והקלו טל כחולה בנתינת ס־ קבין 
אס־׳ שאובין במש׳ ברכות אבל לטהרו ליכנס למקדש 
בטינן כדם. וחציו בשבילה שנכנס חציו לתוך הסקיה ועל 
חציו נח; ט׳ קבין שאובץ ע*כ. וכתב ב״י וזיל וכיון 

דסידי דתקנחא דרבנן הוא נקטינן לקולא ואע־נ דחקגת 
עזרא ליחא האידנא כתבתי זה משים דניס למי שקיבל סליו 
לנהיג כתקנת עזרא עכיל. ועוד נ*מ משיל סי׳ נדו 

אוח כיא בבס האר׳י זיל דטיסאת קרי מתגלה במצח 

האדם חסיד כיז שלא טיל אבל אם טבל אינה מתגלה 
כ״א דגר מועט באותו סיים וכתב החיריא רמסורח היא 
שהרואה קרי ומובל ביום ההוא דוקא ומתודה כראוי 

נמחק 







החיים 


0 ■£ הלכות ק*ש 

נמחק המזיק •של קרי יטי״ש. וא׳כ מי שאי׳א לו לסבול 
במקום יטבול בסיס מים סאובין או בשש יכם ט׳ קבין 
על ראשו וגופו כאשר יבואר לקמן בסיר. ועוד עיין 

בדברינו לעיל סי׳ ע״ו אוח כיב שנחבט דמי שא־א לו 

בטבילה יעשה נטילה של ארבעים פעמים יעי־ש. חס אס 

א*א לו לא בטבילה במקיה ולא במים שאובים ולא בטי 
קבין אז יעשם הטבילה הנז־ ומיהו טיב ונכין שבכל 
מקום ומקום יכינו לסם מקוה מים ממין כדי שיוכל כל 

אדם לטבול בו לסשמישו ולקריו וטח יהיו כילם מהורים 
ומעלה חורחם וססלחס בקדושה הסיד: 

י 1 !תשעה קבין שאמרו דוקא כששיפכם עליו אבל 
לטבול בתוכם לא מהני מידי בין אס 
סס בנלי או בקרקע. וצריך לשופכם טליו מכלי אמד או 

משנים או משלשה אבל מד וס• אין מצטרסין. ואם הם 

משגים או מג־ כלים צריך להתחיל לשפיך השני קודם 

שיססוק ה.א׳ כמבואר גב״י, 1 כ״כ כסת סק־א. עו־ס 

אוח ב־׳ עמ״ז אוח א׳, מ״א סי־ הריו אום ס׳. מאמיר 

נזה הסי׳ סין* אוח ר׳ וכחב דבנדז כחוב מג׳ או ד 
מצטדסין והיא ט״ס וסבאה״ט נמשך אמריו ולא הרגיש 
יערם. וכ״כ איר ס" תר״ו אוח י׳א יעו״ש. וכחב שם 

סט*ז דכן יש לנהוג באוחם שנוהגין להטסר בערב דה 

ובערב' יוה׳ כ ע״י ע־ קבין עכ׳יד, ועיין בהגהה סי׳ חר״ו 
סעי׳ ד־ ובמ״א שם; 

ז) ןןך| סדר שפיכת מי קבי! בתחנה ישפוך מיס על 

פס רגלו מחמת העומדת בארן כדי כשיבואו 
אח״כ המיה על גופו ועל סס רגלו ממעל יהיה חיבור 

עם הסיס שעל פס רגלו אשר מחמם ויהיה כאלו על 

כל גופו באו הסיס אפי׳ מתחת רגליו שנוגעות בקרקע 

ואמ*נ יבא אמר ויתפוס לו המים או יניחם במקיט 
שאפשר שישפכו עליו מאליהן והוא יהיה עומד וידיו יהיו 
מוטות מצדדיו זה מצד זה יזה מצד זה עד אצל הירך אבל לא 
דביקות בגיפו כדי שישפך עליכם סמים מכל צדדיהן וישפכו 
לו המים טל ראשו ויורד על גיסו ועל ידיו עד סס רגלו 
ואז יתחבר עס המים אשר על פס רגלו מחמת העימדס 
בארץ ויהיה הכל בחיבור אמד ונמצא שנאו כמים סל כל 
נוסו ובז־ יוצא נתינת ט׳ קבין כתקנה, ועיין סש־ז אוח א׳ 
וביו״ד סי׳ קצ״ח סעי׳ כיח ודי־ק: 

ח ' 1 ש י ? 1£ ר ט׳ קבי! בסב ב׳ י בסי׳ תר״ו בשם התשב״ץ 
שהם רי*ו ביצים וכ*כ א־ר שם אוח י״א 
יעויש, וכ׳׳כ המש־ז בזה כסי׳ אוח א׳ ונסי׳ תר׳ו אות ו׳ 
יעדס. ושיעור כביצה הוא כלי שמחזיק י״ח דרכים מים 
כמש״ל סי׳ פ־א אות ג׳ בשם הרמב״ס ז״ל יעי״ש. וא״כ רי״ו 

ביצים יעלו לחשבון שלשת אלפים ושמנה סאות ושמיניס 

ושמנה דרה־ם סיס: 

ט> שם הגהה. יש שכתבו שאי! לאשה נדה וכי׳, כתב 

רי״ו בנתיב דו מיג שראה אנשים ונשים שיעים 
לומר שהיולדות צריכה ליזהר סליכנס בבה־כ עד שיעברו מ׳ 
לזכר ום׳ לנקבה ומנהג בטעות כוא וצריך למחות בידם 
עדד. ב״י. עו״ת אוח ג׳: 

י) שם בהגהה. או להתפלל או להזכיר השם וכוי. כתב 


4 


הלח 

מ*א סק*ב צ״ע דהא י־א משים חייבות בברכה הסזון 
דאורייתא וא״כ איך יוכלו ליסמר ממיט דאורייתא במנהג 
שאין לו יסיד לכן נ״ל דעכיס תשמע נרה״מ מאמרים ואי ליכא 
אחר חברך ברה״ס בעצסה.בלחם ונ״ש קידום דהיא דאורייתא 
דהא אפיי בעל קרי בזמן הגמרא היה מברך ברה״מ ע״י 
הרהור. וגב״ז ס• קנ״ג כתב שלא נהגו רק שלא לימסלבית 
הכנסת ולא לראות ס״ת וגס כשמתפללים אין עומדות בפני 
חברותיה ומשום מנהג וכביד עישי! כ; ולא משום איסור 
עכ*ל, וכן עיקר עכ׳ל המיא. והניאו איר אוח ני• סרב אוח 
בי. ר־ז אוח בי• ועוד עיין בהגמ״י ס׳ד מהלכות חסלה 
אות נ׳ שלא כתב כ״א שנהגו שלא לילך לבה׳־כ וכשסתפללוח 
אין טיסרות בפני חביריחיסן יערם. והביאו ב״י וכתב עליו 
והשתא נשי דידן לא נהוג להמנע כלל מליכנש לבכ״כ עכ*ד 
יעיד עיין בשיט יו״ד סי׳ רפיב שעי׳ טי שנתב כל הטמאים 
אפי׳ נדות מותרים לאחוז בס־ת ולקרות בו והוא שלא יהיו 
ידיכם סעונסוח או מלוכלכות עדל וא־כ משסע לסוס דינא 
לדש דסוחד לסם לראות בכתיבת הספר תירה בשטה 
שמראי[ אוחו לעס ולשמוע הקריאה מפי הש״ץ. ועיין 
באות שאמ״ז: 

י א ) ש□ בהגהה. או להתפלל או להזכיר השם וכוי. כתב 
כפד״ח הך סברא לאו סיחוורא כלל דהא גרסינן גהדיא 
בסי מי שסיחוסזבין והמצירטץ ובאין על נדות מותרין לקרות 
בחירה ודוקא בעל קרי לא יקרא ואיכא מ״ד החם דאן* 
מציע את הגמרא ובלבד שלא יאמר כזכרוח שבס מכלל 
דשאר טמאים אפילי בהזכרות ועוד חנן נרה שפלטה ש־ז 
והמשמשת שראתה נידה צריכין טבילה משום ראיית הקרי 
וכדמוכח בהדיא גבי הא דאסרינן דקסגר רבי יסודה בעל 
קרי מותר בד״ת וכיון שזה מוכרח מהמשנה ומדין כתלמוד 
ומוסכם מהסיסקיס שנדה חייבת להתפלל מי הוא זה שיוכל 
לחלוק בזה ולסטור הנשים בימי נירוחן מהפילה ולכן חייב 
כל איש ואיש להזהיר בביתו על כך שלא ימנעו מלהתפלל 
ביפי נדותן שרשאוח וחייבות להתפלל והשומע בזה ישא 

ברכה מאת ה׳ עדל. והביאו שח״ו אות ני. וכ*כ ב״י 
בריש סי׳ זה דכחבו הריין* והרא׳ש דמהא מחניחין שמעינן 
דזבין וזבות נדות ויולדות כולהו חייבים בחפלה דדייקינן 

טעמא דזב שראה קרי ונדה שפלטה שכבה זרע היא דצריכי 
טבילה הא זב שלא ראה קרי ונדה שלא סלסה שיז א״צ 
טבילה לד״ה וכן הלכה עכ״ל. ולפי ס״ם הפי׳ דגטלה תקנח 
עזרא וא׳יצ טבילה מן הדין לנעל קרי וסוחר לקרות בדת 
ולהתפלל א*כ אפיי זב שראה קרי ונדה שפלטה ש׳ז מותר 
להם לקרות ולהתפלל מן כדיי. ודס מסחמיית דברי סרן 
דל בשיע. נמצא דנדית ויולדות מיתרים בדת ונס לראות 
כחיבת הס־ה בשעה שמראי! אותו לעס ולשמוע הס׳ סהם*ץ. 
ובתפלה וברה־מ וקידוש חייבות מן הדי! ואינם ימליח לפמיר 
עצמן. רק בינס״י כתב דיש מקימות שנהגי שאין הולכות 
לבה״כ בימי נדות! וכתב סרן זיל ע״ז דנפי דידן לא נהוג 
להמנע כלל מליכנס לבה״ב כמ״ש באות כקידם. וס*מ 
ים להזהירן בשעת שהדם שוחח יפסיקו הקריאה ונס 
להחלין* המעלית שיהא נקי בעת ההפלה כל סס דאפשר. 

וכ״כ השחיז שם וכן יש להזהירם שלא יכנסו בבית הכנסת 
נעת שידעו ששיחת מהם דם ספני הכבוד: . 

שם 
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אורח חלכות קריאת שמע סי׳ פח חיים 


ייב) ש□ בהגהה. ואפי׳ בסקים שנהגו להחמיר בימים 
נוראים וט׳ נראה דמיוס ראשון של סליחות 

ואילך מקרי ימים נוראים לכל כהיג. ממגלי צדק. והביאו 

מ־א סק*נ. וכסב כיון שמוסרים לילך לבה״ה מוסרים ג־כ 
להחסלל ע־כ. סרב או׳ ני איר או־ ג׳ ר״ז אוס ב , ח •א 
כלל נ׳ איס ליס• ומיי׳ סי- תקפיא סעי׳ א׳ בהגהה 

איססי עוסדין בני אשכנז לומר סליחות יעויש. וכסב שם 
החיא דבמדינסו נוסנין היסר לעולם ומברכות ומתפללות ע״כ. 
וכתב עו״ש הח״א דלבית הקברות לא יכנסו עד שיטבלו: 


יג> ש□ בהגהה. בימים גיראיס וכהיג וכי• והיה כל 
כיוצא בזה כנין שמשיאה בנה או גהר או שהיא 
בעצמה יולדה שסולכין לבה״כ אסר ד שבועות שרי בכל 

גיונא אעס״י שהיא נדה. מ״א שם. סרב אי׳ ד. א״ר שם. 
ר״ז שם. וכבר כסגנו לעיל דבלאו הכי במקום שלא נהגו 
שלא ליכנס סם מותרים. ובכ״מ בספלה וברהימ 

ובקידוש חייבים. יכל הזהיר חריז במצות מאריך 

חיים: 
















